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عكر 
ی سے «جچش و 


وم هو وی مه موم فوم وا ای فلم و و مه وو درب مو مين نف هو وڈ قنك مي م هوجو ويه یه وی ردم رد و وم رم مم 


اس 
قاتحی الفول 

إن الحمد لله؛ نحمده ونستعینه ونستخفره ونعوذ بالله من شرور آنفسنا ومن 
سیئات أعمالناء من بهده الله» فلا مضل له ومن یضلل؛ فلا هادي له. 

وأشهد أن لا اله الا الله وحده لا شريك له. 

وأشهد أن محمدًاعبدہ ورسوله. 

آما بعد: 

فان کتاب' اعمدة الأحکام» للحافظ عبد الغتي بن عبد الواحد الحنبلٍ 
القدسي: «قد طار في الخافقين ذکره وذاع بين الائمة نشره» واعتنی الناس بحفظه 
وتفهمه وأكبوا على تعلیمه وتعلمه» لا جرم اعتنی الالمة بشرحه. وانتدبوا لابراز 
معانیه عن سهام قدحه» ۳ 

وعنوانه منبن عن محتواه» ویطابق مسماہہ وجقق مقصده ومغزاه» فهو عمدة 
لراغبي فقه الکتاب والسنة على طريقة السلف الصالح. 

ولذلك لقي هذا الکتاب قبولاً اما لدی أهل العلم وطلابه؛ فقد تداولته 
جميع الدارس الفقهیه: 

فمنهم: من شرحه؛ كابن دقیق العید وابن اللقن. 

ومنهم: من شرح غریبه؛ کمحمد بن عمار في کتابه: «الاحکام في شرح غریب 
عمدة الا حکام». 

ومنهم: من اهتم باعرابه؛ کعبد الله بن محمد بن فرحون في کتابه: «العدة في 
إعراب العمدة». 


(۱) «التکت على العمدة في الأحكام؛ للزركشي (ص ۲ - ط دار الرشد). 
[ ۵ ] 


ملح وم وی هو درو یل رح هر هو و كاه و ماو جوا هوه رو و نج و تج جن و و ورور و ریہ حرج و جو جردا بی مرج لت 


ومنهم: من تحدث عن رواة أحاديثه؛ كاين الملقن في كتابه: «العدة في معرفة 


رحال العمدة) ۱ 
ومنهم: من وضع عليه حواشي علمية؛ کالزرکشی في کتابه: «النکت على 
العمدة في الاحکام». 


وقد وجدت أن کل هؤلاء العلماء استدرکوا على «عمدة الأحكام»» وتعقبوا 
مصنفها فی مسائل متفرقة؛ منها: 

۱- آوهام وقعت للمصنف في عزو الأحاديث إلى التفق عليه» وهي في أحد 
«الصحيحين» دون الآخرء وکذلك بعض الالفاظ التي رواها آحدهما وم يذكرها 
الا خر أو ليست عند الشیخین. 

۲- الکلام على جملة كبيرة من ألفاظ الکتاب وحریرها لغة واعرابّا وضبطا. 

۳- فوائد زوائد» ونکت فرائد» مستنبطة من غير مظان وخبوءة في غير 
زوایاها. 

-٤‏ تنبیهات عقدية» أو منهجية. أو فقهية» أو تاريخية» أو سياسية تفهم من 
قراءة ما وراء النص؛ وتحلیله» وتشويره واستصحاب مقاصد الأحاديث وغايات 
السنة المطهرة. 

ولقد شرح الله صدري بعد مشاورة واستخارة إلى جمع شتات ذلك كله في 
كتاب واحد؛ ليسهل على طلاب أهل العلم تداوله والانتفاع به» والوقوف على درر 
فرائده» وغرر فوائده» وجماع شوارده؛ وسميته: «تعليقات الائمة الأعلام على كتاب 
عمدة الأحكام». 

وذلك بعد ضبط نص کتاب «عمدة الأحکام) على ثلاث نسخ خطية: 

-١‏ نسخة باريسية من محفوظات المكتبة الوطنية بباريس» وسجلت تحت رقم 
( ۲ ۷) حديث. 

وجعلتها الاصل؛ لأنها نسخة متقنة؛ علیها قراءات وسیاعات على اختلاف 
النسخ في امامش. 


] 1 [ 


عو یر ایی رہ را جوف دا ندم لثم نم مر فر و م مم ماي يقير و و هه نم وه فو وی وم م زم مم مره مم وو و و رورم تمه رار ور نر مره و ةرمن 


لكن هذه النسخة فيها سقط في موضعين. 

۲- نسخه ثانية باريسية من حفوظات المكتبة الوطنیة بباريس» وسجلت تحت 
رقم (۷۲۷) حدیث. ۱ 

وقد حصلت على صورتين ماتین اللسختین آثناء زياري الدعوية إلى بلاد 
الفرنسیس سنة (۲۰۰۱) ميلادية» ورمزت ماب «ف». 

۳- نسخة انجليزية من حفوظات التحف البريطاني بلندن وسجلت تحت 
رقم (4660) حدیث» وحصلت على صورة منها آثناء بعض زياراتي الدعوية إلى 
بلاد الإنجليزء ورمزت شاب از». ۱ 

«وآرجو من فضل الله تعا ی -إن تم- أن يكون شافیّا نافعّاء وعلى الله اعت‌ادي 
والیه تفویضی واستنادي» استعنت باللّه توکلت على الله » فوضت آمري إلى اف 
آسلمت وجهي إلى ال ما شاء ال لا قوة إلا بالله» لا يأتي بالخير إلا الله» ولا یصرف 


السوء إلا اللہ وآستودعه ديني وہدنی وقلبي وآمانتي وجیع آموري». 
۱ و كتبه 
سليم بن عيد الهلالي 
أبو آسامة 


)١(‏ «العدة في شرح العمدة في أحاديث الأحكام؛ لابن العطار (ص۱/ ٠١‏ - ط دار البشاثر 
الإسلامية). 


[YJ] 


مت 
مقدمسّ الکتاب تعلیقات الأئمة الاعلام على کتاب «عمدة الاحکام» 


لامع مر وو وه يوقم في وي ووو جج رم يمي مع ور تيه تيور مووي مرو مرو مف مم ري ةما وروم ادا مم نرہ لالہ +۶ظ۲ اي و ةو ود رتور 
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ورقة العنوان من نسخة الأاصل. 
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ورقة العنوان من النسخة «ز». 
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الورقة الأخبرة من النسخة «ز». 


[1۰ 


و و جف مرو موقي نر ارو مون یل ور مه وم ورم ررم هو و رمرم مه مس یر رو موی و ا یبر و و نو یووم یہ و مم مره ورم فم مور نرم ممم رر 


تَطبنا لغ ليث د تطعا !موا 
E‏ اراب الیل مرا ا اش حا بو 
سا 2 بر بتک قرلا سود ول راتات وام 
تام وا زرط وه سا علو إلا و 
شاف رد اسن كاقتدي مک راملا تالم 
0 رت لا ف د سم کف 
۱ ۴ تسا ند دار 1 وعویم وحن نوفيضي 76 
شلات شوم ر سم ۳ 
اق ۱ 


0 رت یں 


1 
4 ۱ رکنم وکر رتاک الا ۾ "۳ ا 







لس ین 
ہے یکی 
۰ 
: 
کی اک 


" ورقة العنوان من النسخة (ف٤.‏ 


111] 


واسالم ف رايم وود وو ره مهن رر بھی ملباد٤و‏ لف درم ملیف ول رر ہد روم ور درا روم یمر م ماهر ريج اممف یت اوور ررك وهم مم من 


کے ی 220000 اه اتل 
را 9 ا سباي مس وموك ضا شور 
من تا رک 7 رعاش توب سیا ا 
اك سي تا 
و 
لم وب بد ما ماك ر 


روعہ 
الس مور رارش ای لع وط امكل سے ف 
ماک الم وال ققد س نك عرو 7 9 
وح اعت ال ما سمل ی رسنال مرت کے 1 
رگن تناز کے لیے خلاصه ین ماک ہام 0 
رک او وف کے زیم امناو بنك 
وبا رر RIES‏ رت مت ٹا 
مال و تر وت ع 


تچ 


A : 


20 او 8 واو سا 4 
ان رایز غاب داعنی غلا 0 ع 
او کیم ان نا دش صا ليم کی 7 


م هو کل ملام بل SEN‏ 
م عل انت ا ملا داش لاہ تعفر شن یله ر 
ابا که الان نعو دران رور تس 

۸ اندع بت اما تا الا رل الله ان 


r 
سک‎ 
راد‎ 


رن رم لہ تين 

ودک اکس یکو 
۱ر 
یر 


7 


مرا 


- م متام الغام فلس یں ےی تد 
ما د ع نل یت سان ان کل بی ساس نیت ۱ 
حل زا لت وا ب عن ما لبح تاج ره لاضلا ال 557 GR‏ 5 
سر لسرم ریا ا درد E‏ رن 9 ہت 
اا لسرن يسنن مد ا رل می لاہ الو انها فا کی کک EEE‏ 5 


الورقة الأخيرة من النسخة (ف». 


[1۲] 


رخ 
5 یی گے اھت ی 
جسے ودين ر مرو ممق 


2 2 


ل كرس سام (١)‏ 


وهو حسی 


ال 7 لقع الم السَمیك ا حافظ الق" الأؤْحَدُ الصّذر کین 
اد الفَاظ [ بی الست فَامِعْ لیدعت صَذْرٌ الانلام قرف الرواو]1*) 7 


لین اب رگ ع عَبدالفنی ن لواد : بن 45 بن شرور دی اء 
الله ترذ فيه یامه 


و مه 


الْحَمْدُ له اكَلِكِ امار" الوّاحد القهاره وَأَشْهَدُ أَنْ لا له الا الله وَحده 


() قوله: وهو حسبي» لا يوجد في ازا: وفي اف*: لاوبه توفيقي؟ بدل قوله: اوهو حسبي؟. 

() الزيادة من از» واف؟. 

(۲) في «ز» و اف؟: «السعيد العا بدل: «الفقیه؟. 

(4) الزيادة من از وفي «ف»: ڈالأوحد جمال ا حفاظ شیخ الإسلام». 

)٥(‏ نی «ز»: «أبو عبد الله حمد عبد الغني» بدل: «أبو محمد عبد الغني». 

)٦(‏ في «ز؟: «أيد الله“ توفيقه» وغفر له ولنا بمنه وكرمه» ثم ذكر التسمية ثانية» وفي اف": 
لا ر مه الله ورضی الله عنه». 

(۷) بدأ الصتف -رحه الله- کتابه با مد لله لأمور: 

۱ اقتداءًا بکتاب الله -تعالى -؟ فإنه مفتتح به.‎ -١ 

- امتالا لأمر الله -تعالى-: ملفل للد لله ال > عساوو اہک اطع کنا حا انا 
لے > اس کہ 

۳- للتبرك بذكر الله ۔تعالی۔ في أول كتابه. 

5- شکر الله -عز وجل- حيث أنعم عليه ورفعه من درجة التعلم إلى التعليم. 

وقال ابن اللقن في «الاعلام بفوائد عمدة الأحكام؛ (۱/ ۸۱-۰) : (واختار المصنف امد 
دون الدح لامرین: 

أحدهما: اختار الصنف امد للتأمي بالقرآن. 

ثانيها: أنه بعد الاحسان بخلاف الدح» ۱ 


] ۱۳ [ 


anna‏ مويه جو رو لالہ نيوو م فجي وهم لٹ یتر سر مار ام ل م لو رر ار مما رار اروم رر ارم 


لا مريك لَه رب المََّاوَاتِ وَالأَرْضٍ”" وم بها العزیژ ار 

وَصَل الا ع ابي المضْطفَى للْخْتَار فرق و( آله وص 
الأَطْهّار 0 2. 

ما بَعْدٌ: فَإِنَبَْض |ٍخراني ساني ايضار" جلة في أَحَادِيثٍ الأشگام 
جا اتف عَلَيْهِ الإسَامَان0): 


)١(‏ قال ابن الملقن في «الإعلام» :)48/1١(‏ (وجمع السماوات ووخد الأرض؛ لأنه أراد 
الجنس» وجمع السماوات لشرفها». 

(۲) في لازا زيادة لاسيدنا محمداء وني اف»: لاعلى محمد النبي». 

(*) قال ابن الملقن في «الإعلام» :)۱۰٥/۱(‏ «وکان ينبغي للمصنف أن يقرن الصلاة 
بالتسليم؛ وقد نص العلاء على كراهة أحدهما». 

قلت: وذلك لقوله تعالى: ۶ إن ال ومک ڪه یم یسوم عل الى كام الب اموا صلا 
عله وسلموا لیا [الأحزاب: .]٤٥‏ 

() في «ز» و اف" زيادة «على». 

(۵) في «زا زيادة الا صفیاء». 

)٦(‏ قال ابن اللقن (۱/ ۱۱6): «ثم اعلم أن بين (الآل) و(الصحب) عمومّا وخصوصًا من 
وجه؛ لأن التابعي الذي من بني هاشم وبني الطلب من الأول ولیس من الثاني» وسلمان الفارسي 
مثلا بالعکس؛ فلذلك حَشُن عطفهم علیهم". 

(۷) بیان سبب تألیف الکتاب: 

قال ابن اللقن نی «الاعلام» (۱۱1/۱): #ويحتمل أن یکون أخا حقيقة» والظاهر أنه عنی به: 

من المؤمنين» قال تعال: ‏ لا آلمْؤُِونَإِحْوَةٌ 4 [ا حجرات: ۷]۱۰. 

(۸) قال ابن الملقن في «الاعلام* (۱/ ۱۲۷): إن اقتصر الصنف على اختصار هذه 
الأحاديث ما اتفق عليه الامامان؛ لأنه أعلى درجات الصحيح» واتفق العلاء على أن أصح الکتب 
بعد القرآن العزیز: «صحيح البخاري؟» و اصحیح مسلم!». 

(۹) قلت: وقد خالف الصنف هذا الشرط في کتابه فأخرج فيه أحاديث انفرد بها الامام 
البخاري تارة» ومسلم تارة آخری: وأخل بشرطه حینا» فروى أحاديث بالمعنى معتمدًا على حفظه 
ويسوقها أحيانًا من روايات متفرقة. = 


] ۱) [ 





هو يس بو و فم في وم وی بی مهو وم لئے وت و اد8 مب وم ورم مر مم مف ر مرو مه م م همي یبر ابو ورم وه و و و وو ممم امه 


رسي 2 و و 


E‏ اہو عدالله عمد ن إِسْمَاعیل بن ابراهیم [البخاری](. 
ہج ره 8 ت ہے 8 o‏ 
*٭ ولو السَین]''' مْسلِم بن ا حَجّاج [القشَيْريٌ اليْسَابُورِی]'''. 


ل مقو 


اجه ال سوه رَجَاء انعو بو“ 


ر٤‏ ۶6 وگ رز ؟ ر رم مار ہے گے و کو و 
واشأل الله أن ینفعنا به ومن که أ سمعه أو حخفظه أو 
ST ror‏ ت سے ت سر (ہ) و 2 0 و ۰ ۳ ھ2 
مجعله خالصًا لو جهه [الكريم] » موجبا للفوز به في جناب نع ٤‏ فإنه 
سے رم ل م 2 
حَسْبْنَاء وَنِعُمَّ الوکیل. 
لا Û‏ نا 


= قال ابن الملقن في «الاعلام» (۱۱۷/۱): «قد خالف هذا الشرط؛ فخرج أحاديث انفرد 
البخاري بها تارة» ومسلم أخرىء نعم هي قليلة -کا ستقف عليها في مواطنها من هذا الشرح إن شاء 
الله تعالى-» وقد أفردتها مجموعة في فصل مفرد في معرفة رجال هذا الکتاب". 

(١)لزيادة‏ من «ز» و اف". 

في هامش: «ز» ولاف»: «البخاري: مولده يوم ا جمعة بعد صلاة العصرء لثلاث عشر خلت 
من شوال سنة أربع وتسعين وماثة» وتوفي في ليلة عید الفطر سنة ست وخسین ومائتین عاش اثنتین 
وستین سنة الا ٹلاثة عشریوما؟. 

(۲) الزيادة من لاف». 

(۲) زيادة القشيري من از" ولاف!ء وزیادة: االلیسابوری» من «زا. 

في هامش: «ز» واف» امسلم: مولده سنة ست ومائتین ووفاته مس بقن من رجب سنة 
إحدی وستين ومائتین فعاش خساً وخسین سنة رضي الله عنه|". 

)٤(‏ قال ابن الملقن في «الاعلام» (۱/ ۱۲۸): «أجاب له السائل تمصلا منه ورجاء المنفعة» 
ثم سأل الله ذلك وقد حقق رجاءی واستجاب دعاءه» فا من مذهبىٌ إلا وأکت على حفظها 
والا قتباس منها. ۱ ۱ 

واجابة السائل تجب -أيضًا- لکن بشروط: أن يكون السوال عن واجب: وأن لا يكون هناك 
غيره» وأن یخاف فوات النازلق وأن يكون عند الجیب علم من السألت. وأن یکون عدلاء وأن یکون 
السائل والجیب مكلفين» وينبغي التحرز فی الجواب». 

.٤فاو الزيادة من لاز‎ )٥( 


] ۱۵ [ 
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تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب اعمدة الأحكام» -١‏ کتاب الطهارة 
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-١‏ كتاب الطهارة 


7 الہ‎ ¢ 
۳٣ 


بدأ الصنف -رحه اللّه- بكتاب الطهارة؛ لأن أشرف أركان الدين بعد التوحيد: 
الصلاة؛ ولا بد للصلاة من طهارة» فاستحقت التقديم» ولأنها آكد شروطها ومفتاحهاء 
فإنه أول ما يبدأ به المكلف من الشروط. 

وقد يكون سبب التقديم: تذكير التعلم عند الشروع في مقصده وطلبه بتطهير قلبه 
من شوائب الرياء بإخلاص النية للّه وحده في طلب العلم؛ فلا يقصد إلا وجه الله 
والدار الآخرة؛ وحفظ الشريعة السمحة ونشرها بین الناس حتى يعبدوا الله عل بصيرة» 
وحايتها والذب عنها. 


۰ 
سے 


-١ -١‏ عن عُمَرَ بن ا خطاب طف قال: سَمِعْتُ رَسُولَ الله گل بقول: 
4 چ 2 اب ۰ ٦‏ اس ر ۹ س مر کسر ھک 
۱إا الاغعال بالنيّة -وفي رواية: بالات وَإِنَا لکل افری ما نوی هَمَنْ کان 


ور شو رم ۳ رو ٥ہ‏ > 7e‏ 3 نس مر و سحتب ٢‏ ورلو م 0 
هجرته إلى اللو وَرَسُوَلِهِ؛ فهجرته إلى اللو وَرَسُولِه وَمَنْ كانت همجرنه إلى ذنيا 


يُصِيبهَاء أو ارو يَتَرَوَّجهَا؛ جرت إل ما هاجر إلَيوا. خ: (۱) م: (۱۹۰۷)]. 


س 


قال ا حافظ ابن حجر في افتح الباري» (۱۱/۱): (وقد تواتر النقل عن الأئمة في 
تعظيم قدر هذا الحديث. قال أبو عبدالله: ليس في أخبار النبي بيه شیء أجمع وأغنى وأكثر 
فائدة من هذا امحدیث؟. 

قال ابن الملقن في كتابه: «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام» :)۱٢١/١(‏ «هذا 
الحديث أحد أركان الإسلام وقواعد الإيهان» وهو صحيح جليل متفق على صحته» مجمع 
على عظم موقعه و جلالته». ۱ 

وقال -أيضًا- (۱/ ۱۳۸-۱۳۷): «بدأ الصنف ببذا الحديث لأمور: 


۱۷ [ 


0000000000000070 و يمر مر ور ف ماي ةرور رم مر هو وهو ا ا سس يم رر رت يه يم ميو يرو و و و و رو و رر رر رر رڈ یڈ 


أحدها: أنه ترجم بكتاب الطهارة فقدمه؛ لاشتاله على النية التي هي شرطها. 

ثانيها: اقتداء بقول الأئمة؛ كا نقله الخطابي عنهم: ينبغي لمن صنف كتايًا أن يبتدئ 
هذا الحديث تنبیها على تصحيح النية. ۱ 

وقال عبدالرهن بن مهدي الحافظ: من أراد أن يصنف کتابّا؛ فليبدأ هذا الحديث» 
وقال: لو صنفت كتابًا؛ لبدأت في كل باب منه بهذا ا حدیث. 

ثالثها: اقتداء بفعلھم؛ فان البخاري وغيره من المصنفين ابتدأوا به». 

وقال -أيضًا- ٥٥۷ /١(‏ ۔٥۸٥۱):‏ «هذا الحديث عظيم الوقع» كبير الفائدة» أصل 
من أصول الدين» وقد خطب به النبي با فقال: ۷یا أا الناس! إنما الأعمال بالنية»؛ کما 
رواه البخاري [(1۹0۳)]» وخطب به عمر -أيضًا- على مدر رسول الله پل 

وقد قال أبو داود: «إنه نصف الفقه؟ ۲ وقال الشافعي: «هذا الحديث ثلث العلم» 
ويدخل في سبعين بابّا من الفقه» وكذا قال الإمام أحمد وغيره: «إنه ثلث العلم»». 

وقال (۱/ ۱۲): «هذا الحديث من أجل أعال القلوب والطاعة المتعلقة بہاء وعليه 
مدارهاء وهو قاعدتهاء فهو قاعدة الدین؛ لتضمنه حكم النيات التي محلها القلب. بخلاف 
الذكر الذي مله اللسان فلهذا لو نوی الصلاة بلسانه دون قلبه لم تصح» ولو قرأ الفاتحة بقلبه 
دون لسانه لم تصح؛ فهو أصل في وجوب النية في سائر العبادات... وهو أصل في الإخلاص» 
وهو إرادة عمل الفعل إلى وجه الله -تعالى - وحده خالصًا». 

قال ابن العطّار الشافعي في كتابه: «العدة في شرح العمدة» (۱/ :)٦٤‏ اولیس 
معنى کلام الشافعي انحصاره في السبعین: وإنما مراده المبالغة في الکثرة؛ والله أعلم». 

وقال -أيضًا- (۱/ 8۷): «وكون هذا الحديث ثلث العلم قال البيهقي وغيره: إن 
كسب العبد بقلبه ولسانه وجوارحه فالنية أحد أقسامها الثلائة وأرجحها؛ لأنه يكون 
عبادة بانفرادهاء بخلاف القسمین الآخرين.. ولان القول والعمل یدخلهم| الفساد بالرياء 

)١(‏ قلت: وأما أنه نصف الفقه؛ فالأعمال باطنة وظاهرة» فأما الباطنة؛ فمیزانہا: «إنا الأعمال 
بالنیات٤‏ وأما الظاهرة؛ فمعيارها: «من أحدث في أمرنا هذا ما لیس منه؛ فهو رد وكذلك کان 


حدیث الاعال نصف الفقه. 


] ۱۸ [ 
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ونحوہ بخلاف النية0©. 

وقال عبدالرهن بن مهدي: «يدخل هذا ا حدیث فی ثلاثين بايا من الإرادات 
والنيات». 

وقال أبو عبيد: الیس شيء من أخبار النبي ب حدیثا أجمع؛ وأغنى وأكثر فائدة 
وأبلغ من هذا الحديث). 

وقال البخاري: «يدخل فيه الإيهان» والوضوء والصلاة» والزكاة» واحج 
والصوم» والأحكام»”" 


وقال أبن دحية: الم أجد في] أرويه من الدينيات أنفع من قوله: «إن) الأعمال 
بالنيات»» إذ مدار العلم علیه وهو نور يسعى بین یدیه». 

قال الإمام النووي في «شرح صحيح مسلم» :)۵٥/۱۳(‏ ) أجمع المسلمون عل 
عظم موقع هذا احدیث وکثرة فوائده وصحته». ۱ 

وقال ا حافظ ابن رجب في «جامع العلوم وا حکم؛ (۱/ ۲۳): «وهذا ا حدیث أحد 
الأحاديث التي يدور الدین علیها». 

وقال العراقي في «طرح التثريب» (؟/ :)٥‏ «هذا ا حدیث قاعدة من قواعد الدين». 

قال الزرکشی في «النكت. على عمدة الأحكام» (ص ۸): «قوله: در مرا 
تج دھو من عغطف الخاص عل العام بدليل حديث: «الدَّئيا مغ وَحَْرُ ماع نی 
کر الصَّالَةٌ». [مسلم )١5590(‏ (۱6)] وفيه رد د على ابن مالك في اشرح عمدته»؛ إذ 
زعم: أن عطف الخاص على العام؛ إنما يكون بالواوا. 

قلت: وفيه رد -أيضًا- على من زعم: أن ذكر المرأة في الحديث هو سبب وروده؛ 
حيث قال ابن دقيق العيد في «إحكام الأحكام» (ص 54): «غير أن السبب يقتضي أن 
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.)۲۰ انظر: #السئن الصغير؛ للبيهقي (ص‎ )١( 

(۲) وقد استنبطت فوائده» ونظمت فرائده» ورتبتها على أبواب العلم تیا لأقوال أهل 
العلم والفضل من سلفنا الصالح, فجاء بحمد الله نسيج وحده؛ يسر الله نشره على حير وبركة؛ إنه 
ولي ذلكء والقادر عليه. 


] ۱۹ [ 


لمرو مر - 9 -,-, -  :‏ ب - .  .‏ 9 ووو ور 2 5۶5 مم موه وه مور وال یریآہہمت وم مر ثور هم م مور مود و رر رر رر رر دہ 


ل 


الراد بالحديث: الهجرة من مكة إلى المدينة؛ لاہم تقلا أن رجلا ھاجر من مكة إلى المدينة 
لا يريد بذلك فضيلة امجرة وإنیا هاجر؛ ليتزوج امرأة تسمّی : أَمّ قيسء قُسمّي: مهاجر 
أم فیس؛ لهذا حص في الحديث ذكر المرأة دون سائر ما تنوي به المهجرة من الأفراد 
والأعراض الدنيوية» ثم أتبع بالدنيا». 
قلت: وجل من شرح هذا الحديث ذهب إلى ذلك وذكر هذا السبب. 

وتعقبه الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱/ ۱۰) بقوله: «وقصة مهاجر أم قيس 
رواها سعيد بن منصورء قال: أخبرنا أبو معاوية» عن الأعمش» عن شقیق؛ عن عبدالله - 
هو ابن مسعود-» قال: «من هاجر ليبتغي شیثا فان له ذلك. هاجر رجل لیتزوج ام 
يقال طا : أم قیس» فكان يقال له : مهاجر أم قيس». 

وهذا إسناد صحيح على شرط الشيخين. 

لکن ليس فيه: أن حديث الأعمال سيق بسبب ذلك» ول أر في شيء من الطرق ما 
يقتضي التصریح٢.‏ 

لفظ (النية) هو المتفق عليه في ال حدیث: ولفظ (النيات) ليس عند مسلم. 

با نت ين 
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- ؟- عَنْ أي هْرَيْرَة ما قال: قَالَ ر سول الله كيه : دلا يَْبلُ الله 
عد - توش ۲۱۳(2 


قلت: فٌر أبو هريرة ته عند البخاري (۱۳۵) ا حدث: فقال: فساء أو ضراط. 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» :)۲۳٣ /١(‏ «وانا فسّره أبو هريرة بأخص 
من ذلك تتبيهًا بالآخف على الأغلظ» ولابا قد يقعان في أثناء الصلاة أكثر من غيرهماء 
وأما باقي الأحداث الختلف فيها بين العلماء؛ كمس الذكرء ولس المرأة» والقيء ملء 
الفم» والحجامة» فلعل أبا هريرة كان لا يرى ال بشىءٍ منها». 


ناه مرن 


٣‏ ۳ عَنْ عَبِْاللهِ بُنِ عَمْرِو بن الحاص» رب 
[ ۲۰ ۲ 


م 
58 
3 
35 0 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الاحکام» -١‏ کتاب الطهارة 
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َالُوا: قال رَسُولُ الله : ويل لمات من لت لخ: (٦٦))ء‏ م: (YE)‏ 
(YT‏ 
ہہ الم 


© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۱/ ۲۲۷): «وحديث عائشة من أفراد مسلم». 

وهذا ما نبّهِ عليه -أيضًا- عبدالحق في «الجمع بين الصحیحین» (۲۰۱-۲۰۰/۱/ 
۲ء والزرکشی في «النكت على العمدة؛ (ص٩).‏ 

© قال العلامة السّماريني في «كشف اللثام شرح عمدة الأحکام» (۱/ ۵۳): 


«تنبیهان: 
الأول: روی هذا الحديث من الصحابة جماعة؛ منهم -غير الذين ذکرهم الصنف- 
رجه الله تعالى-: ٠‏ 


جابر: رواه الامام أحمد [«المسند» (۳/ 0۳۱۱ وابن ماجه [«السنن» (8 .])٤١‏ 

مُعَيْقِيُب: رواه الامام أحمد -أيضًا- [«المسند» (۳/ 4۲۲ والطبراني في «العجم 
الکبر» (۲۰/ ۳۵۰)]. 

وخالد بن الولید ويزيد بن أي سفیان؛ وشرَخبیل بن حسنة؛ وعمرو بن العاص؛ 
كل هؤلاء من سمعوه من رسول اللہ گا رواه ابن ماجه [في «السنن» (9 10)]. 

وعبدالله بن الحارث: رواه الإمام أحمد [«المسند» (٤/۱۹۱)]ء‏ والدارقطني 
[«السنن» (۱/ 45)] -ى) تقدم- وا حاکم [«المستدرك» .])٦۸۰(‏ 

وعن لیث. عن عبدالرحمن بن سابط أو عن أخي أب أمامة؛ قال: رأى رسول الله 
كل قومًا على أعقاب أحدهم مثل موضع الدرهم أو مثل موضع ظفر لم يصبه ا ماء؛ قال: 
فجعل رسول الله ية يقول: «ويل للأعقاب من النار؟ء قال: وكان أحدهم ينظر فإذا 
رأى بعقبه موضعًا لم يصبه الاء: أعاد الوضوء: رواه البيهقي في «سننه» »])۸٤ /١([‏ 
فالحديث متواتر كما أشار إليه احافظ جلال الدين السيوطي -رحمه الله تعالی-. 

الثاني: ظاهر صنيع الصنف -قدس الله روحه-: أن الحديث ما اتفق عليه الشيخان 


(۱) في «الأزهار المتناثرة في الأحاديث التواترة» (ص ١١‏ 2 ۱5). 


[Y1] 
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من حديث كل واحد من عبدالله بن عمرو» وأبي هريرة» وعائشة الصديقة ہك هو في 
جانب عبدالله بن عمرو وأبي هريرة حقٌء وأما حديث أم المؤمنين عائشة الصديقة؛ فلم 
يخرجه البخاري؛ وإنما آخرجه مسلم» ولفظه: عن سال -مولى شداد-؛ قال: دخلت على 
عائشة -زوج النبي کل يوم توفي سعد بن أبي وقاصء فدخل عبدالرحمن بن أبي بكر - 
رضي الله عنھما۔؛ فتوضاً عندهاء فقالت: يا عبدالرحمن! أسبغ الوضوء؛ فإني سمعت 
رسول الله و يقول: «ویل للأعقاب من النار». 
قال الحافظ عبدالحق في #الجمع بين الصحیحین: :])۲۰٢/۱([‏ : ولم خرج البخاري 
هذا ا حدیث عن عائشة» وأخرجه من حديث عبدالله بن عمرو طب . 
قلت: هذا الحديث قاطع لدعاوى الروافض في وجوب مسح الرجلين لا غسليهما 
من وجوہ: ۱ 
الأول: أنه قول لم يقل به أحد من العلماء المعتبرين والذين خلافهم له حظ من 
النظر. 
قال عبدالرهن بن أبي ليل: «اجتمع أصحاب رسول الله یل على غسل القدمين». 
الثاني: لا يقال في السح: أسبغواء ولا آمرنا بإسباغه فیه. ۱ 
. الثالث: دل ا حدیث أنه لو بقي جزء لطیف من عضو لم یصله الاء؛ ۸ يصح 
وضوءه. 
الرابع: قال ابن خزيمة في «صحيحه؛ (۸۳/۱): «لو كان المسح مؤدیّا للغرض» لا 
توعد عليه بالنار*. 
یو بلك فلا 
-٤‏ 4- عَنْ اي مُرَیرَۃ طك: اَن رشول الله لا قال: (إذَا تَوَضَاً َحدکم؛ 
ليتف أنه" مه یں م انتختره لوت وا اسقط کم من 
: بل ان یذ خلهع في الإنَاء لاء كن أَحَدَكُمْ لا يدري أَبْنَبَانَتْ 
ده LODO DEI.‏ 


(۱) في لزه و اف٢‏ زيادة: ماف وهي عند مسلم. 
[YY]‏ 


تعليقات الائمة الاعلام على كتاب «عمدة الاأحكام» -١‏ كتاب الطهارة 


© قال الزرکٹی في «النکت» (ص١١):‏ لهذا لفظ مسلم» ول يذكر البخاري التثليث». 

وقال في «العتبر» (ص :)۱۳١‏ «ولفظة: اثلاثا» لم يروها البخاري» ومن ذكرها في 
المتفق عليه -کصاحب «العمدة»-؛ فقد وهم». 

قال ابن الملقن في «الإعلام» (۱/ :)۲٥٢‏ «... رواية الصنف ينبغي أن يعلم أنها من 
آفراد مسلم لا کما أوهمه إيراد الصنف أا من المتفق علیه». 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۱/ 1۸): «ظاهر صنيع الصنف -رحه الله 


تعالى-: أن لفظة: «ثلانًا» من متفق الشيخين» وليس كذلك» بل هي مما انفرد به مسلم عن 
البخاري». 


قال ا حافظ .عبدالحق في «الجمع بين الصحیحین) [(۱/ ۲۲۲/ ۳۷۹)]: (إذا 
استيقظ أحدكم من نومه؛ فلا يغمس يده في الاناء حتى يغسلها ثلانّاء فإنه لا يدري أين 
باتت یدہاء وني لفظ: «فليفرغ على يديه ثلاث مرات قبل أن يدخل يده في إنائه؛ فإنه لا 
يدري فيم باتت یده" لم يقل البخاري: ثلائاء وقال: «قبل أن يدخلها في وضوءه»؛ وفي 
بعض طرقه: «في الإناء». 

وني «شرح الوجيز»: لم يذكر البخاري ثلاثاء والله أعلم». 

قوله ولو اد أَحَدَكُمْ لا يَدْرِيْ أَبْنَ با يده ذهب النووي في اشرح صحیح 
مسلم)؛ وتبعه الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱/ :)۲٦٢‏ أنه وك كنى بقوله هذا 
تحاشيًا عن التصريح بلفظ دبره أو ذگرہ. 

قلت: عند ابن خزيمة /١(‏ 07)» وابن حبان (۱۰۵ والدارقطني (۹/۱٦)؛‏ 
والبيهقي )١1/١(‏ زيادة: «منه» ولفظه/: «فإنه لا يدري أين باتت يده منه». 

وإسنادها صحیح؛ صححه شیخنا -ر حه الله- على شرط مسلم. 

قال مقيده أبو أسامة الملالي -عفا الله عنه-: وهذه الزيادة تبطل ما ذهب إليه 
الامامان النووي وابن حجرء وقد تعقبھم| الصنعاني بذلك في «حاشية إحكام الأحكام». 
(۱۱۳/۱). 


عاد اد اد 
1 


] ۲۳ [ 


ہہ r‏ و سه .ےه و ۳ ۰ 
وني لَفْظ سیم [(۲۳۷) :])۲١(‏ «قلْيَسْتنْضِقُ بِمْنِكَرَيْهِ من لاء" . 
وف لفظ [خ: 1110( م: (۲۳۷) (۲۲)]: امَنْ توا [ ليسم ]27 


فا 
۱ : 
۳4 


© قال العلامة السفاريني في «کشف اللثام» (۱/ )1٩‏ -تعليقًا على قول ابن حجر 
في «الفتح» (۱/ :)۲٦۳‏ #وروي في لفظ للامام مسلم في «صحیحه»: «إذا توضأ أحدكم 
فلیستنشی4؛ أي: جذب الاء بمنخريه..»؛ قال: 

تنبیه: ظاهر صنيع ا حافظ -رحمه الله- أن هذا السیاق حدیث واحد» وهو ظاهر 
صنیع البخاري» ولیس كذلك في «الموطأ»؛ وقد آخرجه آبو نعيم في «الستخرج من الوطا؛ 
رواية عبدالله بن یوسف -شیخ البخاري- مفرّه وکذا آخرج مسلم الحديث الأول من 
طریق ابن عیینةء عن أبي الزناه والثاني من طريق الغيرة بن عبدالرهن» عن أب الزناد. 

وكأنَّ الإمام البخاري يرى جواز جمع الحديثين إذا اند سندهما في سياق واحده كا 
یری جواز تفريق ا حدیث الواحد إذا اشتمل على حكمين مستقلین والله أعلم». 

قال ابن الملقن (۱/ :)۲٦٢‏ «تنبیه: الاستنشاق لا يكون إلا في المدخرين» فا فائدة 
ذكرهما؛ وليس لقائل أن يقول: إن ذلك من باب قوله -تعالى-: ۴ ولا طلیر بطم 


ناح £ [الأنعام: ۳۸]؛ لأن ذلك جاء لدفع المجاز کم قیلء أو كا يقال: فلان يطير في 
جناحيك» ونحو ذلك. 

وقد استغنى عن ذكرهما في الرواية الأخرى» وهي: من تَوَضَّأ تن ». 

قلت: لفظ: «قَلْيَسْتَنْشِق»: أخرجه الدارقطني (۱/ ۶ وإسئاده ضعيف. 

ولفظ (الصحیحین»: افَلْيْسْتَنیرا. ۱ 

اج لو 

هم عن" يرنه نع شول له ال نع 

(۱) من هنا بدأ السقط في نسخة الأصل. 

(۲) في «ز» و ف»: الیستنشق؟؛ والتصويب من «الصحيحين»؛ و«الجمع بين الصحیحین؟ 
(۱/ ۱۶۳). (7) في «ز» بزيادة الواو «وعن». 


[Yé] 


في الاءِ یت یه( زخ: (۲۳۹)ء م: (۲۸۲) .])۹١(‏ 
و يم [(۲۸۳)]: لا غيل أُعَدُكُمْ في ا َء الام وهو خنب». 


,۹ ۱ ی بس ۰ 
.0 ۰ 


و 


© قال ابن الملقن في «الاعلام» (۲۷۱/۱): «قوله -عليه السلام-: لم تنعل 
مِنه»: كذا أخرجه مسلم» وللبخاري: «فيه» بدل: «منه»» ومعناهما ختلف» يفيد كل منهم| 
حكيًا بطريق النص» وآخر بطريق الاستنباط ولو لم يرد لاستویا ما ستعلمه على الأثر». 

© قال العلامة السفاريني في «كشف اللثام» (۷۸/۱): «ورد في رواية البخاري: 
ام يغتسل فیه» وفي روأیة سلم: لاثم يغتسل منه»» قال ابن دقيق العيد [«شرح عمدة 
الأحكام» (۲۲/۱)]: معناه مختلف. يفيد کل واحد منها حكًا بطريق النص؛ وآخر 
بطريق الاستنباط» ولو لم یرد؛ لاستويا. 

قال الحافظ ابن حجر [«فتح الباري» (۳۶۸/۱)]: وجهه: أن الرواية بلفظ: «فیه» 
تدل على منع الانغياس بالنص» وعلى منع التناول بالاستنباط والرواية بلفظ: «منه) 
بعكس ذلك» وكله مبني على أن ا ماء ينجس بملاقاة النجاسة والله أعلم». 

© قال ابن الملقن (۲۸۳-۲۸۲/۱): «ارتكبت الظاهرية الجامدة ههنا مذهبًا 
شنیعّاء واخترعوا في الدين أمرًا فظيعًاء منهم ابن حزم القائل: إن كل ماء راقد قل أو كثر 
من البرك العظام وغيرها بال فيه إنسان لا يحل لذلك البائل خاصة الوضوء منه ولا 
الغسل» وان لم يجد غیره» وفرضه التیمم» وجائز لغيره الوضوء منه والغسل وهو طاهر 
مطهر لغير الذي بال فيه» قال: ولو تغوط فيه أو بال خارجّا منه. فسال البول إلى الاء 
الراکد أو بال في إناء وصبه في ذلك الاء ول يتغير له صفة: فالوضوء منه» والغسل جائز 
لذلك المتغوط فيه والذي سال بوله ولغيره. 

وهذا ما يعلم بطلانه قطعًا واستبشاعه واستشناعه عقلا وشرعًا لا جرم أخرجهم 
بعض الناس من أهلية الاجتهاد ومن اعتبار الخلاف في الإجماع؛ بل من العلم مطلمَاء 


)١(‏ في از» و اف٤‏ -ایضا-: «منه؟ بدل: افيه!. 


] ۲۵۰ [ 


-١‏ كتاب الطهارة تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» 


بآ 


ووجه بطلان ما ادعوه -وهو من آجمد ما هم - استواء الأمرين في احصول في الاء وأن 
القصود اجتناب ما وقعت فيه النجاسة من الماء» ولیس هذا من محال الظنون بل هو 
مقطوع به» وما أحسن کلام الحافظ أبي بكر بن مُفوّز في تشنیعه على ابن حزم حيث قال 
بعد حكاية كلامه: «تأمّل أكرمك الله ما جمع الله في هذا القول من السخف وحوى من 
الشناعق ثم يزعم أنه الدين الذي شرعه الله -تعالی- وبعث به رسوله و 

واعلم أكرمك الله: أن هذا الأصل الذميم مربوط على ما آقول وخصوص على ما 
أمثل : أن البائل على الماء الكثير ولو نقطة أو جزء من نقطة؛ فحرام عليه الوضوء منه. ون 
تغوّط فيه حملا أو جمع بوله في إناء شهراء ثم صبّه فيه فلم يغير له صفة جاز له الوضوء 
منه» فأجاز له الوضوء منه بعد حمل غائط أنزله به أو صب من بول صبه فيه» وحرمه عليه 
لنقطة بول بالحا فیه جل الله -تعال - عن قوله» وكرّم دينه عن افکه». 


٦-٦‏ - عَنْ أي هُرَيرَة له أنَّ رَسُولَ الل يكل قَالّ: «إِذَا شرت الكل في 
وم لیا میک 2 (۱۱۷۲ء م (۹۰()۲۷۹)]. 

سم ((۹۱()۲۷۹)]: «أَوْلامُنٌ بال اب». 

لهام (۲۸۰) ]6٩۳(‏ في خییت الله نف أن رَسولّ الله ا 
قال: «إذَاوَلَعَ الكَلْبُ في الإثاو؛ سوه مفاه وَعَقر وہ الام بالراب». 


9 
إناء | 
م ص 

۱ 


التحلبه : 
جے 


9 قال الزرکٹی في «النكت» (ص١۱):‏ احدیث آي هريرة: ۷ إِذَا وَلَعَ الکَلْبْ في 
1 و أعوكم يفيل میاه ولسلم: : للا الثراب»: كذا رأيته في نسخة عليها خط 
ال 


وإنا رواه البخاري بلفظ: «شرب» ورواه مسلم -أيضًا-ء وروي -أيضًا-: 
(ولغ٤ء‏ وأشار ابن عبدالبر والاسماعيلي إلى أن الجمهرر على روایة: «ولغ»» وهو الذي 


(۱) عند مسلم زيادة: امرات». 


[Y1] 


00 ا مهم رم ماري ره ماه ور ور مور رر تر رٹ تٹ رر وو رده مر م مير هوم م رم وو ...0:0:3" ؛۷۹٣0۷۷۹)‏ 


يعرفه آهل اللغة». 

© قال العلامة السفاريني في «كشف اللثام! (۱/ ۸۰): «قوله: «عن أبي هريرة 
ظلہ: أن رسول الله پل قال: «إذا شرب..42: كذا هو في «الموطأ»» وتبعه البخاري» وقد 
ذكره مسلم -أيضًا-. في لفظ: «ذا شرب»» والمشهور عن أبي هريرة من رواية جمهور 
أصحابه عنه: «ٍذا ولغ»... 

واذَّعى ابن عبدالبر [«التمهید»: (۱۸/ ])١74‏ أن لفظ: «شرب» لم يروه إلا مالك؛ 
وأن غيره رووه بلفظ: «ولغ». 

قال الحافظ ابن حجر [«الفتح» (۱/ 174)]: «ولیس کذلك؛ فقد رواه ابن خزيمة 
[«صحيحه؛ (٥۹)]ء‏ وابن المنذر [0الأوسط» (۳۰4/۱)] من طريقين عن هشام بن 
حسان بلفظ: (إذا ولغ»: كذا أخرجه مسلم وغيره من طرق عنه» ورواه عن أبي الزناد 
شيخ مالك بلفظ: «إذا شرب»؛ ورواه ابن عمر: أخرجه ا جوزقي؛ وكأنَّ با الزناد حدث 
باللفظین؛ لتقاربه! في المعنى» لکن الشرب أخص من الولوغ؛ فلا يقوم مقامه»». 

9 قال الزرکشي في «النکت» (ص :)١15‏ «قوله: وله من حديث عبدالله بن مخفل» 
صريح أنه من آفراد مسلم بہذہ الرواية» وقد وهم ابن ا جوزي في «کتاب التحقیق» (۱/ 
۳ حیث قال: انفرد به البخاري» وهو سبق قلم». 

وقد قلّده ابن عبدالحادي في «التنقيح؟ (۱/ ٢٥۲)؛‏ فوهم. 

0 قال العلامة السفاريني في «كشف اللثام» (۸۱/۱): وروی حديث عبدالله بن 
مغفل -آیضا-: الإمام أحمد [«المسند» /٥(‏ 07)] وغيره». 

قال مقيده أبو أسامة الملالي -عفا الله عنه-: اختلفت الروايات في غسل الإناء 
بالتراب» ففي بعض الروايات: «أولاهن وهي رواية الأكثر. 

وفي ثانية: «آحرهن؟. 1 

وفي ثالثة: اإحداهن». 


وی حدیث عبدالل بن مغفل: «... وعفروہ الثامنة بالتراب». 


[YY] 


والراجح: غسل الإناء سبعًا أولاهن بالتراب؟ لا يأتي: 


أ- ورود الرواية بذلك عن أبي هريرة من طريقين؛ فهي أرجح من حيث الأكثرية. 
ب- لو كانت السابعة؛ لاحتاج إلى غسلة أحرى؛ لتنظيفه. 


ہی ¥ 
۷- عن خُمْرَانَ -مَوْلَ نان بن عَفَانَ ف [ 4 رای عا دعا 
585 ائ عل هن رات یڈ کل بل 
لضووه َم تضعض وا : ستنشق. واسٹنٹر ہک ؛ نم سل وجهه لاه وينو إل ارقن 
له نع تح ایب فا لت" رجْلیِ لي تلائ نع ال :أت اي رخ 

o7‏ مسار 


حو وَصُوئِي هذاه وقال: امن تَوَضانوَ وضوني نَا نم صلی رَكْعَيَنِ لامج 
نيه نَفْسَهُ: عفر له ما نع من دَنْبوا. [خ: (۹٥۱)ء‏ م: .])۲٢٢(‏ 


مره 


7 / وی مام 
ی ۰ 
ِ۳ 


9 قال ابن اللقن في «الاعلام» (۱/ ۳۲۰): «وهو أصل عظیم نی صفة الوضوء». 

قال مقيده أبو أسامة الملالي -كان الله له-: ورد في بعض الروايات لحديث عثان أن 
مسح الرأس ثلانًا. 

قال أبو داود: «أحاديث عثیان الصحاح كلها تدل على أن مسح الرأس مرة واحدة؟. 

وكذا قال ابن المنذر في «الاوسط»؛ بأن الثابت عن النبي بيا في السح مرة واحدة 
وبأن المسح مبني على التخفيف» فلا يقاس على الغسل الراد منه المبالغة في الإسباغ» وبأن 
العدد لو اعتبر في المسح؛ لصار في صورة الغسل» إذ حقیقة الغسل جريان الماء. 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱/ ٢٦۲)ء‏ ولالتلخیص الحبير» /١(‏ ۸۵ 
وبالغ أبو عبيد [نی «الطهور» (ص٣٦۳)]ء‏ فقال: «لا نعلم أحدًا من السلف استحب تثليث 
مسح الرأس؛ إلا إبرا هيم التیمي؛ وفيا قال نظر؛ فقد نقله ابن أبي شيبة وابن المنذر عن أنس 


)۱( في ٭ز) زيادة اابن عفان٤ء‏ وفي اف زيادة: (رضی الله عنه؟. 
() في از»: اکلتی». 


[YA] 


تعليقات الأئمة ئمة الأعلام على كتاب اعمدة الأحكام» -١‏ كتاب الطهارة 


وعطاء وغيرهما. 

وقد روى أبو داود من وجهين -صحح أحدهما ابن خزيمة وغيره- في حديث عثان 
بتثليث المسحء والزيادة من الثقة مقبولة». 

وبنحوه عند العيني في «البناية في شرح اهدایة» (۱۷۹/۱) قال: «من الغرائب 
الشيخ أبا إسحاق الإسفرابيني حكى بعضهم أنه أوجب الثلاث» وحكاه صاحب «الابانة» 
عن ابن أبي ليل». 

قلت: ما ورد عن إبراهيم التيمي: آخرجه البخاري (٢٤٥۲)ء‏ ومسلم (۲۳۷). 

ورواية التثليث في حديث عثمان شاذة؛ فلا يعتمد عليها. 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۲۹۸/۱): اومن أقوى الادلة على عدم 
العدد: الحديث المشهور الذي صححه ابن خزيمة وغيره من طريق عبدالله بن عمرو بن 
العاص في صفة الوضوءء حيث قال النبي كَل بعد أن فرغ: امن زاد على هذا؛ فقد أساء 
وظلم» فان في رواية سعيد بن منصور التصريح بأنه مسح مرة واحدة. 

فدل على أن الزيادة في مسح الرأس على الرة غير مستحبة» ويحمل ما ورد في 
الأحاديث من تثلیث المسح -إن صحت- على إرادة الاستیعاب بالسح لا أنها مسحات 
مستقلة لجميع الرأس» جمعًا بين الأدلة». 

- اأعى بعض أهل العلم أن قوله: : انحو وضوئي هذاه يقتضي أن مثلية وضوء النبي 
يكل لا تتأتی لأحد. 

قال مقيده أبو أسامة الهلالي -عفا الله عنه-: وقد وردت الثلیة عند البخاري ومسلم 
من طرق عن حران: «توضاً مثل وضوتي هذا». 

وعليه فيكون التعبير ب انحو» من تصرف الرواة» وامثل؟ وان كانت تقتضی المساواة 
ظاهرًا لکنها تطلق على الغالب. ۱ 

وہذا تجتمع الروایتان» ویکون المتروك بحیث لا تخل بالقصود. 

قال السفاريني في «کشف اللثام» (۱1۱/۱): «تنبیه: وقع في رواية البخاري في 
(الرقاق) قال في آخر هذا الحديث: قال النبي للا «لا تختروا»؛ آي: فتستکثروا من الأعمال 
السيئة بناء على أن الصلاة تکفرها؛ فان الصلاة التي تکفر بها الخطايا هي التي یقبلها الله 

[4] 


anln‏ -2,صتتيیپیبپیپپ‪پیپیی۸ْ۸٤+|٭‏ و ص 9 ----1-- 0 1 و هو ةرما مرج رم مارم مره 


-تعالى-» وآنی للعبد اطلاع على ذلك؟! 

قلت: لفظ البخاري عن حمران: قال: أتيت حمران بطهور وهو جالس على ا لمقاعد 
فتوضا فأحسن الوضوء ثم قال: رأيت رسول الله ی یتوضاً وهو في هذا المجلس» فأحسن 
الوضوء» ثم قال: «من توضاً مثل هذا الوضوء ثم أتى السجد. فركع ركعتين» ثم جلس؛ 
غفر له ما تقدم من ذنبه» قال: وقال النبي ی: ١لا‏ تَعْتررُوا»». 

قال ابن الملقن في «الإعلام» :)۳٦٣ /١(‏ «أدخل البخاري هذا الحديث في باب 
السواك الرطب واليابس للصائم». 


فليتأمل وجه استنباطه منه. 

وخطر لي: أنه أخذه من الضمضة؛ فإنها في معنى السواك ول يخص الحديث بصوم 
ولاغيره». 

۸- ۸- عَنْ عمرو بن تی الزن عَنْ ب كَالَ: شهذث عَمْرَو بْنَ أبي 
ڪن سال دالو بن نو عن زوم اي 9 عبت ِن اء تتَوَضَاَهُمْ 
شوه لي ل اما عل يڍو من التوره فَعَسَل يديه تلانّاء نم أذْكَلَ يَدَهُ في 


فُمَضْمَض (١)‏ ہے ہہ کک ef‏ 
التؤر؛ 5 > واستنشق» واستنشر یل ثلاث سو 
is (۶‏ 31 


و 1 جو تحت ده ثم سل يَدَيْها"؛ ق 0 ما مرن سر 5 ل الرفقن 


عو ساس 


أل ید سح رَأْسَهُ بل با ور مره وَاحلة 3 یل ا 
الكَعْبَين]''". [خ: (۱۸۵۰)ء وم: (۲۳۰)]. 


ام 


() في از؛٤:‏ افتمضمض؟. 

)٢(‏ في «ز»: «قي التور؟. 

(۳) في لاف4: لیدا۔ 

)٤(‏ في از»: لاقغسل يديه؟. 

)٥(‏ نی «ز» و اف" زيادة: دن التورة. 

() زيادة من از؟ء ولاف وهي في االصححین». 
[ ۳۰ 


اينوم م ميم ررم 2 0 0 م مي يمه ور وو ررم م مهم يمو هه م من مهم نه همي يه زمارل كيه زمره مه ممق 


سے 


وني رِوَايَةِ [خ: (۱۸۵)ء م: (۱/ :]))١٢‏ دا بفقلم راء ختی ذهب ما 


1 قا “ دما حتی رَجَمَ إلى لمكن الَّذِي با من 

وی رِوَایَة [خ: (۱۹۷))]: ”ما رَسُولُ له يك حرجت لَهُ اء في تور من 
ع 
صفرا. 


او( .عورال كه 
التو" : شه الطشت. 


: یئ 32 
۳ 2 


و قال الزرکشي في «النکت» (ص ۱۷): «الفظة التور» ليست في شيء من روایات 
البخاري: وإنما هي من أفراد مسلم». ۱ 

وتعقبه الصنعانی في «حاشية إحكام الأحكام؛ (۱/ ۱۹6 فقال: «مرادهم مبذه 
اللفظة أنها من أفراد مسلم دون البخاري في كلامه» وقد تبین له أنه من أفراد البخاري 
دون مسلم» وقال: لعله سبق قلم من الناسخ أو الزركشي». ۱ 

قلت: ما ذهب إليه الصنعاني هو الصواب. فلفظ: «التور" عند البخاري من 
حدیث عبدالله بن زید باب سل الرجلین إلى الكعبين» برقم (۱۸۱). 

© قال ابن اللقن في «الاعلام» (۱/ ۳۸0): «قول الصنف: وفي روایة: «أتانا 
رسول الله...» کذا آخرجه البخاري في «صحیحه» ول آر هذا الاسناد ولا المتن هکذا في 
مسلم» فکان ينبغي للمصنف إذن أن یقول: وفي رواية للبخاري؛ فتنبه لذلك». 

قال مقيده آبو أسامة املالي -کان الله له-: في نسخ «العمدة»: «... تم أدخل يديه 
فخسلها مرتین» ولفظ البخاري ومسلم: «مرّتین مرّتين» بتکرار مرتين. 

- ول يتنبه له -أو لم يبّه- عليه الزرکشی؛ واستدرك ذلك عليه الصنعاني في احاشية 

إحكام الاحکام» (۱/ ۱۹۵)). 


)١(‏ في «ز» قبل هذا: «قال رضی الله عنه». 


) ۳۱ [ 





بپبب وريه مس وف يه مف من فوم يه م رولت هي م وومةه ةرمرم ریہ حر لدلد 


۹- 9- عَنْ انش قالث: (کَانَ رَشُول ال يِه نب ور به لیم في تنعل 
ور جله وَطهُور فی عه که (ع: (۸٦۱ءم:‏ لمح وين 


»۾ العله . 
پیٹ 3 
سے 


9 قال العلامة السفاريني في «کشف اللثام» (۱/ :)۱٥١‏ «قوله: «وفي شأنه کله»: 
في أكثر الروايات بإسقاط الواوء وفي رواية أي الوقت بإثباتها». 

قال الحافظ ابن حجر [«الفتح» (5659/1)]: «وهي التي اعتمدها صاحب 
العمدة» يعنى: المصنف -رحہ الله تعالى-». 

وقال السفاريني (۱/ :)١505-6‏ اووقع في رواية مسلم بتقديم قوله: افي شأنه 
کله» على قوله: «في تَتَعله..) إلخ. 

وزاد الإسماعيل من طريق غندر» عن شعبة: أن عائشة -أيضًا- كانت مجيه تار 


ہو 8 


وينه تارة. 


قال الحافظ ابن حجر [9الفتح» (۲۷۰/۱)]: «فعل هذا يكون أصل الحديث ما 
ذكر من التنعل وغيره» ويؤيده رواية مسلم وابن ماجه؛ كلاهما عن أشعث بدون قوله: نی 
شأنه كله». وكأن الروایة المقتصرة «في شأنه کله" من الرواية بالمعنى»». 


o‏ 3 7 ام 3 20 4 2 ا عو 

-٠١ ۰‏ عَنْ نيم الو عن آي یره« عَنِ ال هه ال 

ے سے 75 7 7 ۳ 

ان أَمَتِي بُدعَون بوم القيامَة غرا محجَلین من ّ ر الوضوی فَمَنِ اسَْطَاعَ منکم أذ 
بطیل غَرَنَه؛ فَليفْعَلٌ) ۰ ۳ م: (۱6۷)]. 


ا ضر" 


ون لَفْظٍ ینیم" [(۲۸۳) (۳0)]: ریت أا هُرَیرة يَتَوَضَأَء تفس وج 
یه ئی كا يلع الین فم سل ليه حََى ر إلى این قَالَ: 


سے 
¢ 
ار 


0 


2 ھ2 ر 4 2 وق روم 
سَمِعْتٌ سول اللَّ قول : الإن اه ی بذع" نم انز نا حلي ب 


(۱) الزيادة من لاز». 


() في ف»: ايوم القيامة یدعون» وی مسلم: #يأتون» بدل: #یدعون». 


[YY] 
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الوْضُوءٍء فَمَنِ اسْتَطاعَ مِنْكُمْ آن بُطبل ره مليفل 4 

چم الہ ان 

© قال العلامة السفاريني في کشف اللثام» :)۱٦١ /١(‏ «ظاهر (الصحیحین) 
وغيرهما: أن قوله: «فمن استطاع منکم... ٍلخ» من ا حدیث. ۱ 

وذکر الامام الحقق ابن القیم: أنه مدرج من کلام أبي هريرة طب يؤيد ذلك: ما 
رواه الإمام أحمد في «المسند» [(۳۳۶/۲)]» وفي آخرہ: قال نعيم: لا آدري قوله: )من 
استطاع...» من قول النبي یه أو من قول أبي هريرة؟. 

قال الحافظ ابن حجر في «الفتح»: لوم أر هذه الجملة في رواية أحد من روى هذا 
ا حدیث من الصحابة» وهم عشرة َه ولا من رواه عن أبي هريرة غير رواية نعيم هذه». 

وهذا يؤيد ما مال إليه المحقق ابن القيم؛ وشيخه شيخ الإسلام: أنه مدرجء والله 
أعلم». ۱ 

© قال شیخنا الالباني -رحمه الله - في «السلسلة الضعيفة») (۳/ 8 /٠١5-١١‏ 
۰ «مدرج الشطر الأخيرء ونیا يصح مرفوعا شطره الأولء وأما الشطر الآخر: 
فمن استطاع...٠؛‏ فهو من قول أي هريرة؛ أدرجه بعض الرواة في الرفوع... ثم أخرجه 
أحمد (۲/ ۳٣٣‏ و۵۲۳) من طريق فليح بن سليان» عن نعيم بن عبدالله به بلفظ: أنه رقی 
إلى أبي هريرة على ظهر السجد. فوجده يتوضأء فرفع في عضديه» ثم أقبل علي فقال: إن 
سمعت رسول الله ی يقول..؛ فذكره بلفظ: «إن آمتي يوم القيامة هم الغر 
الحجلون...؛ إلا أنه زاد: فقال نعيم: لا أدري قوله: «من استطاع أن يطيل غرته؛ 
فليفعل» من قول رسول الله وء أو من قول أب هريرة! 

وفليح بن سليمان وان احتج به الشیخان؛ ففية ضعف من قبل حفظه» فان کان قد 
حفظه فقد دلنا على أن هذه الجملة فی آخر الحديث: «من استطاع..." قد شك نعيم في 
کونہا من قوله بي وقد قال الحافظ في «فتح الباري» /١(‏ ۱۹۰): «ولم أر هذه الجملة في 
رواية أحد من روى هذا الحديث من الصحابة -وهم عشرة-» ولا من رواه عن أبي 
هريرة غير رواية نعيم هذه والله أعلم». 


[TY] 


وقد فات ا حافظ رواية ليث» عن کعب» عن أبي هريرة» قال : سمعت رسول الله 

أخرجه أحمد (۲/ ۳۹۲)» لکن ليث - وهو ابن أبي سلیم- ضعیف؛ لاختلاطه. 

٠‏ وقد حكم غير واحد من ا حفاظ على هذه الجملة أنها مدرجة في الحديث من كلام 
أبي هريرة» فقال الحافظ المنذري في «الترغيب والترهیب» (۹۲/۱): «وقد قيل: إن قوله: 
امن استطاع..» --إلى آخره-» انا هو مدرج من كلام أبي هريرة» موقوف عليه ذكره غير 
واحد من ا حفاظ؛ واش أعلما. 

ومن ذهب إلى أُنہا مدرجة من العلماء المحققين: شيخ الإسلام أبن تيمية [ 9 جموع 
الفتاوى» (۲۷۹/۱)]ء وتلميذه ابن قيم الجوزية -کما في «حادي الأرواح» (۱/ ۳۱۲)-: 
«فهذه الزيادة مدرجة في الحديث من كلام أبي هريرة» لا من كلام النبي يي بین ذلك غير 
واحد من الحفاظء و كان شيخنا يقول: هذه اللفظة لا يمكن أن تکون من كلام رسول الله 
كلك فإن العْرّہ لا تكون في الید» لا تكون الا في الوجه وإطالته غير مکنة إذ تدخل في 
الرأس؛ فلا تسمى تلك غرَّة). 

وكلام الحافظ المتقدم يشعر بأنه یری كونها مدرجة» ومن صرح بذلك: تلميذه 
إبراهيم الناجي في نقده لکتاب «الترغيب والترهیب» المسمى ب: «العجالة المتيسرة» (ص 
۰ و هو الظاهر مما ذكره الحافظ من الطرق» ومن المعنى الذي سبق في كلام ابن 

فليس في هذا الطريق تلك الجملة: اافمن استطاع...٠»‏ ولو كانت في حديث النبي 
+ لأوردها أبو هريرة محتجًا بها على أبي زرعة وأبي حازم اللذين أظهرا له ارتیابها من مد 
يده إلى إبطه» ولا كان به حاجة إلى أن يلجأ إلى الاستنباط الذي قد يخطىئ ويصيبء ثم هو 
لو كان صوابًا لم يكن في الإقناع في قوة النص كما هو ظاهر...». 

قال مقيده أبو اسامة الحلالي -كان الله له -: ذا التحقيق الدقيق لا يبقى معنى لقول 
الزركشي في «التكت» (ص١5):‏ «وادّعى بعضهم أن قوله: «من استطاع» إلى آخره من 
قول أبي هريرة مدرج في الحديث». 

ونحوه ابن الملقن في «الإعلام» :)51١5-41١/1(‏ «اذَّعى بعضهم أن قوله: «فمن 


] ۳۶ [ 


تعلیقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» -١‏ كتاب الطهارة 


کپ و موي ک2 و متها و ویو مر م اماج مر مارم مم لهم ره مو وم 111 90011113۰۹٠1‏ ممه مويه ولف يوانو و و و و ماري م مم تممه مارم 


استطاع منكم أن يطيل عَرَنّه فليفعل» من قول أبي هريرة أدرجه آخر الحديث... وفي هذه 
الدعوى عندي نع فليتأمّل». 
ني فط سیم [(0100]: سَمِعْتٌ حَلِيْلٍ بل يَقُولُ: بل له مِنَ امن 
حبذ يلع لضو 


۰ ا ا سس‎ e 
7 يه‎ 
ص‎ 


۵ قال العلامهة السفاريني فی «کشف اللئام» (۱/ ۱۷۱): دزن قلت: كيف ساغ 
لأبي هريرة ييه أن يقول عن سيد العالم النبي الصطفی یا اسمعت خليلي» مع ما ثبت 
وصح عنه -عليه الصلاة والسلام-: الو كنت مُتَّخِدًا خليلاً غيرٌ ري؛ لاد أبا بكر...٠‏ 
الحديث [خ: (٤٤٣۳)ء‏ م: (۲۳۸۲)]. 

قلت -أي: السفاريني-: «لیس في هذا كبير إشكال؛ لأن أبا هريرة له آخبر أن 
رسول الله و خلیلهہ وهو آن حب المصطفى قد تَحلّل في لحم آي هريرة وعضبه وعظوه» 
ولا يلزم منه أن يكون أبو هريرة طت خليلاً للنبيّ بء وهذا بن ظاهرء والله أعلم». 


لا لا ذا 


] ۳۵ [ 


ج 
عه 


ہے 7 
عل 9ے ١‏ جلي 
(سکس دجن (هزویسی 


۲2-۷ 2 ہہ ےن ۲۲۱ ہہ ہمہ 


تعلیقات الائمة الاعلام على کتاب اعمدة الاحکام» -١‏ كتاب ب الطهارة 


ہ3 
٭ التعلیه : 
سے' 


اختلفت عبارات العلماء في هذه الترجمة» فبعضهم عبر بقضاء الحاجة 
وبعضهم بالاستطابة وبعضهم بالتَخلیء والآخرون بالترّز. 
وقد ورد ذلك کلّه في الأحاديثء فالعبارات كلها صحيحة 


سے 


۱-۱- عَنْ آنس بن مالك طقه: أن الي له گان دا دحل الا قَال: 
21 ئی ود بكَ ی ات وَاَبَاِثِ ي [خ: (۱1۲) م: (۳۷۶)]. 

[ اليف -بضم ااء وَالبَاء-: جمع خبیتٍ ولبات عم خبیثة استَعَاد 
مِنْ ذُكْرَانٍ الشَبَاطين وان نهم ]”". 


اختلف العلماء في ضبط كلمة (الخبث) هل هي بتسكين الباء أو ضمها. 

فقد ذهب الخطان في «معالم السنن» (١/٦۱)ء‏ واغریب الحديث» (۲۲۰/۳ 
و۲۲۱ واإصلاح غلط المحدثين» (ص۸٥-۰٣)‏ إلى أن تسكينها من أغلاط المحدثين. 

وصوّب کلامه الزركشي في !النکت على العمدة» (ص ۲4 -۲۵). فقال: «فبذلك 

ينبغى أن يخفف (الخبث) الا مسموعًا من العرب؛ تلا يلتبس بالصدر؛ فالذي قاله 
الخطابى آترب إلى الصواب». 
2-0 وأنكر النووي كما في «النهاج (٤/۷۰)ء‏ وابن دقيق العيد في «إحكام الأحكام؛ 
(۱/ ۹6) أن يكون تسكين الباء غلطا 

وقال النووي: اوصرح جماعة من أهل المعرفة بأن الباء هنا ساكنةء منهم: أبو عبيد 


)١(‏ هذه الزيادة من: از ولاف!. 


[TY] 
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[«غریب الحديث» (۲/ ۱۹۲)]». 

وقال ابن سید الناس في «النفح الشذي» (۱/ ۱6 - ط أحمد معبد): «ومذا الذي 
آنکرہ الخطابي هو الذي حکاه آبو عبيد بن سلام و حسبك به جلالة». 

وقال القاضي [«مشارق الاتوار» (۲۸۸/۱)]: «أكثر روایات الشیوخ الإسكان» 
وقال أبو العباس [«المفهم» (۲/ 1۱)] رویناه بالضم والاسکان». 

قلت -اين سید الناس۔ : لا ينبغي أن يعد مثل هذا غلطًا». 

قال ابن الملقن في «الإعلام (4۳۲/۱): اوعن صرح بالإسكان إمام هذا الفن 
والعمدة فيه أبو عبید بن سلام وحكام -أيضًا- الفاراي في ااديوان الأدساك والفارسی في 
امجمع الغرائب؟؛ وقال القرطبي: «رويناه به -أيضًا-ء ونقله القاضی عياض عن 
الأكثرين» لکن لا نسلم له في ذلك الأكثر على الضم". 

وقال الشيخ أحمد شاكر في «شرحه على الترمذي» (۱۱/۱): «وزعم الخطابي أن 
رواية المحدثين خطأ ليس بجید فان لهذا نظائر في اللغة مثل: «كتّبء وَكُنّْب» بإسكان التاء 
وضمهاء والرواية حاكمة على الرأي». 

قال مقيده أبو أسامة الحلالي -عفا الله عنه-: وبذلك تصحٌ رواية الإسكان ورواية 
الضمء والله تعالى أعلم. 

۲-۲- عَنْ أي أَبُوبَ الأَنْصَارِيَّ ظا قال: َا سول ال یا ١دا‏ 
نیتم الما قلا فوا لب باط وّلا بل ولا تستذیروها؛ وَلَكِنْ شم و 
۲ غربوا». 

قال آو أَيُوبَ: قَقَْمْنًا الشام» قَوَجَدْنَا متراحبض قَذ بت تخر الکنبة(؟ 
حرف عَنها وَنَسْتَغْفِرٌ اه َر وَجَلَّ -. [خ: (714(:20۳۹4)]. 


29 الصحیحین٤:‏ اقل الكعبة). 


[A] 


القَاِط''': الزضع م الم مر نْ الأَْضء كَانُوا یَنتَابُونَه لِلحَاجَةء فکنوا به 
عَنْ تفس الحَدَثِ؛ راه لذ کرو بحاص اسوو. 


سرش سے 


سم و ےم مسارم #0) رور ےا رور کے 
وّالراحیض: جع مرخاض ”© وهو الغتسل وهر -آیضا- كتاية عن 
وضع التخلي. 


ی ۱ یی مج ۰ 
یس 
مر 


:قال ابن الملقن في «الإعلام» (۱/ )٦٥٤- ٥٤٤‏ عند قوله -عليه الصلاة والسلام-: 
«ولكن شرقوا أو غربوا»: «خطاب لأهل المدينة ومن في معناهم كأهل الشام واليمن 
وغيرهم مم قبلته على هذا السمت. فأما من كانت قبلته من قبل الشرق أو المغرب؛ فإنه 
يتيامن أو یتشأم». 

وانظر: «معالم السنن) للخطابي» .)١1/1١(‏ 

قول أبي أيوب: «فوجدنا مراحيض قد بنيت نحو الكعبة» قال ابن الملقن في 
«الإعلام» (551/1): «يعني في الجاهلية» وبناژها نحو الكعبة ليس قصداء ولا لقبلة أهل 
الشام إذ ذاك -وهي بيت المقدس -» وإنما هو جرد جهل ومصادفة». 


2 اھ ئٹد 


۳-۳ کن ون نزن اب کا رق ری يَوْمَا على ظهر 
بَيْتِ حَفْصَة کُر نٹ ال پیا فضي حَاجَتة مشتقی ای مت لک 
ا 


)١(‏ في «ز» قبل هذا: «قال أيده الله تعالى». 
() في (ف٤:‏ لاكراهية!. 

(۳) نی «ز» و«ف؛: «الرحاض بأل التعريف. 
(4) في لاز ة: ارسول الله». 


)٥(‏ في ۷اف٤ء‏ و لزا زيادة: «وفي رواية: مستقبلاً ببيت المقدس». 


آ۳ 


۱- کتاب الطهارة تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» 


قال السفاريني في «كشف اللثام» (۱۹۸/۱): «ولم يقصد ابن عمر الإشراف على 
النبي و في تلك ا حالة» وإنما صَعِدَ السطح لحاجة له كما في الرواية الأخرى: «فحانت 
منه التفاتة»» كما رواه البيهقي من طريق نافع» عن ابن عمر. 

نعم لما اتّفقت له رؤيته له في تلك الحالة عن غير قصدٍ أحبٍّ ألا يلي ذلك عن 
فائدة» فحفظ هذا الحكم الشرعي» وكأنه انا رآه من جهة ظهره حتى ساغ له تأمل الكيفية 
المذكورة من غير حذور» ودل ذلك على شدة حرص سيدنا ابن عمر على تنب أحوال النبي 
كك ليتبعها ىا هو المعروف من عادته وديدنه طلها. 

٭ وقع في بعض الروايات: ارقیت على ظهر بيتي»» ابیت نا «ظهر بيتنا». 

قال السفاريني في اكشف اللثام» (۲۰۰/۱): «فظاهرها التعدد أو الا ختلاف. 

قلت: كل هذه الألفاظ صحيحة مخرجة في الصحاح وغيرهاء ولا اختلاف ولا 
تعدد؛ فان حفصة بنت عمر شقيقة عبدالله بن عمر طت فإما أن يكون أضاف البيت إليه 
على سبيل المجاز؛ لكونها أخته. فله منه سبب» أو حيث أضافه إلى حفصة؛ فباعتبار أنه 
البيت الذي أسكنها النبي یاه فيه» واستمر بيتها إلى أن ماتت» فورثه عنهاء فأضافه إلى 
نفسه بحسب ما آل إليه احال؛ لأنه ورث حفصة دون إخوته لکونہا شقيقته» وم تترك من 
يحجبه عن الاستيعاب» وهذا ظاهر لا خفاءٌ فيه» كما نبه عليه الحافظ ابن حجر في شرح 
البخاري» [(۱/ 4۷ ۲)] وغيره» واش أعلم». 


e‏ جاح 
اوه کت 


٥ لی ہے می سے 2 7 سا‎ 7 3 1 ٥ 
عَنْ أنّس بن مالك تله قال: «كَانَ رشول الله يل دحل‎ -4-5 
e سے سے سے و کے‎ e سے ےت‎ e 9 کہ 5س م‎ 0 
۱۵ ١( الخلا فاحمل انا -وَغْلامٌ نخوي- إداوة من مَای وعنزق فیستنحی ۷ . [خ:‎ 
۱ .])٦۹( ۷۲ م:‎ 
." العثْرَة'': احَرْبَڈ (الصَّغِيرَةٌ)‎ 
ف ہ ز٥ قبل هذا: «قال أیدہ الله تعالى».‎ )١( 


(۲) زيادة من «زا. 
[ ۰ ] 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» -١‏ كتاب الطهارة 


دپسصسپسدددپدسسسسپسدسسسسدددد 


ورد في ا «الطبقات الکبری» لابن سعد (۳/ 4۱۰ و«مفاتيح العلوم» لحمد بن 
أحمد الخوارزمي (ص ۱6۰): أن هذه العنزة كانت للنجاشی؛ آهداها للنبي َل لأنها من 
آلات حرب ا حہشة. 

فان قیل: 2 كان رسول الله ية یستصحب هذه العنزة معه» آکان یستخدمها في 
الصلاق أو يستتر ها حال قضاء الحاجة؟ 

فالجواب: استخدام الرسول و ها في الصلاة كسترة ورد عنه وثبت في حديث 
صحیح أما خال قضاء ا حاجة؛ فلم ينقل. 

قال ابن الملقن (۱/ :)58١‏ «فإن قلت: هل كان -عليه السلام- يستتر بها حال 
قضاء الحاجة؟ ‏ - 

قلت: لم ارہ منقولا ويبعد؛ لأن ضابط السترة ما يستر الأسافل؛ كما صرح به 
النووي في «شرح مسلم» [(7/ ١١٠)]ء‏ نقلا عن الأصحاب» لکن من تراجم البخاري 
[افتح الباري» (۱/ ۲۵۲)] على هذا الحديث: «پاب: حمل العنزة مع الماء في الاستنجاءا؛ 
فتأملها. 

قال الحافظ في «فتح الباري» (۲۵۲/۱): اوفھم بعضهم من تبویب البخاري أنها 
كانت تحمل ليستتر بها عند قضاء ا حاجة وفيه نظر؛ لأن ضابط السترة في هذا ما يستر 
الأسافل والعنزة ليست كذلك» نعم يحتمل أن يركزها أمامه» ويضع عليها الثوب الساترء 
أو يركزها بجنبه لتكون إشارة إلى منع من يروم المرور بقربه» أو تحمل لنبش الأرض 
الصلبة» أو لمنع ما يعرض من هوام الأرض؛ لكونه و كان يبعد عمد قضاء احاجة أو 
تحمل لأنه كان إذا استنجی توضأء وإذا توضأ صلى» وهذا أظهر الأوجه». 


تَادَةَ -الحارث بن زب وہ : ال اه قال: 1 





)١(‏ في «ز» و ف٠‏ زيادة: «الأنصاري». 
)۲( 3 اف»: (عنها) بدل اعنه) . 


] ۶۱ [ 


۱- كتاب الطهارة تعلیقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» 


ڈو يه وو عرو وو يو و يو يهنم ممه مي دس ةمق سی وو و وريه ور و مي وبر بريه مور ٹک ميم م مفو وبي رم مت فو مم مم ميمه وب و مجعم مم مية 


عع 


۰ سکن أَحَدُكُمْ د؟ مه وهو وله ولا مشخ و من الخلاء یی وَلا یتنس 
فِ الاتاء». [خ: (۱۱۳))ء م: )۲٦۷(‏ (1۳)]. 


3 التعلیق: 
قال ابن الملقن في «الإعلام» /١(‏ 547): «هذا الحديث من الآداب النبوية الجامعة». 


2 


1-15 عن عَبْداللُهِ بی عباس رضي له یعاس كال: مر ال کی 
بقرین. فقال: ١‏ بان رما لبان في گیبر: 


کی کے 
ما ا 


ا آخذهتا: فَكَانَ لا شتتو مِنَ البَوْلٍ. 


ما الآخَرُ: فَكَانَّ يَمْفِي بِالتّميمَة؛ فاد الي یه جَرِيدَةٌ رَطْبَةّ فشقها 
ہم مر سم شک هه اس( مك ويه رو به ہے8 م ے کر 22 r‏ 
نِضْفَيْنِ؛ فَعَرّرَ في کل قبر وَاحِدَةٌ فقالوا: یا رَسُول الله! ل فَعَلْتَ هَذَا؟ قال: «لعله 
ھک ھ ےےل ےپ کی ریسے ٥ے‏ دی ۱ 
فف عَنها؛ ما يَيْبَسَا" ''4. [خ: (٦۲۱)ء‏ م: .])۲۹٢(‏ 

+ التحليق , : 

قد يفهم من قوله گلا: «وما يعذبان في كبير»: أن النميمة وعدم التنزه من البول من 
صغائر الذنوب» وليست من الكبائر. 

وليس الامر کا يبدو للوجوه الآتية: 

۱- أن الراد: أا لم يعذبا في أمر كان يكبر عليهم| تركه» أو يشق علیهیا فعله لو 
أرادا أن يفعلاه؛ ول يرد أن المعصية في هاتين الخنصلتين ليست بكبيرة في حق الدين» وأن 
الذنب فيها سهل أفاده الخطابي في «معالم السنن» (۱/ ۲۷). 


()ي ج: ايستنثرا. 

(؟) قال الحافظ ابن حجر في افتح الباري» (۱/ ۳۲۰): «كذا نی أكثر الروايات بالمثناة 
الفوقانية أي: الکسرتان؛ وللكشميهني: إلا أن تيبسا؛ بحرف الاستثناء وللمستملی: «إلى أن ييبسا» 
ب «إلى) التي للغاية» والياء التحتانية؛ أي: العودان». 


[YJ] 





۲- وردت رواية تؤكد أنهما من كبائر الذنوب: ابلیء إنه کبیره ولذلك قال. 
المنذري في «الترغيب والترهيب» (۳۹/۱): و خوف توهم مثل هذا؛ استدرك فقال: 
ابل؛ إنه كبير»» والل أعلم. 

۳- وقد عد العلماء هذين الذنبین من الكبائر: 

قال الذهبي في «الکباثر»: الكبيرة ا حادیة والئلائون: عدم التنزه من البول» وهو 
شعار النصارى. 

وقال -أيضًا-: الكبيرة الخامسة والثلاثون: النمام. 

قلت: بوّب البخاري في «صحيحه» في كتاب الأدب بابًا بعنوان: «النميمة من 


الكبائر». 
ولا شك أنهىا من كبائر الذنوب؛ فان عدم التنزہ من البول يلزم منه بطلان الصلاق 
وترکھا كبيرة بلا شك. 


والشی بالنميمة والسعي بالفساد يؤدي إلى فساد ذات البين» وهي الحالقة التي 
تحلق الدین. 

قال الزرکثی فی «النکت» (ص‌۲۸): «قوله: «آما آحدها فکان لا بستتر»: «قد 
اختلف في ضبط هذه اللفظة فالشهور یستتر بتاءين» وهي متفق عليها. 

والثاني: یستنزه بالنون والزاي وهي في أبي داود [(۰])۲۰ ومسلم [(۲1۱/۱)]. 

والثالث: يستبرئ بباء موحدة و همزة بعد الراء» وهي في البخاري. 

وقال الاإسم|عیلی: إنہا آشبه الروایات. 

والرابع: یستنٹرہ بنون وثاء مثلثة» وهو مروي بإسناد صحيح. 

والخامس: ھکذاء والتاءان متبتتان». 

قال أبو أسامة الحلالي -عفا اللہ عنه-: كلها معان صحيحة وردت بأسانيد 
صحيحة» ولكن قال الحافظ في «الفتح» (۱/ ۳۱۸): في رواية ابن عساكر: ١يستبرئ»‏ 
بموحدة ساكنة من الاستمراء وقال: وأما رواية: «الاستبراء»؟ فهي آبلغ في التوقي». 

0 لا‎ û 


] :*[ 


-۔ 
چ گے 


رح 
جی انوي ںی 
(سکس دجن (لزوی‌سی 


۱۸/۱۸۸۱ ۲۲۱۵ براك‎ 2 ۲5]. COM 


تعلیقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» -١‏ كتاب الطهارة 


؟- باب السواک 


کھج 52 


آشق عَل 


2 


۷ عن أن هريط و رسول الل ية قال: «لَوْلا اَنْ 
عم بالسّوّاكِ م مع کل صَلاقا. [خ: (۸۸۷)ء م: (۲۵۲)]. 


0 
ك5 
ابيا الإ 


مب ال ؛ 
عو 


قال ابن دقيق العيد في «إحكام الأحكام» (ص۰۹ ۰ والس فيه: نّا مأمورون في 
كل حالة من أحول التقرب إلى الله -عرٌٗ وجل- أن نکون حالة كال ونظافة؛ إظهارًا 
لشرف العبادة» وقد قيل: إن ذلك الأمر يتعلق بِالْلّكِ؛ وهو أنه يضع فاه على فيّ القاری» 
ويتأذى بالرائحة الكريهة» فسن السواك لأجل ذلك». 

وقال ابن الملقن في الإعلام) /١(‏ 207): «استدل بهذا الحديث بعض الأصوليين 
على أن الأمر للوجوب» وهو قول الأكثرين من الفقهاء والمتكلمين» ووجه ما ذكرنا من 
دلالة «لولا؛» ومعناهاء فیدل على انتفاء الأمر لوجود الشقة والمنتفى لأجل الشقة انا 
هو الوجوب لا الاستحباب؛ لأنه ثابت عند كل صلاة فاقتضى أن الأمر للوجوبء ولولا 
أن الأمر للوجوب لم يكن لقوله -عليه الصلاة والسلام- معنى؛ لأنه إذا أمر به ولم يجب 
كيف یش عليهم؟ فثبت أنه للوجوب ما لم ب يقم دليل على خلافه وهذا الاستدلال يحتاج 
إلى تمامه» إلى دليل على أن السواك كان مسبنوئًا حالة قوله -عليه السلام- ذلك». 

وانظر -غير مأمور -: «كشف اللثام» (۱/ ۲۳۳). 

ومن الفوائد الأصولية في هذا الحدیث ما ذکرہ ابن الملقن: 

١‏ -المندوب ليس مأمورًا به. 

۲- جواز الاجتهاد للنبي ب فيها لم یرد فيه نص من الله -تعالی-. 

۳- الأمر المطلق لا يفيد التکرار. ۱ 

4 - جواز تعليل الحكم العدمي بالمانع» ولا يتوقف على وجود القتضی. 

© قال مقيده أبو أسامة الحلاللي -عفا الله عنه-: جاء هذا الحديث في بعض النسخ 


] ۵ [ 


مکذا: «مع كل وضوء عند کل صلاة»» وزيادة: «مع کل وضوء» لم خرجها الشیخان» 


ولكنها وردت عند مالك في «الموطأ» وغيره» وقد استوفيت الکلام علیها في «الموطأ 
برواياته الغانية» (۱/ “اه /۳٣٣-‏ ١٥٣)؛‏ فانظره غير مأمور. 


۸-- عن خْلَبقَة له قَال: ١كَانَ‏ ال يل ام من الیل( يسو 
اه بالسّوّاكُ). 2 (٢٢٤۲)ء‏ م: (۲۵۵) (۷)]. 


ايَشُوص ۲ : معثاہ يغسل. يقال: شاصه يشو صهء: وماصه يمو صه إذا 


قال الزرکشی في «النتكت» (ص ۳۲-۳۱): «حدیث حذيفة: «كان إذا قام من الليل 

يشوص فاه بالسّواك» : وعلى هذا اللفظ شرح ابن دقيق العیده وفي نسخة آخری: إذا قام 
من النوما؛ وادٗعی أبن العطّار في شرحه أنه لفظ (الصحیحین)؛ وهو المذكور في كتاب 

(الا مام» بلفظ: «النوم»؛ بدل: «اللیل » وقال: أآخرجوہ إلا الترمذي. 

قلت: ولیس كذلك؛ فقد ذکره ا حمیدي في «الجمع بین الصحیحین» بلفظ 
«اللیل»» وکذا في البخاری هناء ورواه في کتاب الجمعة بلفظ: «کان إذا قام للتهجد من 
اللیل». 

قال ابن الملقن في «الاعلام» (۱/ 18-0251 0): «هذا اللفظ الذي ذكره الصنف لم 
يذكر الحميدي في اجمعه بین الصحیحین» سواه» وكذا رواه البخاري هناء ورواه في كتاب 
الجمعة بلفظ: ہکان إذا قام للتهجد من الليل يشوص فاه بالسواك». 

ورواه مسلم بلفظ الصنف وبلفظ: «کان إذا قام ليتهجّد يشوص فاه بالسواك», 
ووقع في بعض نسخ الكتاب: «إذا قام من النوم» بدل: «من الليل»» وكذا وفع في شرح 


)١(‏ في «ف»: «النوم» بدل: «الليل؟. 
(5) ف از» قبل هذا: «قال المؤلف -رحه الله -». 


]:5[ 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحکام» -١‏ كتاب الطهارة 
الشيخ تقي الدین. لكنه قال في كلامه على الحديث: وقوله: «من الليل» ظاهره تعلیق _ 
ا حکم بمجرد القيام» ويحتمل أن يكون المراد: إذا قام من الليل للصلای وهذا الکلام منه 
يقتضي إن) أراد لفظ الحديث إنما هو «من الليل» بدل: امن النوم» لکن لما ذکر هذا الحديث 
في كتابه «الإمام» أورده بلفظ: «النوم» بدل: «الليل»» وقال: أخرجوه إلا الترمذي. 

وانا ذكرت هذا كله لأن ابن العطّار قال: إن لفظ ا حدیث في رواية البخاري 
ومسلم : «کان إذا استيقظ من النوم»» وهو غريب. 

قلت مر مه الف في وحم ری کرت 


رد جد یہ 
5 سے و راص 4 ہے ل و 
-۳- ع عائشة رضم الله عنهات قالت: دے ۲ 
۳-۹- عن عائشة رضي الله عنهات لت: دخل عبدالر جن . بن ابي بکر 


د 3 3 


للع ال رآ یله إلى صَذْرِيء وَمَعَ بان سواك رطب بسن 
به اه رَسُولُ اللو يل بَصَرَهُ كَأََذْتٌ السّوَاكَ؛ مَقَضَمْتْك طبن نم ون 
إلى الق اسن بد ا رآیث سول اللَِّ يل اسمن اسيتائًا -قط - خسن 
نف کیا عَدَا آن قرع رشول اه :رم يده ؛-أذ إضعة- ثم ال ني الرفیق 
الأَغْل؛ تلا 2 نَضَىء وَكَانَتْ تَقُولُ: مات بو حاقتتي دای" 

و توو و 


. وق لفظ: فرآینه هط إلى وعرفث أنه نیب الوا قَقَلْتُ: آَخْذَّہُ لَل؟ 
اسار بِرَأسِه: «أَنَّ تعم4. 


هذا فظ البُخاريٌ» ولسلم نحوہ. [خ: (۸۹۰)ء م: (1444) (۸۷)]. 


قال السفاريني في «كشف اللثام» :)٠٤١ /١(‏ «وهذا الذي يرشد إليه صنيع 
الحافظ؛ فإنه ذكر حديث أبي هريرة؛ ليدل على الإتيان بالسواك نی ابتداء العبادة من الصلاة 


(١)قى«ف؛:‏ «رفعته)» بدل: ادفعتہ1. 


(۲) في «ز» زيادة: «الحاقنة: أسفل البطن, والذاقنة: ثغرة الس وقيل: ما يقع عليه طرف 
اللحية» ۱ 1 


] ۶۷ [ 





-١‏ كتاب الطهارة تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» 


منطوقاه ومثلها الوضوء والقراءة والذكر ونحوهاء وحديث حذيفة ليدل على زوال 
التغير» فان النوم مظنة تغير رائحة الفم فیشمل طلب التسوك لساثر التغیرات من أكل ما 
له رائحة كريبة» ومن إطالة سكوت» وصفرة أسنان» ونحوها. 

وذكر حديث عائشة؛ ليدل على طلبه عند ختام ا جیا لأنه یسهل خروج الروح 
ويذكر الشهادة» ويطلق اللسان» فيفصح بكلمات الذکر؛ فحمل قيامه من الليل؛ لكونه 
للصلاة يفوت غرض اشافظ والله آعلم». 

قال الزرکشی في «النکت» (ص٤‏ ۳۵۹-۳): «قوله: «فا عداكء ثم قال: «في الرفيق 
الاعل» ثلاثا: هذا يتضمن التوحيد» ذكره السهيلي. 

قال: «وذكر الله تعالى على كل قلب موّمن»: هذا في الآحاد» فكيف بسيد البشر - 
عليه أفضل الصلاة والسلامت ولعل هذا أنفق حتى لا يشق ا حال على الناس فربا غفل 
اللسان» فوحد الجنان لثلا تبقى غضاضة على من لم ینطق». 

قوله: «*ولسلم نحوه؛ فهو قول عائشة: «قبضه الله بین سحري ونحري» .)۲٤٤۳(‏ 


اد لل ع 
دی کو ا 


4-۰ - عن أبي موسی الأشعری طب قَال: يت اي پل وَهُو شتا 
بسواك قال: وَطَرفُ السّواك على لان وهو بقول: «أغ غ والسّواكُ في في 
کالہ يتَهََّع. [خ: (٢٤۲)ء‏ م: .])٢٢٢(‏ 

ث٭ التعلية : 

© قال أبو أسامة الملالي -كان الله له-: تنبيهات: 

الأول: لم يذكر مسلم قوله: «أع» آع...»؛ كما نبه على ذلك عبد الحق الاإشبیلی في 
ا جمع بين الصحيحين» (۱/ ۲۰۷ ۳۳۹)ء ونبه عليه الزركشي في «النكت» (ص 73). 

قال ابن الملقن نی «الاعلام» (۵۹۸/۱): «قوله: دج ا إلى آخرهء من أفراد 
البخاري؟ كا نبّه عليه الحميدي فی اجمعه بين الصحيحين»1. 

الثاني: ليس عند الشيخين قوله: ارطب» من حديث أبي موسىء ول أجدها. 

الثالث: سياق المؤلف ملفق من لفظ البخاري ومسلم. 
é۸]‏ ] 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام! -١‏ کتاب الطهارة 


بپبپبددسسسسصسصسسصسصسصسصسصسصصصصسسسسسسدصصصصسصسصصصصصصصصسصسست 
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قال ابن ا ملقن (1۰۲/۱): دا أع) هو بضم الهمزة وسکون العين المهملة 
وفيه ثلاث روايات أخرى: 

الأول: اعاعا) رواه النسائي وابن خزيمة» وابن حبان. 

لائیة: دإخ إخ» بکسر اهمزة وخاء معجمة'" . رواه الجوزقي في (صحیحه". 

الثالثة: دأ أه) همزة مضمو مق وقيل: مفتوحةء والهاء ساكنة؛ رواه أبو داود. 


وكلها عبارة عن إبلاغ السواك إلى أقاصي الحلق». 


لا لا لا 


)١(‏ في «التنقيح»للزركثي (۷۲/۱): اہفتح اهمزة وسكون العين المهملة» وعن أي ذر 
بضمهاء قاله القاببي» وذكر غيره 2 ضم الهمزة ويكون العین: وهي مهملة؛. 
(۲) في «النكت؛للزركشي (ص۳۹): «ضبطوه بكسر الهمزة وا اء المهملة؟. 


] ٩ [ 


جا 
کے 


تھے 
جر ايج ری 
کم جب زو ری 


7 ۱۔۴۲۰ 3 5٠۸۷‏ ت ۲٢٢‏ ۔ ۸۷۱۸۷۱۷۸۷۶ 


ذا 


۳- باب المسح على الخطين 


2 مس ی >“ ۰ ےر پ2 سپ ما َ‫ 
۱-۱- عن المغيرة بن شب ضيه كَالَ: كُنْتُ عم الب که في سَقَر 
لم و 8" رز و . سر ٥‏ کے کے یں قفر 1 ۹ سرس سر مرو 
فاهويت رع خفیّه فقال: «دَعْهَا؛ فانی آذخلتهعا طاه ر تین »؛ فمسح عا ب ۳ ۰ [خ: 
(۰)۱۸۲م: (074؟) (۷۰)]. 


ہ الب مر ام 
مر 


9 قال الزرکثی في «النکت» (ص۳۷): «قوله: «کنت مع النبي ويو في سفرا: 
السفر في غزوة تبوك رواه مالك في «الموطأً» [(۰])۳۵/۱ وغزوة تبوك بعد نزول الائدت 
آي: نها سنة تسع يدل على أن آية الوضوء الذي في المائدة ناسخة لمسح الحفین٤.‏ 


لد د ملد 
وک 7 و رەو : و و ہے ات و 
5-1 - عن حذيفه بن الان “رصي اللہ عنهًا -. قال: «كنت كنت مع النبى 


کے سے سے 


و فَبَالَ؛ فَوَضَُ وَمَسَعَ َل يه مخفصر-. [خ: (۲۲۵ م: (۲۷۳) 


.])۷۳( 


ر ۱ م هم و 
یی ' 
تم 


9 قال الزركشي في «النكت» (ص ۳۸): «حدیث حذيفة في السح على اف ذکره 
الصنف ختصرّا ولفظه في «الصحیحین» عنه قال: «کنت مع النبي ول فانتهی إلى سباطة 
قوم؛ فبال قامّاء فتنحيت» فقال: «ادنه)» فدنوت منه حتی قمت عند عقبه» فتوضأء زاد 
مسلم: افمسح على خفیه». 

0 قال عبدالحق الإشبيلٍ في «الجمع بین الصحیحن» (۳۱۰/۲۱۰/۱): «وم 
یذکر البخاري في روايته هذه الزيادة» وعلى مذا؛ فلا بحسن من الصنف عد هذا ا حدیث 
في هذا الباب من التفق علیه». 


() في «ز»: زيادة في سفرا. 
[ ۱ ] 





© قال شیخنا العلامة محمد بن صالح العثيمين: «جاء في بعض نسخ (العمدة) في 
هذا الحديث: «كنت مع النبي يك في سفر ولكن هذا خطأء فليس قوله: ١في‏ سفرا ثابنّاء 
بل الثابت أن ذلك كان في المدينة». 

قال الحافظ ابن حجر في (فتح الباري» (۳۲۹-۳۲۸/۱): «ولعل البخاري 
اختصره لتفرد الأعمش به فقد روى ابن ماجه من طريق شعبة أن عاصًا رواه له عن أبي 
وائل عن المغيرة: «أن رسول الله ب نی سباطة قوم فبال قائا؟ء قال عاصم: وهذا 
الأعمش يرويه عن أبي وائل» عن حذيفة وما حفظه يعني: أن روايته هي الصواب قال 
شعبة: فسألت عنه منصورًا فحدثنيه عن أبي وائل» عن حذيفة -يعني: کیا قال الأعمش -, 
لکن لم يذكر فيه المسح» فقد وافق منصور الأعمش على قوله عن حذيفة دون الزيادة» وم 
يلتفت مسلم إلى هذه العلة بل ذكرها في حديث الأعمش؛ لأنہا زيادة من حافظ وقال 
الترمذي: حديث أبي وائل عن حذيفة أصح» يعني من حديثه عن المغيرة» وموک| قال 
وان جنح أبن خزيمة إلى تصحيح الروايتين» لكون ماد بن أبي سلیمان وافق عاصیًا على 
قوله عن المغيرة: فجاز أن یکون أبو وائل سمعه منھماء في فیصح القولان معاء لکن من حيث 
ال جیح رواية الأعمش ومنصور لاتفاقها أصح من رواية عاصم وحماد لكونم) في 
حفظه| مقال). 

0 قال مقيده أبو أسامة افلالي -عفا الله عنه-: وهذا اللفظ ليس في 
(الصحیحین؟ء و أره في مصادر الحدیث: وإنما ورد في حديث المغيرة عند مسلی والقصة 
تختلف تمامًا . 


] ۵۲ [ 


حتولیںے وویوا ب قه ررم ةمه مر مهو رم ووو بج م ومار يه ومو تو روم فيه نوم ف مار فينم مره رفم ررم مر ور وو مهم ہہ ےو داد ہی وو يوم ميم بت ث6 مہہ ج666 56 


-٤‏ باب في المذي وغيره 


8 حم 7 اء 
يان 1 ۰ 


۵ قوله: «وغيرة!: ر يعني ما في هذا الباب في المذي» ونواقض الوضوءء وتطهير 


النجاست وسنن الفطرة. 
مر هاس ہ٤٤‏ ۹ لب »یه ۶ 9 ,م تی 4 رم سور اھ وه 
۱-۳ - عَنْ عل بن أى طالب صب قال: کنث رَجُلاً مذای فَاسْتحْيّبت آن 


و 


آسال ره شول اه ان تیه(" مرت الا [بْنَ السود ؛ كَسَأَلَهُ كَقَالَ: 
غل دک رما ۰ (۱۳۲))ء م: (۴۰۴۳) (۱۷)]. 

نی روایة] ۳ للاي :])۲٦۹([‏ (اغْیل درك وتوَضا. 

ول ((۳۰۳) (۱۹)): «توضا وانْضَحْ فَرْجَكَ)». 


الب : 
23 


© قال عبدالحق الإشبيلٍ ف #الجمع بين الصحيحين» (۲۳۱/۱): الم یذکر 
البخاري التَضْح». 

© قال الحافظ ابن حجر في افتح الباري» (۱/ ۳۸۰): «قوله: واغسل ذكرك» 
هكذا وقع في البخاري تقديم الأمر بالوضوء على غسله» ووقع في «العمدة نسبة ذلك إلى 
البخاري بالعکس؛ لکن الواو لا تفيد الترتيب؛ فالمعنى واحد» وهي رواية الإساعيلي» 
فيجوز تقديم غسله على الوضوء وهو أولى؛ ويجوز تقديم الوضوء على غسله؛ لكن من 
يقول بنقض الوضوء بمسه يشترط أن يكون ذلك فيه بحائل». 


)١(‏ في «ف" زيادة: «مني*. 
(۲) الزيادة من: «ز» وف وهي في مسلم. 
(۲) الزيادة من : از واف؟. 


] ۵۳ [ 


۵ قال الزرکئی في “النكت» (ص ۳۹): «ورواية مسلم استدركها عليه 
الدارقطني؛ فان فيها انقطاعا؛ فلیراجع استدراکاته». 


2 


© قال مقيّده آبو أسامة الهلالي -کان الله له-: «استدرکه الدارقطتي في «التتبع» 
(ص ١۱۳)ء‏ قال: «وقال حماد بن خالد: سألت خرمة: سمعت من أبيك شيئًا؟ قال: لا. 

وخالفه الليث» عن بكير» عن سلیمان؛ فلم يذكر ابن عباس» وتابعه مالك عن أي 
النضر». 

وبذلك؛ فإن الإمام الدارقطني يرى أن في الإسناد انقطاعا في موضوعين: 

-١‏ بين خرمة بن بكي وأبيه؛ إذلم تنبت رواية مخرمة عن أبيه» ودليله.إقرار مخرمة 
نفسه بأنه لم يسمع من أبيه شيئًا . 

۲- بين سلیمان بن يسار وعلى بن أبي طالب؛ إلا أن خرمة أدخل بینھم| ابن عباس؛ 
فوصل هذا الإسناد النقطع خطأ. 

ودليله على الانقطاع في هذا الموضع: أن إمامين حافظين هما الليث ومالك قد روياه 
من طريق سلیمان بن یسار؛ فلم يذكرا ابن عباس بينه وبين علي بن أبي طالب وه 

قال الإمام النووي في «شرح صحيح مسلم» (۳/ ۲۱6): «هذا الإسناد مما 
استدركه الدارقطني» وقال: «قال حماد بن خالد: سألت غرمة: هل سمعت من أبيك؟ 
فقال: لا. وقد خالفه الليث عن بکیر؛ فلم يذكر فيه ابن عباس؛ وتابعه مالك عن أبي 
النضر». هذا كلام الدارقطني. 

وقد قال النسائي -أيضًا- في «سننه»: اخحرمة لم يسمع من أبيه شيئًا». 

وروی النسائي هذا الحديث من طرق وبعضها طريق مسلم هذه المذكورة» وی 
بعضها عن الليث بن سعد» عن بكير» عن سليمان بن يسارء قال: أرسل عل المقداد... 
هكذا أتى به مرسلا. ۱ 

وقد اختلف العلماء في سماع حرمة من آبیه فقال مالك ضله: قلت لمخرمة: ما 
حدَّئت به عن أبيك سمعته منه؟ فحلف بالله لقد سمعته. 
قال مالك: وكان محرمة رجلاً صا حا وكذا قال معن بن عيسى: إن مخرمة سمع من 


أبيه. 


] 6 [ 


وذهب جماعات إلى أنه | يسمعه» قال أ مد بن حنبل: لم يسمع مرمة من أبيه شيئّاء 
نما يروي من كتاب أبيه. 

وقال يحيى بن معين وابن أبي خيثمة: يقال: وقع إليه كتاب أبيه» ولم يسمع منه. 

وقال موسى بن سلمة: قلت لمخرمة: حدّئك أبوك؟ فقال: لم أدرك أي» ولكن هذه 


وقال أبو حاتم: خرمة صالح الحدیث: إن كان سمع من أبيه. 

وقال علي بن المديني: ولا أظن مخرمة سمع من أبيه كتاب سلیمان بن يسار ولعله 
سمع الشیء الیسیی وم أجد آحذا بالمدينة خر عن غرمة أنه كان يقول في شيء من حدیثہ: 
سمعت أبيء والله أعلم. 

فهذا كلام مه هذا الفنّء وكيف کان؛ فمتن الحديث صحيح من الطرق التي 
ذكرها مسلم قبل هذه الطريق» ومن الطريق التي ذكرها غیرہ: واللّه أعلم». 

قال الزركشي في «النکت» :)٥٦٦-٥٤٤(‏ «قرله: اوانضح فرجك» هو بکسر الضاد؛ 
قاله النووي [«المنهاج» (۳/ .])۲١٢‏ 

قال: وا مراد به الغسل؛ لأجل الرواية الأخری» ولو روي بالخاء العجمة لكان 
أقرب إلى معنى الغسلء فإن النضح با معجمة أكثر منه بالمهملة. 

واتفق في بعض مجالس الحديث أن الشيخ أبا حيان سرجه الله- قرأ هذا ا حدیث: 
وانضح بفتح الضاد» فرد عليه السراج الدمنهوري» وقال: نص النووي على آنبا بالكسرء 
فأساء أبو حيان» وقال: حق النووي أن يستفيد هذا مني» والذي قلت هو القياس. 

قلت: وكلام الجوهري يشهد ما قاله النووي» لکن نقل عن صاحب الجامع أن 
الكسر لغةء وأن الأفصح الفتح». 


د عام a1‏ 
كد کټ پت 


قَالَ: شی إلى لبي بل الي بل ل آل ی ی في الصّلاة؟ كَقَالَ: 
)١(‏ ما بین المعقوفتين لا توجد في از و اف نها من شروح #العمدة»: 


] o0] 
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٥‏ قال الزرکٹی في «النکت» (ص :)٦٤‏ «والشاكي هو عبدالله بن زيد الراوي» كذا 
جاء في صحيح البخاري في باب: الا يتسا من الشك حتى یستیقن»» وهذا لفظه عن 
عباد بن تميم عن عمه: أنه شكى إلى رسول الله الرجل الذي يخيل إليه أنه يجد الثيء نی 
الصلاة فقال: «لا ينفتل -أو: لا ينصرف- حتى يسمع صونًا أو يجد ريحًا». 

قال النووي فی «شرحه؛ :])6١/٥([‏ «وينبغي أن لا يتوهم بهذا أن شكى بفتح 
الشين والكاف» ويجعل الشاكي هو عمه المذکور؛ فان هذا الوهم غلط» وهذا لفظه؛ 
فتأمله»). 

ومثله في «الإعلام» لابن الملقن /١(‏ 777) حذو القذة بالقذة دون عزو (!). 

© قال العظيم آبادي في «عون المعبود» (۱۹۹/۱): «ومعنی قول النووي: فان 
هذا الوهم غلط؛ أي: ضبط لفظ (شكِيَ) في رواية مسلم بالالف قياسًا على رواية 
البخاري وغيره وھ فان رواية البخاري بلفظ: «أنه شكا»» وليس هذا في رواية 
مسلم». 

© قال العلامة السفاريني فی «كشف اللثام» (۳۰۳/۱): «وفي بعض طرق 
البخاري: أن عبدالله بن زيد هو الشاکی؛ كا نه عليه الحافظ عبدالحق في «الجمع بين 
الصلاتين» [(7508/1)]. قال البخاري في كتاب الوضوء: عن عبدالله بن زيد: أنه شكا». 

© قال ابن حجر في «الفتح» (۱/ ۲۳۷): «كذا في روايتنا شكا -بألف-. ومقتضاه: 
أن الراوي هو الشاكي» وصرح بذلك ابن خزيمة» عن عبدالجبار بن العلاء» عن سفیان؛ 
ولفظه: عن عباد بن تميم» عن عمه عبدالله بن زيد» قال: سألت رسول الله پا . 

قال ابن الملقن في «الإعلام» (3577/1): «هذا الحديث أصل من أصول الاسلام 
وقاعدة من قواعد الفقه» وهو: أن الأشياء يحكم ببقائها على أصوها حتى يتقن خلاف 
ذلك. ولا يضر الشك الطارئ عليهاء والعلماء متفقون على هذه القاعدة لكنهم مختلفون 


() في رواية البخاري: ۷لا ينفتل -أو- لا ینصرف٤‏ وهو شك من الراوي» وانظر: (فتح 
الباري» (۲۳۷/۱). 


] ۵1 [ 


ہلحم ميو ةف يمه واو رو وم ور و حورج مور و كم لو موم و وم و ويه يورو مهم يمه و و ون فم ووه دوہی وو ومو ومس م و من مم و و ةم مراف رمم نتن 


في كيفية استعمالحاء مثاله مسألة الباب التي دل عليها ال حدیث: وهي: أن من تيقن الطهارة: 
وشك في الحدث يحكم ببقائه على الطهارة سواء حصل الشك في الصلاة أو خارجهاء وهو 
مذهب الشافعی وجمهور علماء السلف وا خلف: إعالا للأصل السابق وهو الطهارة 
وإطراحًا للشك الطاری» وأجازوا الصلاة في هذه الحالة» وهو ظاهر الحديث).. 


عو بی بر 


اش سمل شرل مه و كَأَجْلْسَهُ رَد ا حجري َال عل 


سے هه 


وب َدَعَا بهاء؛ نصح بل ۳ e CTY:‏ (۲۷۸٢٢)]۔‏ 


1 مب 0 
e‏ 1 5 
رم 


قال ابن عبدالير في «الاستذكار» (۳/ ۲۵۲۰): «قوله في الحديث: «ولم یخسله»؛ 
برید: وم یف رکه» ویقرصه بالاء. ۱ 

وقال بعض شیوخنا: فوله في هذا الحديث: (ولم يغسله» لیس في احدیت» وزعم 
أن آخر الحديث: «فتضحه». 

ولا یتبین عندي ما قاله؛ لصحة رواية مالك هذه وقد قال فيها: وم یخسله نس 
واحدًا). ۱ 

قال ابن حجر في «فتح الباري» (۱/ ۳۲۷): «اذَّعى الأصيلي أن هذه ا حملة من 
كلام ابن شهاب راوي الحديث» وأن المرفوع انتھی عند قوله: «قَتَضَحَةُ4) قال: وكذلك 
روى معمر عن ابن شهاب» وكذا آخرجه ابن أبي شیبة قال: «قَرَشَّهُ لم يزد على ذلك». 

وليس في سياق معمر ما يدل على ما اذَّعاه من الادراج» وقد أخرجه 
عبدالرزاق عنه بنحو سياق مالك لكنه لم يقل: «و1' يَعْسِلَةُ وقد قامحا مع مالك 
الليث وعمرو بن الحارث» ویونس بن يزيد كلهم عن اين شهاب: آخرجه ابن خزيمة 
والا ساعيلي وغيرهما من طریق أبن وهب عنهم وهو تسم عن يونس وحده نعم 
زاد معمر في روایته» قال: قال ابن شهاب: فمضت السنَةُ أن برد ش بول الصبي ؛ 
ويغسل بول ا حاریةء فلو كانت هذه الزيادة هي التي زادها مالك ومن تبعه؛ لأمكن 


] ۵۷ [ 


0300 0ٹ بٹ ب 2 0+  -‏ 7 ۂ ‏ 0 و 3ت 9+ 9-9 و و و وم و بر يه و رقن ہے دید ہد ہج ہی ددڈ دج ۲۳ 


دعوى الإدراج» لکھا غيرها؛ فلا إدراج؛ وأما ما ذكره عن اين أي شيبة؛ فلا 
اختصاص له بذلك» فان ذلك لفظ رواية ابن عيينة عن ابن شهاب» وقد ذكرناها عن 
مسلم وغيره» وبيّنا أُنہا غير خالفة لرواية مالك والله أعلم». 

ا 


له سا مت 5 و ۳ 7 ۳ زر مر سے مداق 
- - و( عن عانشه -ام المؤمنين <رضی الله عنها-. قالت: ق 


سے 1 8 ار ص ۳ سرک ه کس ہے کے ما 
رو اللو اة بصبي. فال على وك قدا چاع؛ فَاتبَعَةُ إيّاه. [خ: )۲٢٢(‏ م: 
(TAD)‏ *1°([. 

9 سم ره 4 86 2 

ولسلم ((۲۸۹) (۱۰۰)]: (فأتبعه توله وم يَغْسِله). 


پ ال و“ ` 
دم 


قال ابن الملقن فی «الاعلام» (141/1): «واعلم 5 الصَّبِي الذکور في حديث 
عائشة بحتمل أن يكون عبدالله بن الزبير» أو الحسنء أو الحسین؛ لروايات في ذلك ذكرتها 
في تخریجی لأحاديث الرافعي الذي لا يستغنى عنه». 


اد 3 6 
۵-۷ - عن أَنّسَ بُنَ مالك طب قال: جَاءَ أَعْرَابنٌ؛ فبال في طائفة الشحی. 
کہ رھ ررك ف كسس یدوم نگ ۵ سر سس 22 ہوکھ کم 7 2 ل 2 ۰م 
فزجره الناس. فنها النبي كلق فلا قضى بوله: آمر النبي و بذنوب ین مَاء؛ 


م 


ریق عَلَيْه. [خ: (۲۱۹)ء م: (۲۸4)]. 


© قال ابن الملقن في «الاعلام» (۱/ :)٦۹۳‏ اواعلم أنَّ هذا الأعرابي لم أرَ أحدًا من 
تکلّم على المبهمات سیم وقد ظفرت به بحمد الله ومنّه في «معرفة الصحابة» لأبي موسى 
الأصبهاني؛ فإِلّه روي من حدیث سليمان بن يسارء قال: الع ذو الخويصرة الياني وكان 
رجلا جافيًا على رسول الله ية في السجد» وساق الحديث وني آخره: «آته بال فيه؛ وأَنّه 


)١(‏ في ازه بدون الواو. 
(۲) في «ف»: «أن رسول الله ہا ی . 


] ۵۸ [ 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام؟ -١‏ كتاب الطهارة 


کپ چپ کک ةنوهرم ورف ورم وم ویو ره فم وام رم رمه م و م م ون موه مرو م انفكا فر ون ور روج مم 6 يمور هار وم في مم مر ویو م مور 


أمر بسجل فصبّه على مباله" وقد ذكرته في كتابي «العدة في معرفة رجال العمدة» نفع الله 
به). 

وقال السيوطي في اتنویر الحوالك» (14/۱): «قال عنه بعض الفضلاء: اهو 
القائل والسائل والباتل؛ القائل: اعدل يا محمد السائل: اللهم ا رحمني و مدا البائل: 
معروف معناه». 

قال السفاريني فی ااكشف اللثام» (۱/ ۳۲۲۱-۳۲۵): «تنیهان: 

الأول: اختلفوا في الأعرابي الذي بال في طائفة المسجد: 

فقيل: إنه عيينة بن جضن الفزاري؛ وكان من الحفاة المؤلفة قلوبہم؛ واسمه: 
حذيفة» وعيينة لقب له ومنهم من أنكر هذا التفسير» وقال: لم يأت ذلك في طريق؛ وقد 
جزم بكونه ابن عیبنة ابن فارس. 

وقال بعضهم: يحتمل أن يكون هذا الأعرابي ذا الخويصرة؛ فقد روى أبو موسى 
المديني في «الصحابة» من حديث سليهان بن بسار» قال: اطلع ذو الخويصرة اليهاني -وكان 
رجلا جافيًا- على رسول الله يِه وساق الحدیث: وفي آخره: أنه بال في السجد. وأن 
النبي ية أمر بسجل من ماع فصبّه على مباله. وهو حديث مرسل؛ لأن سلیمان بن يسار 

قال الحافظ الذهبي في «تجريده» في ترجمة ذي الخويصرة الياني: افروي في حديث 
مرسل أنه هو الذي بال في المسجد». 

الثاني: فان قلت: 1 يرشد النبي يك الأعرابي عن العود لمثل فعله؟ 

فالجواب: أنه ما رأى من إنكار الصحابة عليه ما رأی علم أنه قد تعدّى وأخطأء 
ثم إنه قد روى مسلم من حديث آنس ه: أن رسول الله بي دعا فقال: (إنَّ هذه 
الساجد لا تلم لشیء من هذا البول ولا القَدّ وإنیا هي لذكر الله والصّلاته وقراءة 
القرآن»» أو کیا قال رسول الله اة ` 

وروی أصله البخاري -آیشات إلا أنه لم يخرج قوله و «في اللساجداء کیا نبه 
عليه ا حافظ عبد ا حق [«الجمع بین الصحيحين» (۱/ ۲۲۳)]؛ والله أعلم». 


اد عاد شي 
کا کت قدت 


[ o۹ [ 


۱- كتاب الطهارة ۰ تعليقات الأئمة الأعلام على کتاب «عمدة الأحكام» 


عورم مو ةرو نوريف ةو نور ور ور ف مر م فور رومن وو وما فر وهو يو نكر م رميو موج يم نمويه وم زر وو م مر وم م مر مير مم رر مور ہچ دہ 


٦-۸‏ - عَنْ آي مُريرة ف قال: سَوِعْت رشول الله 23 يَقُولُ: «الفِطْرَةٌ 
خس: : اتان وّالاشتخدان وق شارب وَتَقَلِيمُ الا وتف الإبط). [خ: 
)0۸۸۹( م: ٩( )۲٥۷(‏ 4)]. 


] ۰ [ 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب اعمدة الأحكام» -١‏ كتاب الطهارة 


۵- باب الجنايي 


سے 
سر 


-١-۹‏ ڪن أي مره ط: أن الي پل لی في بعض طرق الب و 
جنب قال: فانْكَتَمْٹُ منه فَذَّهَبْتٌ؛ ١‏ عسل ثم چٹ فقال: أي بن كنت با 
مریرة۹». قال: کدث جُنْياء فکرث آن أُجَالِسَكَ وَآتا على عبر طهارو! كَقَالَ: 
«سْبحانَ وال إن غ الو لا ينخس ( 2 4. [خ: (YAT)‏ م: (۳۷۱)]. 


۾ الب چم ۰ 
نان : 


9 قال المازري في «المعلم» (۱/ ۸ءء «هذا منقطعء وإنما يرويه حید» عن بكر بن 
عبدالله المازني» عن أبي رافع» وهكذا أخرجه البخاري وأبو بكر بن أي شيبة في مسندہا. 

© قال النووي في «النهاج» /٤(‏ 1۷): «ولا يقدح هذا في صل الحديث. فان المتن 
ثابت على كل حال من رواية أي هريرة» ومن رواية حذیفة والله أعلم». 

© قال ابن الملقن في «الاعلام» (۲/ :)٦‏ «وكذا آخرجه ابن أبي شيبة وأحمد في 
امسنديب|»» وادعى أبو مسعود الدمشقي وخلف الواسطي: أن مسلا أخرجه -أيضًا- 
كذلك» والموجود في نسخه ما تقدم» وهذا الاستدراك لا يقدح في أصل متن الحديث؛ فإنه 
ثابت على كل حال من رواية أبي هريرة» ومن رواية حذيفة -أيضًا-». 

© قال الزركشي في «التكت» (ص :)٤ ١‏ احدیث أبي هريرة في باب الجنابة في أوله 
انقطاع في رواية مسلم؛ ذكره المازري في (العلم» ووصله البخاري وغيره». 


ار 
7 


3 
[5 


() في رواية للبخاري: «إن المسلم». ۱ 
(۲) في «ز» زيادة: وقي رواية: «حياً أو ميت ثم كتب عليها: لاء من - إلى لعله يقصد أنها 
ليست من الكتاب» وكذا في «ف». 


] ۱ 1 


0000000 ا ا رو انيور ةمي يهار سس ور ور ٠‏ م نانف وق ة وت وه ور ريرم وج ,و1 وجوه مويه بي ول وهم مره و ومو و کک وو تب 


2 ل سر مس یپ٥‏ سر ےس ہے و 2 ا 4 
۲-۰ - عَنْ''' عَايْسَةَ -رَضِيَ الله عَنْهًا- قَالَتْ: «كَانَ رَسُول الله ملو إذا 
7 سی لے ونا اس وى وار 


اسل من اخَنابَِ: غَسَلَ دی وَتَوَضَأ وُصُوءَهٌ للصّلاق نم افتسل. تم تخل 


بدو" شَعَرَهُ حَتّی دا ظَنَّ أنه قذ آزوی مَتَرَتَه: آقاض عَلَيْه الَاء کلات مرا ثم 
عسل سای جَسَدِو). [خ: (۲۲۸)ء م: (717) (۵)]. 
+ التعلية : 


قال ابن الملقن في «الاعلام؛ (۱۷/۲): «هذا الحديث أصل عظيم في طهارة المسلم 
حا وميبًا». 


CC:‏ اد 
داح و ب 


۳-۳۱- وَقالَّت: « كنت َغْتَِل تَا وَرَسُولُ الل و من ناء واجی 
تغارف منه کهیکا». [خ: (٢٥٢۲)ء‏ م: .])٤۰()۳۱۹(‏ 
e‏ التعلية : 


قال السفاريني في «كشف اللثام» (۳۹۸/۱): «وهذه الزيادة» وهي: قالت:. 
إلخ» ذكرها مسلم». 

قلت: بل هي لفظ البخاري دون مسلم» وقد رواها -أيضًا- مسلم. 

وقد استدل بعض شراح الحديث به: على جواز نظر كل من الزوجين إلى عورة الآخر. 

ويؤيده: ما أخرجه أبن حبان (۱۲/ ۳۹۰/ ۵۵۷۷) بإسناد عن عتبة بن أبي حكيم» 
أنه سأل سلیمان بن موسى عن الرجل ينظر إلى فرج امرأته فقال: سألت عنها عطاء فقال: 
سألت عنها عائشة» فقالت: كنت أغتسل أنا وحبّي یو من الاناء الواحد تختلف فيه أكفنا 
وأشارت إلى إناء في البيت» قدر ستة أقساط. 


)١(‏ في الز1: «وعن). 

)٢(‏ في «ز!:«یدیه». 

() عند البخاري: «انغرف)». 
[ ۱۲ ] 





بپبپدددد ميت ب۱ مم جنم 


٤۲‏ - عن مَيُمُونَةٌ بنتِ الحارثِ روج ال ار مات : وم رَسُولُ 


۳1 


الله بي وضوء اخنابق كانه على یسارہ'' رن -آؤ لاب ثم عَسَلَ 


CY) 
3 


oi 


فرح نم ضَرَبَ یه م بالأأزض -آو ا حاقط-. مرتين و تلانّاس ی 
و سنق رفتل هه واي اش عل رأ اہم عسل" جص جسد 


و 


ثم تتخی؛ ؛ فََسَل رِجْليْهٍ اه بخِرقق فلم يُرِدْمَاء فَجَعَلَ یفص بیَد بیو و. لخ: 
(٤٢۲)ء‏ م: (۳۱۷) (۳۷)]. 


۴ ۱ ی وا 
2 ف ۰ 
7 


قال الزرکشی في «النکت» (ص55): «قوله: «فأتيته بخرقة فلم يُردها»: هو بضم 
الياء» وکسر الراء» وإسكان الدال» من الارادة لا من الرّد ومن رواه بالتشدید على أنه من 
الرد؛ فقد صحف وغيّر العنی؛ لأن في (سنن الدارقطني»: لفردٌها"». 

قلت: في اصحيح مسلم» (۳۱۷/ ۳۷) ولاسنن الدارقطني» (۱۳/۱۱6/۱): افرده». 

قال ابن اللقن في «الاعلام» (۲/ 4۳): «قوطا: «فأئیته بخرقه فلم یردها»: هذه 
الخرقة جاءت غير مسیاة في هذا احدیث» وفي رواية الدارمي [(۲۰۳/۱/ ۷۰)]: 
افأعطیته ملحفة فآبی». وی «الأحكام» لأي عل الطوسي [(۱/ ۰۷ ۸۱/۳)] مصحححًا: 
افأتيته بثو ب» فقال بيده:هكذا». 

قال مقیّدہ أبو أسامة الحلالي -عفا الله عنه-: بين حديث عائشة -رضى الله عنها- 
صفة من صفات غسل النبي ل وبين حديث ميمونة -رضي الله عنها- صفة أخرى. 

وهذا يقع كثيرًا في العبادات التي يفعلها ابی ية على وجوه متنوعة وطرق 
متعددة؛ توسعة على الأمة ورحمة اء فعلى أي وجه فعلوها نما ورد أدركوا السنة» وتمام 
السنة أن يفعلوها على الوجوه كلها مرة عل وجه؛ وأحيانًا على الوجه الآخرء وأما التلفيق 


(۱) عند البخاري: «شمالهك» وانظر: فتح الباري (۱/ ۳۸۳). 


(۲) عند البخاري: ۷مضمض. 
(۳) في «ز؛ و«اف»: زيادة لاسائرا. 


] 1۳۲ [ 


بينهاء فلم یثبت: و حالف للهدي النبوي؛ فته 
3 و يت ۱ 
۳۳ - - عَنْ عبدالله ُن مر أَنَّ مر مسر ° بْنَ ا حطاب -رضی اللہ عَنْهنَا- قَال: 
يا رَشول اللَّو! ید ادا وَهُوَ جُنْبٌ؟ قال: (نَعَم؛ إِذَا توضا 
لد مر( ۰ لخ: (۲۸۷))ء م: (۳۰) (۲۳)]. 


+ التعلید ۰ 
ينا 


هذا لفظ البخاری وزاد: (وھو جنت». 


ل عد عاد 
رك نديد دز 


ره ۳۹ سے 2 و 7 
نام سَلمَة رف ای يكل -. قالث: جَاءت ث ام صُلیْم -امْرَاة 


2 


طلعَة- إلی رَ سول الله ف كَقَالَتْ سج سول اللَّوا إن الله لا مستبي ین 
ء اد 


ی فل عل رون شم شتت كق غرل لذ لد اس 
هی رت الاء». [خ:( )م (۳۱۳)]. 


د 


85 ۱ ص ]صم . 
فيه ۰ 
عم 


© قال أبو أسامة املالي -عفا الله عنه-: لجأ أكثر شراح «العمدة» إلى تأويل صفة 
ایا وعدم إثياتها لله -عز وجل -» وأنه محال في حق الله -عز وجل -. 

ومنهج السلف الصالح إثباتها دون تكييف أو عثيل» أو تشییه آو تفویض آو 
إدخاها في المتشابه الذي لا يعلم تأويله إلا الله. 

قال ابن قيم الجوزية في «البدائم»: «إن صفات السلب المحض لا تدخل في أوصافه 
-تعالى-؛ إلا إذا تضمنت ثبوئّاه وكذلك الإخبار عنه بالسلب؛ كقوله -تعالى-: لا 
تَأَحُذّمْ كه ولا توم + فإنه يتضمن کال حياته وقيوميته). 

وقال شیخنا العلامة عبدالعزيز بن باز -رحه الله- في تعليقه على «فتح الباري» 


۲] 16 [ 


موم قفد مر يمعو ف ره يوم يرهم يه وم و ريه رقم ممه مر ومو هم مره مم مما جو وروم م وم و و ریو ےرہ وو لسم مومهم ره مم مه و م و و نمقي 


(۱/ ۳۸۹): «والصواب: أنه لا حاجة إلى التأويل مطلمًا؛ فان الله يوصف بالحياء الذي 
يليق به» ولا يشابه في خلقه -كسائر صفاته-» وقد ورد وصفه بذلك في نصوص کثبرة؛ 
فوجب إثباته له على الوجه الذي يليق به» وهذا قول أهل السنة في جميع الصفات الواردة 
في الكتاب والسنة الصحيحةء وهو طريق النجاة؛ فتنبه» واحذرء والله أعلم. ». 

ثم إنہم قالوا: هذا نوع براعة استهلال عند أهل البدیع فهو توطئة واعتذار ما 
سنذكره بعد ما تستخي النساء من ذكره غالبًا. 

جاءفي «معجم البلاغة العربية» (ص ۷۱-۷۰): هفرع المتأخرون من حسن الابتداء 
براعة الاستهلال في النظم والنشر وفيها زيادة على حسن الابتدای فإهم شرطوا في براعة 
الاستهلال أن يكون مطلع القصيدة دالا على ما بنيت عليه» مشعرًا بغرض الناظم من غير 
تصريح» بل بإشارة لطيفة تعدب حلاوتها في الذوق السلیم» ويستدل بها على قصده من 
عتب. أو عذرء أو تتصل» أو تبنئة» أو مدح» أو هجو وكذلك في اللش فإذا جمع الناظم 
بين حسن الابتداء وبراعة الاستهلال كان في فرسان الميدان» وإن لم جعل له براعة 
الاستهلال» فليجتهد في سلوك ما يقوله فی حسن الابتداء. 

وما سمي هذا النوع براعة الاستهلال إلا لأن المتكلم يفهم غرضه في كلامه عند 
ابتداء رفع صوته ورفع الصوت في اللغة هو الاستهلال يقال: استهل المولود صارخا؛ 
إذا رفع صوته عند الولادة» وأهل الحجيج إذا رفعوا أصواتهم بالتلبية. 

وسّمي املال ملالا؛ لأن الناس يرفعون أصواتهم عند رؤيته».. 

جو 6 لد 

۷-۵- عَنْ عَايْشَةَ -رَضِيَ الله عَنها- قَالَتْ: «كُنْتُ آغیل اَِتَبًَ ین 
توب رَسُولِ الله يك میحر يحرج 
(۲۸۹)]. 


جج لی الصَّلاقٍ ون بقع الماء في توب [خ: (۲۲۹)ء م: 


e‏ ا 


ہی د «لَقَدْ کُنث" أَفرکه من توب رشولِ الله 
گا؛ فَيَصَلٌ في 


و 


)١(‏ عند مسلم: «رأيتني». 
[ ۱۵ ] 


قال أبو أسامة الملالي -عفا الله عنه-: «هذا ا حدیث من أدلة طهارة المنى» وقد 
حقّق ذلك تحقيمًا نفيسًا الامام ابن قيم الجوزية في «بدائع الفوائد» (۳/ 55 4 -11۷). 

قال السفاريني في «كشف اللثام» /١(‏ 4۳۵): «تنبیه: إن قيل: فضلات النبى ا 
طاهرة ذ فكيف يستدل بطهارة مييه َة على طهارة المنيّ؟ 

فالجواب: إن منیّہ كان يختلط مع مني نسائه» ومع ذلك ۸ يجب غسله؛ فدل على 
طهارة المنى1. 

e‏ ەر لاف ۔ اس 2 ظا ید کر ے کے سے 

6-85 - عن أى هُرَيْرَةَ ينه قال: قَالَ رَسُول الله : «إذا جس بن 
و سیگ وه سم سس 2 Dol‏ یج 
شعبها الاربی ثم جهدها؛ فقد وجب الغسل ». [خ: ) LOT:‏ 

وف لفظ [م: (۳4۸)]: (وَإِنْ 1 يُنْزل». 

ث التعلية : 

قال أبو أسامة املال -عفا الله عنه-: «تنبیهات: 

-١‏ اختلف الشراح في معنى الشعب الأربع» والأقرب أن يكون الراد اليدين 
والرجلین أو الرجلين والفخذين. 

۲- واه من أسماء النکاح» وعزاه الزرکشی في «النكت» (ص۵۱)؛ وابن الملقن 
نی «الإعلام» (۸۱/۲) للخطابي. 

قلت: بل هو لابن الأعراي» نقله عنه الخطابي في «آعلام الحديث» (۱/ ۴۱۰). 

۳- هذا ا حدیث ناسخ لحدیث: 8 إنما ا ماء من الماء». 

قال الشافعى في ۸ اختلاف الحديث» (ص ۹۳-۹۲): «حدیث: «الماء من الاء» 
ثابت الاسناد وهو عندنا منسوخ». 


)١(‏ في «ز» وئی هامش «ف» زيادة: «الرجل». 
(۲) عند مسلم زيادة: «علیها, 


] ۱7 [ 





وقال الحافظ في «التلخيص ال ببر؛ٴ (۱/ :)۱۳١‏ «ذهب الجمهور على نسخ 
حديث: «الماء من الاء»». 

وقد جاء ذلك صريحًا عن أي بن كعب نت قال: إنها كان الماء من الماء رخصة في 
أول الإسلام» ثم نمي عنها. أخرجه الترمذي (۱۱۰ وابن ماجه (504).: وأحمد 
2١١5 /0(‏ وغيرهم بإسناد صحیح. 

وعنه قال: أن الفتيا الذي كانوا يفتون أن الماء من الماء كان رخصة رخصها رسول 
الله وك في آول الزمان أو بدء الاسلام ثم أمرنا بالاغتسال بعد. 

أخرجة أبو داود (۲۱۵) والدارمي (۱/ ۱۹6 والدارقطني )۱۲٦/١(‏ وغيرهم 
بإسناد صحيح. 

۷-- - عن آي جنر خمد بن عل اسب بن عي بن أي طَالِبٍ 

وم َسَأَلُوهُ ن 

العْسْل؟ فَقَالَ: فيك صا فقا رَجُل: ما يَكْفِينيء فقال جَابرٌ: كَانَ يَكْفِي مَنْ 
هو وق منك شعرّه وَحَيْدْ منك -يريد: ی یڑ م مه تا في توب . [خ: 
(٢٥۲)ء‏ م: (۳۲۹)]., ۱ 


7[ : : آنه گان -هو وَأَبُومُ- لد جَابر بن َالَو ولد 


وني لفظ: كان زشول الله يفرع اء عل وم کل . خ: (٢٥۲)ء‏ م: 
(۳۲۸)]. 
ال ضيينه: ار ۳ ال ی قَال: «مَا یکفینی»؛ هو: اسن بن محمّد : بن عل 


و 8 ےق 


ابن أبي طالب طوف آبوه: :تمد انز الحتفئة. 





)١(‏ الزيادة من از» ولاف ۱٤ء‏ وق لاف1: اعنه؟ بالافراد. 
(۲) في «ف» زيادة: اواحد». 
(۳) في از» زيادة قبل هذا: «قال أيده الله تعا ى٤‏ 


] ۰۷ [ 


9 عند البخاري: اوعنده قوم) ولذلك قال ا حافظ ابن حجر في (فتح الباري؟ . 
)٦ /۱(‏ «کذا في النسخ التي وقفت عليها من البخاري ووقع في «العمدة»: «وعنده 
قومه" بزيادة الهاء» وجعله شراحها ضميرًا يعود على جابر» وفيه ما فيه. 

ولیست هذه الرواية ٤‏ مسلم أصلا. وذلك وارد -أيضًا- عل قوله: نه جرج 
المتفق علیه!. 

قال الحافظ ابن حجر في افتح الباري» :)7"77/١(‏ «قوله: «فقال رجل» زاد 
الإساعيل: امنهما؟ أي: من القوم وهذا پؤید ما ثبت ٤‏ روایتنا؛ أن هذا القائل هو 
الحسن بن محمد بن علي بن أبي طالب الذي يعرف أبوه بابن الحنفية؛ كما جزم صاحب 
«العمدة»؛ وليس هو من جابر؛ لأنه هاشمي» وجابر أنصاري». ۱ 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» :)۳٦٣ /١(‏ ہ ونی رواية الأصيلي: «أو 
خيرًا! -بالنصب- عطمًا على الموصول». 

٥‏ قال الزرکٹی في «النکت» (ص ۵۲): «قوله: «وخیر منك»: هكذا ثبت في النسخ 
بنصب «خير»» وهو الدائر على الألسنة» والظاهر أنه مرفوع عطفًا على «أوفى» الخبر به عن 
«هو»؛ أي: كان يكفي من هو أوفى وخیر: كا تقول: أحب من هو عالم وعامل. 

وأما النتصب؟ فله تخر جات فأسدة وأجودها: أنه بالعطف على ااشعر )؛ لن أوق 
بمعنى: أكثر» فكأنه قيل: أكثر منك شعرا وخيراء ويبعده ذكره منك بعد خيرًا. 

آو جات : یا مؤكدة لول و جعله الشیخ تاج الدین الاسکندرانی الشارح 
منصوبًا على الفعول؛ آعنی: «من4؛ كا قاله ا حافظ ابن حجر فیا نقلناه عنه» وهو فاسد؛ 
فانه يؤذن بمغايرة العطوف لمن وقعت عليه «من»» وتصبر بمنزلة: كان یکفی زیذا 
وعمرّا» فیکون الذي هو أوفى غير الذي هو خر ولیس الراد ذلك». 

© قال مقيده أبو أسامة افلالي -کان الله له-: قول الصنف: #رضي الله عنهم»: 
الرضوان لا يلحق آبا طالب؛ لأنه مات على الشرك؛ فقد سماہ الرسول يَكك: الشیخ الضال. 


لا لا تا 


] ۱۸ [ 


۱-۸- عن عِمْرَانٌ بن حُصَيْن :أ و سول الل لا رَای رَجُلاً 
مفترلا صل في الوم قَقَالَ: يا دا ما عك آن صل ني القزم؟ ۹ء قَقَالَ: یا 
شول اللّو! أَصَابَئْنِي جَتَابَةٌ وَلا ماع قال" : «عَلَيْكَ بالصَّعِيد؛ ؛ مه يَكْفِيكَ». 

وس 


۰ الہ“ e‏ 
یت ۰ 


© هم جمع من العلماء من اعتنى ب «العمدة»؛ فعزوه للبخاري وحده» وخفي 
عليهم أنه في مسلم؛ لأنه ذكره في حديث طويل (!). 

قال ابن اللقن في «الإعلام» (۲/ :)١ ١17‏ دی : فن البهیات: هذا الرجل جل المبهم هو 
خلاد بن رافع بن مالك الأنصاري» أخو رفاعة بن رافع؛ شهد بدرًا. 

قال ابن الكلبي: وقتل يومئد. 

وقال غيره: له رواية؛ وهذا يدل على أنه عاش بعد النبي ل قاله أبو عمر. 

وللنظر فيه تجال». ٠‏ 

وتعقبه الحافظ في «فتح الباري» :)40١/١(‏ «ولم أقف على تسميته» ووقع في 
اشرح العمدة» للشیخ سراج الدين ابن اللقن ما نصه (وذكره كلامه السابق). 

قلت: أما قول ابن الكلبي؛ فيستحيل أن يكون هو صاحب هذه القصة؛ لتقدم 
وقعة بدر على هذه القصة بمدة طويلة بلا خلاف» فكيف بحضر هذه القصة بعد قتله؟! 
وأما علی قول غير ابن الكلبي؛ فيحتمل أن يكون هو؛ لكن لا يلزم من كونه له رواية أن 
يكون عاش بعد النبي ولإ لاحتمال أن تكون الرواية عنه منقطعة -أو متصلة- »> لکن 
نقلها عنه صحابي آخر ونحوه. 


. في «ف:: زيادة «النبي يادا‎ )١( 


114] 


وعلى هذا فلا منافاة بين هذا وبين من قال: «إنه قتل ببدر»؛ إلا أن تجيء رواية عن 
تابعي غير خضرم وصرح فيها بسماعه منه» فحين إذن یلزم أن يكون عاش بعد النبي بلا 
لکن لا يلزم أن يكون هو صاحب هذه القصة؛ إلا إن وردت رواية حصوصة بذلك ول ` 
أقف عليها إلى الآن». 

با ات ل 

1874 - عَنْ ار بن ایر طف قال: به کی ال پل في حاجة أت 
َلَمْ أَجِدٍ لا قَتَمَرَّغْتٌ في الصعید» کا و الدابف َك ثم أ تيت ال 2 
کرت ذَلِكَ لَه فقال: نا كَانَ یکی اَن قول یک گا فم ضَرَبَ یه 
الأَرْض به ا وَاحِدَةُ ف مسح الشُمال على امین وَظَاهِرَ كَفَيْه وَوَجْهَةُ. [خ: 
(TTA)‏ م: .])٣٦۸(‏ 


بر | ي 
يكن 
۳3 


© قال مقيّده أبو أسامة املالي -كان الله له-: في هذا الحديث فائدة هامة؛ وهي: 
تقدیم مسح اليدين على مسح الوجه؛ وني قوله -تعالی-: مسوا بوجوهوکم 
وآیدیک مَنَهُ 4 [المائدة: ]٦‏ تقديم مسح الوجه على مسح اليدين» فيقدم مسح الوجه 
على مسح الیدین؛ لأنه ظاهر القرآن» ولآن أكثر الروايات في حديث عمار جاءت بتقديم 
الوجه؛ وهذا لا یعارض الرواية بتقديم اليدين؛ لآن الواو لا تفيد الترتيب» ولأن ذلك 
موافق للترتيب في الوضوء حيث يقدم غسل الوجه على غسل اليدين إلى المرافق» والله 
أعلم. 

استدل ابن حزم الظاهري -رحمه الله - في «المحلى» (۱۵۵/۲) بهذا الحديث على 
إبطال القياس. 

قلت: ولا دليل فيه؛ بل لو تأمله؛ لوجده دليلا على صحة أصل القياس. 

وانظر: «الإعلام» لابن الملقن (۱/ ۱٢١٤‏ - ۱4۸). 


ےل وا اسب 
تن کے Ê‏ 


)١(‏ في لزا: قرغ)۔ 
[ ۷۰ ] 





0٥:‏ ت۔پٌپ9989تتت92 وم و و مون ور وها و و مو مرو رت 11111111 و دوواد 


۳-۰- عن ابر بن عندالل: أن اي لاف قَال: «أَعْطِيتٌ حمسا 1 
ُْطَهُنَّ اَحَدٌ مِنَ الأَنبيَاءِ َيْل: صرت پالرغب تسبرء هی وَجُملَتْ ی الأزض 
مجنا واه کیا َمل ين أي دك شا َل ولت یلق 
۹ لا تب وَأَعْطِيتُ الشَّفَاعََ وَكَانَ الب يبْعَتْ إل قویب وب ال 
التاس عَامَة). لخ: (Fo)‏ م: (0۲۱)]. 


۹ | اس عي ٠.‏ 
"و u‏ 
جم 


© قال الزرکٹی في «النکت» (ص ۵6): احدیث جابر: «أعطيب خُسّا... وبعثت 
إلى الناس كافة»: هذا اللفظ للبخاريء وم يروه مسلم كذلك. إنما رواه بلفظ: ١اوبعثت‏ إلى 


كل أحمر وأسود». 
ولعل المصنف اغتفر ذلك ظنًا منه ترادفھماء وقد يفرق بینهیا بيا تعطيه الصيغة من 
كل واحد منهما. 


على أن رواية مسلم أقوى في نظر الحدیثي؛ لأنه رواها عن شيخه يحيى بن يحيى: 
عن هشيم» والبخاري روى لفظه عن محمد بن سنان» عن هشیم ويحيى أجل من محمد بن 
سنان» فهي رواية أخترى يقدم الحافظ ما على من روى بالمغنى». 

قلت: هذا ا جدیث أصل للقاعدة الشرعية: «الأصل في الأعيان الطهارة»؛ إلا ما 


۲ 2 | 


]/[ 


ہے 
لک 


37 
میں لن یی جلي 
(سکس دی (هزوی‌سسی 


COM‏ ۱0۵۵۱2۵ ۸۸۸۷یہ 


تعليقات الائمة الاعلام على کتابس اعمدة الاحكام» -١‏ كناب الطهارة 


۷- باب الحيض 


۱-۱- عَنْ ات رضي الله عَتھا-: أَنّ فَاطِمَةً بنْتَ ي خیش سَأَلَتٍ 
لبي لآ قَالٹ: نی آنتحاش قلا ی ۹۹ ع الصَّلاةً 5؟ کَقَال: «لا؛ ان ذلك 
عق وَلَكِنْ دعي الصَلاء قَدْرَ الام لي كنك کی فی كه اميل وش 
[خ: (۰)۲۲۸ م: (۳۳۳)]. ١‏ 

وفي رواية: وت اقیشت تا بت الَِصَُ؛ اثركي الق تا 
ذهب قدْرُهَا؛ فَاغْسِيلٍ عَنْكِ لدع وَصَلٍ». [خ: )٠۰٣(‏ م: (۳۳۳)]. 


قال الصنعاني في «حاشیته» :)٦٦٤ /١(‏ الا أدري لم زاد: انی روایة»؛ فان هذا 
اللفظ في «الصحيحين» معا في باب الاستحاضة في سياق واحد من طريق هشام بن عروق 
عن أبيه» عن عائشة» وكأنه يشير إلى أنه لفق عن روايات منها. 

نعم؛ للبخاري في باب غسل الدم بلفظ: «وليس بحیض. فإذا أقبلت حيضتك 
فدعي الصلاة» وإذا أديرت فاغسلى عنك الدم». 

قال الزركشي في «النکت» (ص۵۵): «قوله: «إن ذلك عرق»؛ أي : انفجر» قاله 
الااخفش» وقد جاء ذلك في رواية». 

قال الصنعاني في «حاشيته» (4۷۳/۱): «لى أجده بلفظ: «انفجر» بل بلفظ: 
انقطع؟ء والمعنى متقارب. 

قال أبو أسامة ال حلالي -عفا الله عنه- : بل وجدته ۔بحمد الله- - بلفظ: «انفجراء فقد 
أخرج العقيلي في #الضعفاء» (۳/ ۹۷۹ - - ط حمدي السلفي) من حديث أسماء بنت عميس 
-رضي الله عنها-» وضعفه. 

وعند آهد (٦/٤٦٦)ء‏ وا حاکم /١(‏ ۱۷۵- ١۱۷)ء‏ والبيهقي في «السنن 
الكبرى» (۱/ 55-185 7), والدارقطني (۱/ ۲۱۷) بإسناد فيه ضعف. 


]۷۳[ 


-١‏ کناب الطهارة تعليقات الائمة الأعلام على كتاب ااعمدة الأحکام» 


جورم يهف مو روم مي وين مو مير مر مم مم یدرد ف يرم مهو تم مهارن و و هو و مومه موه ناير ره وم مم مره تار وم وم و م رار ور م ريه 


قال الزركشي في #النکت» (ص 565-656): «وليست بالحيضة»: اختار الخطابي 
[اغریب الحديث» (۰)۲۲۰/۳ و«إصلاح غلط الحدئین» (ص۷٦)]‏ کسر الحاء؛ أي 
الحالة المألوفة. 

وقال غيره: «الأظهر الفتح». 

والعنی يقتضيه؛ لأنه با أراد إثبات الاستحاضةء ونفي الحيض». 

قال أبو أسامة الهلالي: وهذا الذي صوبه القاضى عياض في «مشارق الأنوار» (۱/ ' 
۷ء فقال: «الذي عندي أن الصواب ما عند الجماعة. 

وقال الإمام النووي فی «المنهاج» (4/ ۲۰): «وهو في هذا الموضع متعين» أو قريب 
من التعيين» فان المعنى يقتضيه؛ لأنه َة أراد إثبات الاستحاضة ونفي ا حیض؛ والله أعلم». 


001 کی سے سے اچ سر 6 سے 


؛ گات تَتَْلُ لکل 


سر ہر 
اد لم له عم عي ر )مر 2 9 
۲ عن عاؤشة سرضی الله عنها- : آن ا کی اعت کور 
7 ها أن د 


قسألّث رَشول الله ية عَنْ ذَلِكٌَ؟ فَأَمَرَمَا 
صَلاة. [خ: (۳۲۷))ء م: TOY (FTO‏ 


0 ۱ سم سي ي 
فيه ۰ 
م 


© قال الزركشي في «النكت» (ص 1 ... غسلها لكل صلاة لم يقع بأمره 2 
کا بين في رواية مسلم)ء ولفظه: «فأمرها أن تغتسلء فكانت تغتسل لكل صلاة»؛ كذا 
ذكره الحميدي في «الجمع بين الصحيحين!». 

قال أبو أسامة الملالي -غفر الله له. ولوالدیه» ولشایخه» ولجميع المسلمين 
والسلات-: الذي في 1ا حمع بين الصحیحن» (1۰۳/۶۳): «قال الليث بن سعد: لم 
يذكر ابن شهاب: أن رسول الله اة أمر أم حبيبة بنت جحش أن تغتسل عند كل صلات 
ولكنه شیء فعلته هي. 


)١(‏ في البخاري زيادة: «فقال: هذا عرق6. 


[Yé] 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحکام) -١‏ كتاب الطهارة 

قال ابن الملقن في «الإعلام» :)۱۹٣-۱۹۳/۲(‏ «غسلها -رضي الله عنها- لكل 
صلاة لم يكن بأمره -عليه الصلاة والسلام-؛ كا قاله الزهري وغيره» وإنما هو شيء 
فعلته» وإنما الواجب عليها الغسل مرة واحدة عند انقطاع حيضها.. وقد وقع في بعض 
نسخ الكتاب وهو وهم من النساخ. نعم عند أبي داود والبيهقي من طرق أنه أمرها بذلك 
لكنها ضعيفة؛ كما بها البيهقي وغيره». ۱ 

قال أبو أسامة ا ٰلالی -كان الله له-: آمر النبي ية لها بالغسل عند كل صلاة وان ۸ 
يخرجه الشیخان؛ فهو صحیح كا بیّنه شيخنا -رحمه الله-في «صحيح سنن أبي داود» 
٤-۷٩ /۱(‏ ۸) فلینظر؛ فإنه نفيس. 

© قال ابن دقيق العيد ف لاشر حه): اوقع ف نسخ من هذا الكتاب -يعني: 
«العمدة»-: «فأمرها رسول الله أن تغتسل لكل صلاة»» وليس في «الصحيحين؟ ولا في 
آحدهما). ۱ 

وعلق عليه السفاريني في «كشف اللثام» (۱/ ۵۱۲) بقوله: 

«ولعله وقع ذلك له والا فما رأيت ذلك ولا في نسخة ما وقفت عليه وقد وقعت 
هذه الزيادة في رواية لاي داودہ فعلى فرض صحة ذلك يحمل الأمر على الندب؛ جمعًا بين 


الروايتين». 


o‏ پر چ و 


۳-۳- وعَنْ عَايْشَةَ رَضِيَ الله عَنْهَا۔ قالث: کنت أَغْتَسِل آنا وَرّشو 
الله ید من إِنَاءِ وّاحیه كِلانًا جنب. [خ: (۲۹۹)ء م: (۳۲۱)]. 


٤۔٤‏ - عَنْ أمّ المؤمنين عَايْصَةَ -رَضِيَ الله عَنْهَاے قَالَتْ: اوكا" ا رن 


ہے 
سی 2 


فان رر شرن وأا حَائِض» . لخ م: OAD‏ 


)١(‏ في «ف»: «فكان». 


] ۷۰ [ 


aro gaan‏ ةميمل ةم ممم يو وف و 2تت .2تت مت مم ميم هنيل فم رم مج ممم ف نوم روثنم ره م ارارم رمم م نمل 


۵-۵ - وعنها رجي الله نها قَالَتْ: «وَكَانَ رم ره إل وَهُوَ 
مُعْتکِف؛ له راا > يُض). [خ: (۲۹۵)ء م: (۲۹۷)]. 

-٦-٦‏ عن عار هي الله عَنهات قَالَتَ: «كَانَّ رَشول الله اة بتک 
في حجر حجري وآنا خانش؛ ؛ قیقر أالقرَآق. [خ: (۲۹۷)ء م: (۳۰۱)]. 


۷-۷- و عَنْ شاق رضي الله عَنْهَا-ء سَآَلَتٌ عَايْسَةٌ َة -رَضِيَ الله 
عَنهَات فَقَلْتٌ: : ما یال الخائض نة تقضي الصو ولا تققي الصّلاة؟ ال ا 
آنت؟ فقلتٌ: لے بخروریّ ولکن آنمال* قالت: کان بصنا ذلك فو 41 


بقضاء الصّومء ولا نُؤْمَرٌ بقضاء الصّلاق. [خ: (۳۲۱)ء م: (۳۳۰)]. 


30 ص عو 
و _ 
۳2 


٥‏ قال القاضي عیاض في (إكال العلم بفوائد مسلم» (۲/ ۱۸۳): نا قالت 
عائشة فا هذا الکلام؛ لأن طائفة من ال خوارج يرون على الحائض قضاء الصلاة إذ لم تسقط 
عنها في کتاب اللہ على آصلهم في رد السنة على خلاف بينهم في المسألة» وقد أجمع 
السلمون على خلافهم وآنه لا صلاة تلزمهاء ولا قضاء عليهاء وأنها ليست مخاطبة 
بالصلاة..» 

© قال ابن حجر في (التلخیص ٢‏ ہبر؛ (۲۲/۱۲/۱): «جعله عبدالغتی في 
«العمدة» متفقًا عليه وهو كذلك؛ إلا أنه ليس في رواية البخاري تعرزض لقضاء الصوم». 

© قال الزركشي في «النكت» (ص ۵۸ - 9۹): #حدیث معاذة عن عائشة: ١كنا‏ 
نؤمر بقضاء الصوم ولا نؤمر بقضاء الصلاة» ولم يذكره البخاري بهذا اللفظ وإنما أورده 
بلفظ: «قد كنا نحيض مع النبي با فلا يأمرنا به أو قالت: فلا نفعله». 


)١(‏ لا تو جد الواوء في: اف». 


] ۷۱ [ 


موم و و كه ابو و مر وم ره تلوح م مم قم وميه م مدر م نو مين تهت مره رم ميقم يما مج ومنو نیم بع و ا کہ رر ہویم ار نميه 


هكذا أورده البخاري» وليس فيه: «فنؤمر بقضاء الصوم» وإنما هذا السياق الذي 
أورده المصنف لمسلم. 
وأيضًا: فان البخاري ۱ يذكر أن السائلة معاذة» بل ساقه من حديث قتادة عن 
معاذة: ۱ 0 

«أن امرأة قالت لعائشة -رضي الله عنها-: أتجزئ إحدانا صلاتها إذا طهرت؟ 
فقالت -رضي الله عنها-: أحرورية أنت؟! قد كنا نحيض مع النبي كل فلا يأمرنا -أو 
قالت-: فلا تفعله) . 

هذا لفظه. وهو قریب؛ لأن رواية مسلم بيّنت آنها هي السائلة». 

© قال السفاريني فی «كشف اللثام» (۱/ ۵۲۹): «قوله: «لست بحرورية ولکن 
أسأل» من آفراد مسلم». 

© قال مقیده آبو آسامة ا لال -عفا الله عنه-: 

اما مسق یتین : 

۱- أن اللفظ الذي آورده الصنف آحد آلفاظ مسلم في «صحیحه» وآما لفظ 
البخاری؛ فمختلف. ۱ 

۲- أن البخاري لم يبين السائلة أنها معاذة. 

*- لیس عند البخاري: «كان یصیبنا ذلك؟ فنومر بقضاء الصوم ولا نؤمر بقضاء 
الصلاه» . 

۵ قال الزرکٹی في «النکت» (ص۷۹): «خروریة» -بفتح الحاء-: نسبة إلى 
حاروراء؛ آول موضع حرضوا فيه الناس أيام علي له ۱ 

قال الحافظ في «فتح الباري» (۱/ :)٦٢٤‏ 

«ویقال لمن اعتقد مذهب ا خوارج: حروري؛ لأن آول فرقة منهم خرجوا على عل 
بالبلدة المذكورة» فاشتهروا بالنسبة إليهاء وهم فرق كثيرة» لکن من أصوهم ا لتفق علیها 
بینهم: الأخذ ہم دل عليه القرآن» ورد ما وزاد عليه من ا حدیث مطلقَاء ومذا استفهت 
عائشة معاذة استفهام إنکار؟. 


۲ ۷۷ [ 


© قال مقيده أبو اسامة الملالي -كان الله له-: بصيرة: 

تضمن هذا الحديث آصولا منهجية سلفیةق هي: 

-١‏ التفريق بين منهج الاتباع ومنه الابتداع: 

فالأول: منهج السلف الصالح الذين يقدمون النقل على العقل؛ لأن العقل تابع 
للنقلء ولا عقل الا بالنقل. 

والآخر: منهج أهل الآهواء والبدع الذين يحكمون عقولهم الفاسدة في الوحي. 

۲- أن الصحابة طت يحكمون على الأفراد والفرق من خلال مذاهبهم وعقائدهم 
فمن وافق آهل الأهواء في أصل من أصوهم نسب إليهم» ولذلك سألت عائشة -رضي 
الله عنها- معاذة بقوها: أحرورية أنت؟ 

۳- حجية منهج السلف الصالح من الصحابة -رضي الله عنهم أجعين» ومن 
اتبعهم بإحسان إلى یوم الدین وآنه ا معیار ا حقیقي الذي برجم إليه عند الاختلاف؛ 
ووجه ذلك: 

أ- أن معاذة سألت عائشة طف فهذا يدل على رجوع التابعین للصحابة؛ لأن 
منهجهم حجة على من بعدهم. ۱ 

ب- احتجاج عائشة -رضي الله عنها- بالأثر. وهو منهج الصحابة ین 

ت- ذم عائشة -رضی الله عنها- للخوارج ما يدل على فساد منهجهمء وكساد 
رأیہم؛ لأہم خالفوا ما كان عليه الصحابة مي 

٤‏ - ظهور أصول الفرق في عصر الصحابة طا حيث رد عليهم الصحابة -رضوان 
الله عليهم أجمعين-؟ فعلمنا فسادهم وابتداعهم برد الصحابة عليهم» ول يكن مع هؤلاء 
أحد من صحاب رسول الله با ولو كانوا على خير لسبقهم إليه أصحاب رسول الله 

وفي الحديث رد واضح على أعداء السنة الذين يتمترسون وراء القرآن الكريم لرد 
السنة المطهرة» فالخوارج يرون على الحائض قضاء الصلاة؛ لانہا لم تسقط عنها في كتاب الله 
على أصلهم في رد السنة إلى الكتاب. 


] ۷۸ [ 


وإسناد عائشة حکم ذلك إلى رسول الله ية فيه بيان أن السنة قاضية على الکتاب» 
والل أعلم. 
قال أبو أسامة الحلالى -غفر الله له-: وهذا ا حدیث أصل القاعدة المعروفة: «الشقة 
تجلب التيسير). 


لا لا لا 


۷۹ [ 
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-١‏ باب الموافیت 
-١- ۸‏ عن أب عَمْرِو الا -وَاسْمُةُ: فد بن لتاس ے قال: حدتتى 
صاحث هَلْهٍ و الَارٍ 7 مار رل دار عَبْدِالَِ : ون مود هه قَال: سَأَلْتُ ال 
5 ی الم > حب لل الله قَالَ: «الصَّلاهُ ُعَلَ فا قلت قلت :م أي؟ قَال: 


دي :في 


ابر بر لول لت ثم أي؟ ال (ا لاد 0 سیل ال قَالّ: حَدّنَنى ہن 


ہک مح 


ر لم 


سول الله عل ولو اسَترَدَتة؛ لَرَادَن. خ: (۷۱ء) م: (Ao)‏ (۱۳۷)]. 


© قال أبو أسامة اهلالي: أبو عَمْرِو السيباني له إدراك» فهو تابعي مخضرم. 

۵ قال ابن الملقن في «الاعلام» (۲/ :)5١5‏ «قوله: «حدئني صاحب هذه الداں 
وأشار بيده إلى دار عبدالله بن مسعودا: فيه أنَّ الإشارة يكتفى بها عن التصریح بالاسم 
وينزل منزلته إذا كانت مُعَيْنَة للمشار إليه» ميزة له عن غيره» وربا كان ذلك أوقع وأبلغ في 
التفهيم من التصريح بالاسم؛ لأنه بصیر بحيث يوضع اليد عليه» والاسم العلم ربا تطرق 
إليه الاشتراك وغذا والله أعلم ذهب بعض النحويين إلى أن اسم الاشارة أعرف من 
العلم وان كان الأرجح خلافه». 

۵ قال الزرکئی في «النکت» (ص ۱۱ -۱۲): «قوله: لاقلت: 5 ثم آي»: قیده الشیخ 
تاج الدين الشارح بالتشدید وعدم التنوین؛ لاله موقوف عليه في کلام السائل ینتظر 
جواب نبیه -عليه السلام- والتنوین لا يوقف عليه إجماعا. 

قال: وإنما نبّھت على هذا؛ لاني رأيت کثرا ينونه یله بها بعده» وهو خطأء بل 
ينبغي أن يوقف عليه وقفة لطيفة» ثم يأتي با بعده. 


)١(‏ في «ز» زيادة: #تعالى؟. 


] ۸۱ [ 


بولاد ا لح لور د۴ لوم ممار م يه دا همون مر في ريه من وم وروا ان وك مو م مم تيور مو ميم یبدا مم ةرات يه فر وج ويم ہب لور ممم مير ے۱ ار له مرق 


قلت: قَيّده ابن الجوزي في «مشكل الصحيحين» بالتشديد والتنوين» وقال: هكذا 
سمعته من ابن الخشاب؛ وقال -يعني: ابن الخشاب- : لا يجوز إلا تنوينه؛ لأنه اسم معرب _ 
غير مضافء وهو ممنوع لأنه مضاف تقديرًاء والمضاف إليه حذوف لوقوعه في الاستفهام 
والتقدير: أي العمل أفضلء فالأولى أن يوقف عليه؛ وكلام ابن الخشاب محمول على ما إذا 
وصله ہما بعده». 

© قال أبو أسامة الهلالي -كان الله له-: ذهب بعض شرّاح «العمدة» إلى تأويل صفة 
الحبة الواردة في الحديث في قوله: «أي العمل أحب إلى الله؟»» وأن المراد: تعلق الإرادة 
بالثواب. 

وهذا تأويل باطل؛ فإن صفة المحبة ثابتة لله -عز وجل- بالكتاب والسنة وإجماع 
السلف. 

وني ا حدیث مراعاة فقه الأولويات» وفقه مراتب الأعمال» ولا يدخل فيه تقسيم 
الدين إلى قشر ولباب؛ فإنہا محدثة» وكل محدئة بدعة» وكل بدعة ضلالة. 

وانظر -تفضلا- كتابي: «دلائل الصواب في إبطال تقسیم الدين إلى قشر ولباب». 


۹-- عَنْ عَايْعَةَ رَضِيَ الله نها قَالَتْ: «لَقَدْ کان رَسُولُ الل يكل 
بلي اج یهد مه بسا ین اتات ما بمْرُوطِهنَ» نمچ إل 
وین ما یفرح ین اللٍ». [خ: (۳۷۲)ء م: (14) (۲۳۰)]. 

الروط: كيه معلّمةٌ تکون من خر وتکون من صوف. 


2 


ومُتلقعات''': مل فات. 
والعَلّسُ: لاط ضیاء البح بظَلْمَة ال 


یر ت جي 
و 8 
ص 


© قال أبو أسامة المهلالي -كان الله له-: في «صحيح مسلم» (180) وقال 
)١(‏ نی فزہ: «أي». 


[AY [ 


الأنصاري في روايته: «متلففات»» وهي روایة يحيى بن يحبى في «الوطا» (۱/ ١/۱۸۹‏ - 
بتحقيقي)؛ كبا ذكره الباجى في «النتقی» (۹/۱)ء وابن عبدالبر في «الاستذكار» 
(۲۱۱/۱). ۱ 

0 قال ابن اللقن في «العلام» (۲۳۱/۲): «وروي: «متلقفات» -بتکریر الفاء- 
ومعناها متضارب إلا أن التلفع یستعمل في تغطية الرأس» بل قال ابن حبیب: لا یکون 
الالتفاع إلا بتغطية الرأس». ۱ 

9 قال أبو آسامة الحلالي: ازعم بعض علماء الغریب: أن المرط لا تلبسه إلا النسای 
وقد دلت أحاديث على عکس ذلك ففي «صحیح مسلم» (۵۱۶6) عن عائشة -رضي الله 
عنها- قالت: «کان رسول الله بي يصلي باللیل وآنا إلى جنبه وآنا حائض» وعلّ مرط 
لي وعلیه بعضه). ۱ 

٥‏ قال الزرکٹی ف (التکت» :)٦٦-1۲(‏ «قوله: ما يعرفهن أحد من العَلّس» 
يحتمل أمرين: 

أحدهما: أنه لا يعرف أحد أنساء هّن أم رجال» بل يبصر سواداء وهذا على شدة 
التغليس. 

الثاني: أنه يعرف إنہن نساء لکن لا يعرف فلانة من فلانة» وهذا دون الأول في 
التیکر». 

قال آبو آسامة الملالي -عفا الله عنه-: استدل بعض العلاء بهذا الحديث: أن 
الصحابیات کن سافرات بوجوههن» ولو كن غير سافرات لمنع النقاب وتغطية الوجه من 
معرفتهن؛ لا من الغلس. ۱ 

وفیه دلیل على أن وجه امرأة لیس بعورة» وبالتالی لا يجب علیها تخطیته؟ بل 
یستحب باتفاق هو قول جماهير العلیاء من السلف وا خلف؛ كا بيه شیخنا الامام محمد 
ناصر الدين الألبانی ۔رحمہ الله- في «جلباب المرأة المسلمة»» ولالرد الفحم». 

۳-۰- عَنْ جابر بْنَ عَبِْاللهِ يه قال: کان الب گلا بصني ال 


مر ال 1 


1 ف 7 ل 2 ص ي۶ مو اھ ے٤٦‏ ص 1 سے ری ٥‏ ص 2< ع.ر 2 
باماجرق والعصر : الشمس بقبه ) والغرت: ادا و حست» والعشاء: احيانا 


[AF [ 


توم مو وميه يم يعت ول م انهه يم فر ير ني نجهم رونم ہبہ رن و رو دحل ای ممم من و ب۱ مر تمع قرو مارم ولثم رم مر ا ره مارم اہ رمم م مارم رمتعم 


۲۰ 
۷ 


وَأَخْیَنًا؛ دا راهم اجْتَمَعُوا: مَل کٹ 
يه يُصَلَّيهَا بعلّس. [خ: (٥٥٦)ء‏ م: (545)]. 


۵ قال أبو أسامة الهلالي: 

-١‏ الحديث دال على فضيلة أول الوقت» وما خالفه من أحاديث فمن باب 
التخفيف لعارضء والله أعلم. 

۲- تعجیل العشاء له دوافع في السنة» منها: 

أ- إذا اجتمع الصلون عجل بالصلاة» وإذا أبطأوا عن الاجتماع آخر الصلاة بمن 
حضر منتظرًا اجتماعهم ؛ كما يدل عليه رواية لمسلم (145). 

ب- إذا کر الناش عجّلء > وإذا لوا یر كما يدل رواية للبخاري (94۰)؛ فعلى 

الإمام مراعاة مصلحة اجتماع أكثر عدد مکن من المصلين. 


1-۱ - عَنْ أبي النْهَالٍ سار بن ت مه قال: دحل اي عل إن 
رة الأشلّميّ هب ال له أي: كيف ان رشول له بل تر 
فقال: گان يُصَلٍ اجب التي کا شوت الأول ن تذخش افش و 


و 2 2 مه رقم كله مه 

العضر ثم يرجح أحدنا | زر س خلو نی اَی الیل وَالشَمْس حبه وت کا ال 
في المغرب ے وَكَانَ سحب أَنْ بر العشاء التي تَدعُوکَہا العَتَمَة وَكَانَ بکره 

الوم لها وا یت بَعْدَهَا وَكَانَ نميل مِنْ صَلاةٍ الاو حِينَ یرف الرَجَل 


سے من 
اب 
بو 
1 


جَلِيسَة یف بسن وک الماك َو [خ: (٥٥۵)ء‏ م: (14۷)]. 


9 قال ابن الملقن نی «الإعلام» (؟/ :)۲٥٢‏ «فائدة: ابَرْرَّة» بفتح أوله» وإسكان 
انيه ثم زاي» ثم هاء» ملفوظًا بباء وهي تاء في الوصل؛ فيشتبه: بأبي بردة صورة لا لفظًا». 

۵ قال الزركشي في «النكت» (ص14): «وآراد صلاة امجیر؛ فحذف المضاف 
وأنّثْ الصفة وهي الاسم الموصولء لکون الصلاة مرادة على حدٌ قول حسان: بَرَدَى 
[ ۸6 ] 


مقع مع اد فا لو راومہ وعمہفاأجیدیل جن یریت و وو مم تومه فرع فو مو و موب ممعم م مم ریب ممم يقنم هبوره ا ري ور ير ور رم رن ريه مره لقم 


يصفق بالرحيق السلسل. أراد ماء بَرَدَى» فذّكّر يصفق لذلك». 

© قال أبو أسامة الملالي: قوله: «وكان يستحب أن يُوَّحَرَ العشاء التي تدعونبا 
الْعَتّمةَ4 فيه إشارة إلى ترك تسميتها بذلك وبذلك يكون الأولى تسمية الشیء الشرعي 
باسمه الوارد فيه؛ لكلا بهجر؛ فيجهل» ثم يوضع الاسم المشهور بین الناس. 


۵-۲- عَنْ 1 ف أن ای كل م تون املا الہ ب 2 
كو رو و 


.])۲۰٢( (AYY): م:‎ ))۲۹۳۱( 


وني لَفْظٍ لسلم [(2۲۷) (۲۰0)]: 'شَعَلُونَا عَنِ الصَّلاةٍ الوسعی؛ صَلاةٍ 
العَضْرِ). نم صلاھا ی المغرب والیشاء ». 

به الله : 

في الرواية الأخيرة قوله: «صلاة العصر» عند البخاري )٥٦۹٦(‏ بلفظ: «وهی 
صلاة العصر ». ۱ 

وقوله: اشغلونا عن الصلاة الوسطی» عند البخاري برقم (4۱۱۱)؛ فليس لسلم 
وحده الا قوله: لاثم صلاها بین الغرب والعشاء». 

9 قال السفاريني في «کشف اللثام» (۱۷-۱۲/۲): اوقد استشکل هنا ا حدیث 
له تضمن دعاة صد من النبي يك عل من یستحقہ وهو من مات مهم مشرگاء ول يقع 
أحد الشقين ظاهراء وهو البيرت» آما القبور؛ فوقع في حق من مات متهم شر گا لاع 

ویجاب: بأن تحمل البيوت على سکانہاء وبه یتبین رجحان الرواية بلفظ: «قلوبهم 
وأجوافهم». کم يأتي في كلام المصنف -رحه الله تعالى -). 


ل عاد اد 
#1 جر ١‏ 


سر @ سر ۵ 


٦٠-٣‏ - وله : عَنْ بالل بن مشود لله قَالَ: حَبَسَ الم رِكُونَ رَشول 
له ب عَنْ صلا العشی > ختی أخمرّتٍ السَّمْسٌ أو اصْفَرّتْء تا رَشول الله 





(۱) عند مسلم زيادة: لابين العشاءين». 


] ۸۵ [ 


؟- كتاب الصلاة تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الاحکام» 


وامفوم مل مه ودای تی لور ومنو م فيه قروو وي وميم م ورم ف مويق متو رف ويم مم يد لت ءات مه ققح ومين مه وام يه نر م امار را م م مامه 


003 سَعَلُونَ عَن الصلاة الوشطی صَلاةٍ العَضْرء ملا اللَّهُ أَجْوَاتَهُمْ وق رهم 
و 


ار و تال «حَشّا الله أَجْوَاَهْمْ وَقبُورَمُمْ ارا». [م: OYA)‏ 


9 قال ابن الملقن في «الاعلام» (۲/ ۳۸۱-۲۸۰): إنما تردد ابن مسعود وه في 
ولا الله» -آو: احشی اللها۔؛ لاختلاف معتاهما؛ ان «حشی! تقتضي التراکم وکثرة 
آجزاء المحشوء بخلاف: «ملا»» فلا یکون في ذلك متمسك لمن منم رواية الحديث با معنى» 
أن لا ينقص معنی آحد اللفظین عن الآخر شیثا» مع أن الاتفاق على أن رواية اللفظ أولى؛ 
فلعل ابن مسعود يجري الأولى» وفي رواية لابن حبان من حدیث حذیفة: «شغلونا عن 
صلاة العصرء ملأ الله قبورهم وبیوتهم ناڑا) -أو: اقلوبہم ناژا»- ولم یصلها یومتذ» حتی 
غابت الشمس*. 

© قال شیخنا فقيه الزمان محمد بن صالح العثيمين: «في حدیث عل ظَييه: أن 
الشرکین شغلوا رسول الله ی عن صلاة العصر حتی غابت الشمس» فصلاها بين 
الغرب والعشاء. 

وفي حدیث ابن مسعود َيه آنهم حبسوه عن صلاة العصر حتی امرت الشمس أو 
اصفرت. فغاية الشغل في حديث عل غروب الشمس. وی حدیث ابن مسعود: 
اصفرارها أو احمرارهاء والجواب على ذلك بأحد أمرين: 

أحدهما: أن يقال: إن الشغل ليس في يوم واحد بل في یومین؛ فروى کل منها ما م 
يروه الثاني. 

ٹانیھہا: أن يقال: إن انتهاء الشغل كان عند اصفرار الشمس أو احمرارهاء والصلاة 
كانت قبل الغروب؛ لاشتغالهم قبل الغروب بالوضوء والتأهب للصلات واللّه أعلم. 


واد 0 
3د يم 3 


-۷-٥‏ عَنْ عَبدالل بن عَبّاس -رَضيَ الله عنهعاس قَالّ: اعت التي 


و بالیشای فَكَرَجَ عُمَرُ ف فقال: الصَّلاةَ يا رَشُول الله! رَقَدَ النْسَاءُ 
)١(‏ في «ز» زيادة: «لیلة». 


[A] 


سرع مع مر رووا شر ۶2۶ ومن 5ه ا لت كم و ار 
وَالصّبْيانُ فرح -وَرَآلْۂ بقطر- بقول: «لولا أنْ أَشْقّ على آقتي -آؤ على 


التاس-؛ مرم بالصّلاة زو السَّاعَةًه. [خ: (۵۷۱)ء م: (141]. 


۾ اہ مر 
ین 
ےر 


© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۲/ ۲۹۲): ١نی‏ .هذا الحديث دليل على أن الأمر 
المطلق للوجوب». 


عاد بد ے اد 


۳ و 
۰ سه سن ”هم سے ع اس 7 سس م ۴ سس ہیں ےہ کر یی 2 
٥-۔‏ عن عائشة -رَضِيَ الله عنهعا-. عن النبي م فال: «إذا أقِيمَتٍ 
2 ۔ 


الصلاء وَحَضَر الْعَسَاء؛ فَائْدَءُوا بالکشاء». [خ: (1۷۱)ء م: (00۷)]. 


or‏ وھ 


4-7 - وَعَنِ ابن عَمَرَ -رضی الله عَنهعا-.. نحوه. [خ: )١٦۷١(‏ م 
.])٥٥٥(‏ 


» الله . 
پیا 


© قال ال حافظ ابن حجر في افتح الباري» (۲/ :)۱٦١‏ «ما يقع في بعض كتب 
الفقه: «إذا حضر العشاء والعشاء؛ فابدؤوا بالعشاء»؛ لا أصل له في كتب الحديث بهذا 
اللفظ؛ كذا في «شرح الترمذي» لشيخنا أي الفضل». 

© قال ابن الملقن في «الاعلام! (۲/ ۲۹۸): «في «حسان المصابيح»: عن جابر» عن 
رسول الله ب أنه قال: «لا تؤخروا الصلاة لطعام أو لغیرہاء وهذا عام خصوص 
بحديث عائشة المذكور وغيره؛ أو حمول على ما م يشتغل قلبه به؛ جمعًا بين الأحاديث. 

وأعل الحديث عبدالحق الإشبيلي بأن قال: في إسناده معلى بن منصورء وقد رماه 
أحمد بن حنبل بالكذب. 

قلت: انا رماہ بالخطأء وهو من رجال مسلم ووئق» وأعله المنذري بمحمد بن 
ميمون المفلوج؛ فإنه وإن وثقه يحبى وأبو حاتم والدارقطني» فقد قال البخاري: إنه منكر 
الحديث» وكذا قال ابن حبان وزاد: ولا يجوز الاحتجاج به إذا وافق الثقات» فكيف إذا 


انفرد بأوابد؟ !». 


[Av] 


۵ نقل ا حافظ ابن حجر في افتح الباري» (۱۱۲/۲) عن ابن ال <حوزي؛ أنه قال: 
اظن قوم أن هذا تقديم حق العبد على حق اللہ وليس كذلك» وانا هو صيانة لحق الحق؛ 
ليدخل الخلق في عبادته بقلوب مقبلة» ثم إن طعام القوم كان يسيرًا لا يقطع عن لحاق 
الجاعة غالمًا». 
رو 9 
۷- ولسلم عَنْهَا : سَمِعْتٌ رشول الله 4ب یتول: «لا صَلا بحضرة 
طعام ولا هو( یامه الأَحْبَان). [م: .])٥٦٥(‏ 


9 قال ابن قیم الجوزية في کتاب "الطب النبوي» (ص ۷ -ط الرسالة): «والاشیاء 
التي يُؤذي انحباشها ومدافعتها عشرة: الدم إذا هاج والني إذا تيء والبول والغائط 
والريح. والقيء والعطاس» والنرم» وا حوع؛ والعطش» وكل واحد من هذه العشرة 
يوجب حبسّه داءً من الادواء». 


سر 8 مر و 


0۸ -۱۱- عن بل : بن عَباسٍ رَضِيٍ ال نها قال: شهد عنيي 
رجال مَرْضيُونَ -وَأَرْضَاهُمْ عِنْدِي: عَمَرٌ-: : رش ول الله ےل > ی عَنٍ الصلاة 
بَعْد فد الصبْح ختی نرق ق الشمْس وَبَعْدَ القضر ختی نرب [خ: (40۸۱ م: 
.])۸٤٦(‏ 

ب التعلية : 

۵ قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» [(0۹/۲)]: «لم يقع لنا تسمية الرجال 
المرضيين الذين حدثوا اين عباس بهذا |ا حدیث. 

وبلغني أن بعض من تكلم على «العمدة» تَجاسَرَ وزعم أنهم المذكورون فيها عند 


)١(‏ في اف بزيادة الواو: اوهو؟. 
() في «ز٤»‏ واف! زيادة: «الشمس». 


[AAJ] 


قول مصنفها: وني الباب: عن فلان» وفلان.. وقد أخطأ هذا التجایه خط یاه فلا حول 
ولا قوة إلا باللّهه. 

© قال العلامة السفاريني في «کشف اللثام» (۲/ :)٦۸‏ «قلت: أراد بالمتجاسر: ابا 
عبداللّه حمد شمس الدین بن عبدالدائم البرماوي حيث قال في منظومته: «الزهر البسام 


في رجال عمدة الاحکام» ما نصه: 
۰ ۳ 2 و ۰ 2 مرک عو ام ۳ 


یل الا روا دا اقترا ن كم في الأضل عد مرا 

قال في «شرحه لا ذکر حدیث ابن عباس عن عمر؛ قد رواه جع كثير» وقد ذکر 
الصنف منهم طائفة» وهو معنی قولي: مكثرًا؛ أي: آکثر من ذکر الرواة على خلاف عادته, 
حيث قال: وفي الباب: عن علي بن أبي طالب.. إلخ» فیحتمل أن یکون الرجال الذین رووا ٠‏ 
لابن عباس من هؤلاء من اتصلت روايتهم بالأئمة» ويحتمل أن يكون غيرهم. 

قال: ولكن الظاهر الأول ولعل هذا السبب في تعداد المصنف لمم على خلاف 
عادته في سائر الأحاديث» انتهى. 

۵ قال ابن دقيق العيد في «شرح عمدة الأحكام» (۱۵۱/۱): «هذا الحديث 
معمول به عند فقهاء الأمصارء وخالف بعض التقدمین وبعض الظاهرية من بعض 
الوجوه. وصيغة النفي :إذا.دخلت على فعل في ألفاظ صاحب الشرع؛ حملت على نفي 
الفعل الشرعي؛ لا على الوجودي» فلا صلاة بعد الصبح نفيًا للصلاة الشرعية المعتد اء لا 
الحسية؛ لأن الشارع يطلق ألفاظه على عرفه). 

© قال مقيّده أبو أسامة الحلالي -كان الله له-: ترك المؤلف وقتّا ثالنًا من أوقات 
النهي» وهو عند استواء الشمس في كبد السماء وقد دل على ذلك عدة أحاديث» منها: 
حديث عقبة بن عامر الجهني 9 عند مسلم في «صحیحه؛ (۸۳۱)؛ قال: ثلاث ساعات 
كان رسول الله 2 ينهانا أن نصلي فيهن؛ أو أن نقبر فيهن موتانا: احین تطلع الشمس 
بازغة حتى ترتفع» وحين يقوم قائم الظهيرة حتى تميل الشمس؛ وحين تیف الشمس 
للغروب حتى تغرب. 

وفی هذا الحديث رد صريح فصيح على الروافض البتدعة الذين يزعمون وجود 


۸٩ [ 


۲- کناب الصلاة تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» 


الخلاف والبغضاء والکراهیة! بل السب واللعن!! بین آکابر الصحابة کعمر هه طبه وأهل 


بيت البي پل 
فهذه شهادة ابن عباس -رضی الله عنهم| - وهو من أثمة أهل البيت لعمر اه 
۱۲-۹ - من أب سَعِيدٍ الحَذريّ طف عَنْ رَسُولِ اللو لِك قال: لا 


سو سے ہے err‏ 


صلا ین الب حتی ترتع الشَّمْسُء وَلا صَلاه بَعْدَ الضر ختی تَغِيبَ 
الشّمْسٌ). [خ: (۰۸۹)ء م: .])۸۲٦(‏ 
یال 3 َرَت اشنش: وا إِذَا طلَمَ وف 1 إِذاأَضاءث وصفت, 


شن ال ثرون لامي یف رن وت نر 


الاک وَرَِدِ بْنِ ابت وَمُعَاذ ب عَفْرَ وَكَعْبٍ بْنِ مر وَأ 7 ۴ - 
وَعَمْرِو بُن عَبْمَة | یی" وَعَايْضَةَ هن والصتابجي سوہ يش یه 
٠‏ التعلیه 


٥‏ قال الزرکشی في «النكت» (ص 1۸-1۷): «حدیث أبي سعيد الخدري: الا 
صلاة بعد الصبح حتى تطلع الشمس؛ ولا صلاة بعد العصر حتى تغرب»: هذا لفظ 
البخاري وأما مسلم؛ فهو: «لا صلاة بعد العصر حتى تغرب الشمس» ولا بعد الصبح 
حتی تطلع الشمس»» ورواية البخاري محمولة على هذه» فلو ذكر المصنف رواية مسلم؛ 
لكان أولى». 


)١(‏ نی «ز» بزيادة الواو: اوعن". 

(۲) قال في «شرح الإلمام» (ق۲۸/ ب): «ومن ضعفة الفقهاء والطلیة من يزيد نونًا بین العين 
والبای وهو خطأ کر وتصحيف شدید؟. 

ونقله الزركشى في «اللکت» (ص15). 


] ٩۰ [ 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب اعمدة الأحكام» - كتاب الصلاة 


© قال شیخن قيهالزمان حمد بن صالح یمین رح ال امنامہة ذكر الولف 
أحاديث النهي عن الصلاة في باب مواقيت الصلاة: أنه ما ذكر الأوقات المأمور بالصلاة فيها 
ذكر الأوقات المنهي عن الصلاة فيها؛ ليجمع الشيء ومقابله» أو ليبيّن أن في النوافل ما ليس له 
وقت محدد» فيصلي كل وقت ما عدا أوقات النهي بخلاف الفرائض؛ فان جميعها مؤقت بوقت 
حدد فتكون الأوقات المذكورة للفرائض خاصة وما يتبعها من النوافل. 

وأتى المؤلف بحديث أبي سعيد؛ لأن فيه امتداد وقت النهي بعد صلاة الصبح إلى 
ارتفاع الشمس». 

قال الزرکٹی في «النکت» (ص16): «قوله: «وفي الباب..» هذا تابع فيه الترمذي؛ 
لکن المصنف قد توهم أن ذلك كله متفق علیه» وليس كذلك». 

-١‏ آما حديث على بن أبي طالب ذَف: «آن النبي يي هی عن الصلاة بعد العصر 
إلا والشمس مرتفعة». 

أخرجه أبو داود )۱۲۷٢(‏ والنسائي )0(« وأحمد (۸۱/۱ و٤۱۲‏ و١٤٠‏ 
و44١)»‏ وأبو يعلى ٠٠١ /١(‏ و۲۸۷ و۲۹۰)ء والطحاوي في «شرح معاني الاثار» 
(۳۰۴۳/۱)ء و«مشكل الآثار؛ (۲۸۵/۱۳))ء والبيهقي (۲/٤٥٥)ء‏ والبزار (۷/ 577 
و577)» وعبد بن حميد (ص٥۵)ء‏ والدارقطني نی «العلل» ٩٩ /٤(‏ و۱4۷ وابن أي 
شيبة (۲/ ۳۲۸ و٣٣۳)ء‏ والطیالسی (۱/٥۷)ء‏ وابن المنذر في «الأوسط؟ (۲۸۸/۲)؛ 
وغيرهم من ثلاث طرق عنه. 

قلت: وهو حديث صحيح. 

۲- حدیث عبداله بن مسعود لہ قال: «إن الشمس تطلع حين تطلع بين قرني 
شيطان» قال: كنا ننهى عن الصلاة عند طلوع الشمس وعند غروبها». 

أخرجه ابن أبي شيبة (۷/ ٣٥۳)ء‏ وأبو يعلى (٥/۹)ء‏ والطحاوي في «شرح معاني 
الآثار؛ (۱/ ١١٠)ء‏ و«مشكل الگثار» (۲۰/ ۱۳۱ والطبراني في «الکبیر» (۱۷۰/۱۰) 
من طریق أبي بكر بن عباش» عن عاصم عن زر عنه به. - 

قلت: إسناده حسن» وعاصم حسن احدیث» وحدیثه مقرون في (الصحیحین؟ 
وهو إمام في القراءة. 


] ٩۱ [ 


۳- حدیث عبدالله بن عمر -رضي الله عنهیات قال: هی رسول الله َلك عن 
الصلاة بعد الصبح حتى تطلع الشمس ويرتفع النهار» وعن الصلاة بعد العصر حتى 
تغرب الشمس». ۱ ۱ 

آخرجه البخاري (۰٥۵۸)ء‏ ومسلم (۲۸۹). 

٤‏ - حدیث عبدالله بن عمرو بن العاص -رضي الله عنهیا-: أن رسول الله پل آسند 
ظهره إلى الكعبة» فقال: ۷لا صلاة بعد الصبح حتی تطلع الشمس» ولا بعد العصر حتی 
تغرب". 

أخرجه أحمد (۱۷۹/۲ و۱۸۲ و۲۰۷ و٢۲۱)ء‏ وابن أبي شيبة (۳۹/۲ 
و۹/۳٥۳)ء‏ والطبراني في «الأوسط» (؟/ ۱46 و٤‏ / ٢۲۲)ء‏ وعبدالرزاق )۲٦٢ /٦(‏ 
وابن عدي في «الکامل» (۵/ ۳۲۸) والطحاوي في «مشكل الآثارا (۲۱۱/۱۵) من طريق 
حسین المعلم» عن عمرو بن شعيب؛ عن أبيه؛ عن جده. 

قلت: إسناده حسن» وقد تابع حسين المعلم مطر وغيره عند الطبراني. 

-٥‏ حديث أبي هريرة ضَيه: «أن رسول الله ا نہی عن الصلاة بعد العصر حتى 
تغرب الشمس» وعن الصلاة بعد الصبح حتى تطلع الشمس». 

أخرجه البخاري (0۸۸)» ومسلم (۲۸۵). 

-٦‏ حديث سمرة بن جندب هه قال: «نهى رسول الله گل عن صلاة قبل طلوع 
الشمس؛ فإنہا تطلع بين قرني شيطان أو على شیطان». 

أخرجه أحمد (5/ ۱۵ و۲۰ وابن خزيمة (۲/ ٢٥۲)ء‏ والطحاوي في ٢شرح‏ 
معاني الآثار» (۱/ ١٥۱)ء‏ والطبرانی في «الکبیر» (۷/ ۲۷۲ و۲۸۳ و۲۹۹ والطیالسی 
(۸۹۲)ء وابن أي شيبة (۳۹/۲) من ثلاث طرق عنه. ۱ 

قلت: وهو صحيح بمجموعها. 

۷- حدیث سلمة بن الأکوع ط4 قال: «كنت أسافر مع رسول الله اة فا رأيته 
صلى بعد الظهر ولا بعد الصبح قط١.‏ 

أخرجه أحمد (٤/٥٢)ء‏ والطبرانی في «الكبير» (1۲۰6) و«الأأوسط» ( ۵۰ ۷). 


] ٩۳ [ 


ہر را مم دع مقر مجر مك وميم م وميم ممه ثروية مرو رو اد توالت اد م يمول رب عه متم مي ممم ووم رم م مره ب ور نه وير ري ونور نه هو یدھم 


۸- حدیث زید ر بن ثابت سل قال: انہی رسول الله وی عن الصلاة بعد العصر». 

أخرجه أحمد /٥(‏ ۱۸۵ والطبراني في «الكبير» (٥/١٣۱)ء‏ والطحاوي في شرح 
معاني الأثار» )۱٥۱/۱(‏ من طریقین عنه. 

قلت: وهو صحيح بمجموعههماء والل أعلم. 

۹- - حديث معاذ بن عفراء هل قال: ان رسول اه نہی عن صلاة بعد العصر 
حتى تغرب الشمس» وبعد الصبح حتى تطلع الشمس». 

أخر جه النسائي في «الصغرى» (۸/۱٥۲)ء‏ و«الكبرى» (۱/ ۱۵۵ وأحمد 
۲۱۹/٤(‏ و۰۲۲۰ والبيهقي (٢/٤٦٥)ء؛‏ وابن أبي شيبة (۳۰۸/۲ والطبراني في 
(الكبير) (۲۰/ ۲ ۰)۱۷ والطیالسی ))١515(‏ وابن قانع في «معجم الصحابة» (۳/ ۲۷- 
۸) والطحاوي فی ١‏ مشکل الآثار» /١(‏ ۳۰-۲۰۳) من طريق شعبة» عن سعد بن 
عبدال رحمن؛ عن جدہ معاذ عنه به. ۱ 

قلت: وهذا إسناد ضعيف فيه نصر بن عبدال رحمن وجده مجهولان» واختلف فيه 
عليه أيضًا. 

-٠١‏ حديث كعب بن مرة َيه قال: قال رسول اللہ پل «... ثم الصلاة القبولة 
حتى يطلع الفجر؛ ثم لا صلاة حتی کون قيد رمح أو رحین» ثم لا صلاة حتى تغرب 
الشمس». ۱ 

أخرجه أحمد (/ و۳۲۱ و٣٣۳‏ وه””). وعبدالرزاق فی «الصنف؟ 
(۳/ 1۲ والطبراني في «الکبیر» (۳۲۰/۲۰). 

قلت: |سناده ضعیف؛ فيه إبہام وانقطاع. 

-١‏ حدث أبي آمامة الباهلي لہ أنه سال النبي پل فقال: ما آنت؟ قال: «نبي»» 
قال: إلى من أرسلت؟ قال: «إلى الأحمر والاسود» قال: أي حين تکره الصلاة؟ قا: امن 
حين تصلي الصبح حتی ترتفع الشمس قيد رمح» ومن حين تصفر الشمس إلى غروبها». 

أخر جه عبدالرزاق /٢(‏ 5:55) وأحمد (ہ/ ۲۲۰ والطبراني في «الكبير» 
)۳٣۷ /۲۰٢(‏ باسناد ضعيف؛. لأن عبدالرهن بن سابط لم يسمع من أب أمامة؛ فالإسناد 


منقطع. 


14۳] 


اع و ولب م موم وم مهتم من رس مره مو م مرو يه رم ممم لومي ته وبر ورور ريه مم فيه مم قف نه م مروف مد مه م لو يه ميمه ما مره ومع من موأ 


5- حديث عمرو بن عبسة السلمي تله قال: قلت: يا نبي الله! أخيرني عما 
علمك الله وأجهلهء أخبرني عن الصلاة فقال: «صل صلاة الصبح ثم أقصر عن الصلاة , 
حتى تطلع الشمس وترتفع؛ فإنها تطلع بين قرني شيطان» وحینئذ يسجد ها الكفار» ثم 
صل؛ فالصلاة مشهودة محضورة حتى يستقل الظل بالرمح؛ ثم أقصر عن الصلاة حتى 
تغرب الشمس؛ فإنها تغرب بين قرني شیطان وحینئذ يسجد ها الكفار». 

أخرجه مسلم (۱ ۸۳ وأبو عوانة (۱/ )۳۸٦‏ وهذا لفظه. 

۳- حديث عائشة -رضي الله عنها-: أن رسول الله و قال: «لا تتحروا طلوع 
الشمس ولا غروہہاء فتصلوا عند ذلك». 

آخرجه مسلم (۸۳۳/ ۲۹۰). 

4 - حدیث الصنابحي: أن رسول الله ب قال: «الشمس تطلع ومعها قرن 
الشیطان» فإذا ارتفعت فارقهاء فإذا استوت قاربباء فإذا زالت فارقھاء فإذا دنت للغروب 
قارنہاء فإذا غربت فارقها». 

أخرجه النسائي (۱/ ۲۷۵ وابن ماجه (۱۲۵۳ وأحمد (4/ ۳4۸ ومالك 
0 ) وعبدالرزاق (۲/ ۲۵ 4). 

قلت: اسناده صحيح» إن صح أن الصنابحي له صحبته. 

وعلق الزركشي في «النکت» (ص14) على قول الصنف: «والصنابحي لم یسمم 
من النبي ييل : هذا نقله الترمذي عن البخاري» قال الترمذي [«الجامع' ۸/۱۱ 
و«العلل الکبیر؛ (۷۹-۷۸/۱)] عن البخاري» قال الترمذي في حديث الوضوء: «سألت 
البخاري عنه فقال: عبدالله الصنابحي» وهو أبو عبدالله» واسمه عبدالرهن بن عسیلة م 
يسمع من النبي ا وحديثه مرسل». 

ولا رأى الصنف حدیثه في النهي عن الأوقات في سنن النسائي من جهة مالك 
وسماہ: عبدالله» وي سنن أبن ماجه وسماہ: عبدالله؛ قطع بذلك لکن جاء في المسند مد 
بن حنبل» التصريح بالسماع وذكره. 

ونقل البيهقي نی «السنن الكبير» [(۸۱/۱)] عن عباس الدوري: سمعت بجی بن 
معين يقول: يروي عطاء بن بسا عن عبدالله الصنابحي؛ صحابي» ويقال: أبو عبدلف 


[4٤ [ 


والصنابحي صاحب أب بكر» عن عبدال رحمن بن عسيلة. 

فجعله| اثنين» وإلى هذا مال أبو ا حسن بن القطان وغيره». 

وقال السفاريني في «كشف اللثام» (۲/ 11): «قوله: «ولم يسمع من النبي بيدا : 
فعل هذا یکون حدیثه مرسلدٌ وهو في ذلك مب للبخاري والترمذي. ۱ 

قال الترمذي في حدیث الوضوء: سألت البخاری عن فقال: «أبو عبداللّه ' 
الصنابحي لم يسمع من النبي كلق وحديثه مرسل». 

لکن جاء في مسند الإمام أحمد» [(4/ ۱۱۳)] تصريحه بسماعه من النبي ی 

ونقل البيهقي في «سننه الكبرى» [(۸۱/۱)] عن عباس الدوري : سمعت تمبى بن 

معین''' یمعلھما اثنين» وإلى هذا مال أبو الحسن القطان» وغيره. 

قال البرماوي: قال شيخنا شيخ الإسلام أبو حفص سراج ین عمر ات 
الصواب آنها اثنان: ۱ 

آحدهما: عبدالر حن بن عسيلة؛ تابعي» جاء ليلقى التي يله فقبض الب ی وهو 
في الطریق با ححفة قبل أن يصل بخمس أو ست. ثم نزل الشام وهذا لیس هو الذکور 
في حدیث: الا صلاة بعد الصبح حتی ترتفع الشمس*؛ كما تومه من توهمه. 

والثاني: الصّنابحي: عبداللّه الصتابحي» وهو الذکور في هذا الحديث. 

فقول الحافظ [يعني: المصنف]: ولم يسمع من النبي ية تبع فيه البخاري» وابن 
الديني. 


( ریخ انس ۱۳۱/۲ - روایة الدوری). 

(۲) قال ا بو ا حسن القطان في کتابه: بيان الرهم والایهام» ۱۰/۱ - ح14۲): 
«والمتحصل من هذا: ما رجلان: 

أحدهما: أبو عبداللّه عبد ال حن بن عسيلة الصنابحي؛ ليست له صحبة» يروي عن أي بكر 
وعبادة. 

والآخر: عبداللّه الصنابحي يروي -أيضًا- عن أبي بكرء وعن عبادة والظاهر منه أن له 
صحبةء ولا بت ذلك ولا -أيضًا- أجعله أبا عبدالنّه عبدالرجن بن عسيلة؛ فان توهيم أربعة من 
الققات في ذلك لا یصح؛ فاعلمه» واللّه الموفق». 


] ٩۵ [ 


بے وه ةو فينم ميهي د فممه ميم مو ةم دی و رميو يه ean‏ يميم يو ومين قفارم یی و يومف يه وم وأه م ممه تممه مي م لمر ةير شومر و المرب ئا 


وفي «جامع الاصول» لابن الأثير /١([‏ 10۳ - تتمة)]: قال يحيى بن معين: يقال: 
عبدالله وأبو عبدالله وخالفه غيره؛ فقال: هذا عبدالله. 

وأما عبداللّه الصنابحي؛ فاسمه عبدالرحمن» وذكره -يعني: عبدالرحمن- في 
التابعين. 

وقال ابن عبدالير [«التمهيد» (5/ 7): و«الاستيعاب» (۲/ :])۷٤١‏ «الصواب 
عندي: أن الصنابحي أبو عبداللّه التابعي» لا عبدالل الصحابي» والصتابحي الصحابي 
قد أخرج حديثه في «الموطأ»؛ والنسائي في سننه»). 

فظهر أن التحقيق نی هذا: أن اسمه عبداللّه وأنه صحابي. 

وأما الثاني: وهو عبدالرحمن؛ ويكنى: أبا عبداللّه؛ فهو تابعي جليل» روى عن أي 
بكر الصديق ومن بعده» كعمر» وبلال» وعبادة بن الصامت» وكان عبادة يثني عليه. 

ومشى ابن دقيق العيد في «شرحه على العمدة» [(۱94/۱)] على أن الصنابحي 
الذي ذكره الحافظ هو عبدال رحمن بن عسيلة» وأن كنيته أبو عبداللّه. 

قال: وكان مسلا على عهد النبي يكل وقَصَّدَهُ فل) انتهى إلى الجحفة» لقيه ابر 

وقد علمت أن الصواب خلافه». انتهى كلام العلامة السفاريني -رحه اللّه-. 

© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۲/ ۳۳-۳۳۳): «وفي الباب أيضًاء عن عقبة بن 
عامر. 

أخرجه مسلم (۸۳۱))ء ومعاوية کی أسلفنا عند الترمذي» وسعد بن أبي وقاص؛ 
ذكره أبو عمر [«الاستذكار» (۱/ ۳۸۰)]ء وأبو ذر الغفاري» رواه البيهقي في «العرفة» 
(۳/ ۳۳ وأبي قتادة» رواه أبو داود وأبو الدرداء رواه البيهقي (۲/ 1)171. 

وقال ابن اللقن (۲/ ۳۳۵-۳۳4): «خاتمة: عن علي بن أي طالب ش: أن النبي 
الا قال: «لا تصلوا بعد العصر إلا أن تصلوا والشمس مرتفعة». رواه أبو داود» وصححه 
ابن حبان. 

وفي رواية لأبي داود «نقية»» وظاهره يخالف ظاهر الأحاديث الصحيحة في تعميم 
النهي من حين صلاة العصر إلى الغروب؛ ويخالف أيضًا ما عليه مذاهب جماهير العلماء». 


[ 47] 


قال مقيده أبو أسامة ا ملا ی -كان الله له-: لا خالفة ولل ال حمد من قبل ومن بعد؛ 
کا ينه بتفصیل في كتابي الستطاب: «زبدة الأفھام بفوائد عمدة الأحكام» (۲۵۰/۱- 
٥‏ فانظره نفد تفضلا-؛ فإنه من المهمات» والضنائن الغاليات. 

1 کن رر مر ع بی الطاب ينه جاء یوم 
ا ده ق بَعْدَمَا غَرَبَتٍ ي امس فَبَعَلَ يست کفار کُر یش قال: یا سول اللُوا ما 
كِدْتَ صل العَصْرّ خَتّی كَادَتِ ہت َال لني کي «وَاللَّهِ ما 
لها نما إلى ُطْحَانَ نصا لِلّلاق وَتَوَصَأْنَا اء فص العضر بَعْدَمَا 
8900202 ۶ و و 2 re‏ ۲ 
غربتِ الشمسء ثم صَلى بعدها المغرت». [خ: )047( LOT):‏ 

التحلبه : 

© قال ا حافظ ابن حجر في «فتح الباريی»(۲/ 1۸): «اتفق الرواة على أن هذا 
الحديث من رواية جابر ديه عن النبي كلِ؛ إلا حجاج بن نصی فإنه رواه بسنده عن 
جابر» عن عمر» فجعله من مسند عمر» تفرد بذلك حجاج؛ وهو ضعيف». 

© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۲/ :)۳٣٣‏ «جاء في هذا الحديث أنه خر صلاة 
العصر فقط وكذا في ,حدیث عل وابن مسعود السالفين ف الباب» وجاء 2 «الموطأ»» 
و لاصحيح ابن حبان؟ : أنبا الظهر والعصر ۰ وق سنن الترمذي» بإسناد منقطع: أنه فاته 
أكثر من ذلك» واحمع مکن؟ فان الخندق كان أيامّاء فكان هذا في بعض الأيام؛ وهذا في 
بعضهاا . 


۲] ٩۷ [ 


- 
ا 


برغ 
میں يجري 
(سکس ددجن لازو ےی 


COM‏ ۲۹۰۴ 3 براك ن حر يياييايي 


رخ ہا مم رمه ترف عمد ره بح ےی ہے و و رود یع نون رورم وا مر رلوب بی ہچ و مر اط رہد رمي ريرم هن مره 


۲- باب فضل الجماعی ووجوبھا 


التعليه : 

© قال العلامة السفاريني في «کشف اللثام! (۲/ ۸۷): «عقد ال حافظ -قدس الله 
روحه- هذا الباب لشيئين: 

الأول: فضل صلاة الجياعة على الصلاة فرادى. 

والثاني: وجوب الجباعة في الصلوات ا حمس والجمع؛ والأعياد. 

وأتبع ذلك بالتهي عن منم النساء من الساجد وذكر الرواتب». 

عو بد اد 

۱ -۱- عَنْ عَبداللُو بن مر طك: أن رشول الله لل كَال: «صَلاهٌ 
الجَاعَةِ فصل من صلا الق بسع وَعِشْرِينَ كَرَجَةًا. [خ: (5149): م: (20۰) 
)40( 

* التعله . 

© قال الترمذي: «عامة من رواه قالوا: «خمسًا وعشرين» إلا ابن عمر؛ فإنه قال: 
ااسبعًا وعشرين». 

9 قال الحافظ ابن حجر في افتع الباري» (۱۳۲/۲): الى ختلف عنه في ذلك إلا ما 
وقع عن عبدالرزاق» عن عبدالله العمري» عن نافع: فقال: امس وعشرون» 
والعمري: ضعیف». 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۸۹/۲): «وعلى كل حاله ما في 
«الصحيحين» هو الصحيح. 

وبأتی في الحديث ت الثاني عن أبي هريرة : امس وعشرون۱۹. 
بي هْرَيْرَةَ طق قال: قال رشول الله پل اصَلااً الرّجُلٍ في 

] ۹٩ [ 


تَوَضَّأء فأخسن الوضوت ثم حر إلى السحد -لا رجه الا الصا 1 یط 
حَطْوَةٌ ولا رف له بها درج وحط عته با حَطِيكفٌ ادا صَلٌ؛ 1 رل الان 
صلی له ما 5م في ممصلاہ: الله صل علیه الله ارکه! وَلا یال في صلاو تا 
انظ الصّلا». [خ: (۰6۱۷۲: (149) (۲40)]. 

ج التعلیه : 

۵ قال ابن اللقن نی «الاعلام» (۳۱۲-۳۱۲/۲): اقوله -علیه السلام-: اصلاة 
الرجل»: هو في المرأة کذلك. حيث یشرع فا ا خروج إلى السجد؛ لأن وصف الرجولية 
بالنسبة إلى ثواب الأعمال غير معتبر شرع وهو مثل قوله -علیه الصلاة والسلام-: امن 
أعتق شر کا له في عبدا» من صل کذا) امن فعل کذا فله کذا؟ء كله یتساوی فيه الرجال 
والنساء من غير نزاع» نبه على ذلك الشیخ تقي الدین؛ فتکون الألف واللام في «الرجل» 
ليست لتعریف ماهية الرجولية» بل للعموم من حيث العنی» كما عم قول الرجال والنساء 
في قوله تعالی: ‏ کب فوم نو سین چ وان كان لفظ قوم خاضًا بالرجال دون النساء». 

٥‏ قال الزركشي في «النکت» (ص ۷۲): «قوله: همسا وعشرین ضعفا»: حکی 
أهل اللغة: أضعفت الشيء جعلته مثلين» فعلى هذا يكون بخمسين» وجاء ذلك في سنن أبي 
داودا. 

قال أبو أسامة ا ملالی -غفر الله له-: مراده حديث أبي سعید الخدري #5 قال: قال 
رسول الله : «الصلاة في جماعة تعدل حمسًا وعشرين صلاةء فإذا صلاها في فلاة؛ فأتم 
رکوعها وسجودها بلغت مسین صلاة». 

أخرجه أبو داود (۵۱۰) باسناد صححه شیخنا الامام الالباني -رحه الله- في 
(صحيح سنن أبي داود» (019/87/1). 

ورد في حديث ابن عمر -رضي الله عنھم|- آن صلاة الجماعة تفضل صلاة الفرد 
بسبع وعشرين درجة» وفي حديث أبي هريرة ذه بخمس وعشرين ضعماء وقد ذکر العلماء 


)١(‏ عند البخاري زيادة: «أحدكم». 


] ۱۰۰ [ 


أوجه كثيرة للجمع بينهماء ذکرها ابن الملقن في «الإعلام؛ (۲/ ٣٣٣۔٣٣۴).‏ 

قلت: وأصح الأقوال في ذلك: 

۱- أن ذلك بحسب ال حماعة كثرة وقلة؛ فکلما زاد عدد المصلين كان أحب إلى الله 
وأعظم أجرّاء ويدل على ذلك حديث أَنّ بن كعب نله قال: صل بنا رسول الله یوم 
الصبح؛ فقال: «أشاهد فلان؟ قالوا: لاء قال: «أشاهد فلان؟) قالوا: لاء قال: إن 


ص 
ر 


2 وضو 


على ارب ورد الس الأول على نل صَفّ الانگف وَلَوْ عَلِمْتُمْ ما یله 
نزو ون صَلَاة الرَجُلِ مَعَالرَّجُلٍ آزگی من صلایه وختف وَصَلائةُ مع الجن 
آزگی من صَلاتِهِ مَع اج وَمَا که فَهُو أَحَبٌ إلى الله -عَرٌ وجل -5. 

آخرجه آبو داود (٥۵)ء‏ وابن حبان (۲۰۵۶) وغیرها. 

قال شیخنا الألباني -رحه الله- في اصحيح سنن أبي داود» (۷۵/۱): حدیث 
حسن؛ وصححه علي بن الديني وابن السكن» والعقيلي. 

۲- أن الاختلاف بحسب قرب ال مسجد وبعده ویدل عليه حديث أبي هريرة ف 
عن النبي اة قال: «الابعد فَالأَبَعَدُ من السجد أَعْظَمْ أَجْرًاه. 

أخرجه أبو داود (٥٥۵)ء‏ وابن ماجه (۷۸۲))ء وأحمد (861/7). 

قال شيخنا الألباق ح رحمه اه (حدیث صحيحاء وكذا قال الحاكمء ووافقه 
الذهبي. 

وفي الباب حديث أي موسى الأشعري # متفق عليه» وحديث حذیفة 6ہ أخر جه 
أحمد /٥(‏ ۳۹۹) بإسناد ضعيف جدًا. 

۳-۳- وَعَله قال: قال رَسُولُ الله ية ١نم‏ صل عَل النافقت: 
صَلاة الیتّای وَصَلاء الق وَلَوْ يَعْلَمُونَ مَا فيها؛ ما ولو حَبْوَاء وق 


۶ 
کی 


7 13 ۳ 72 0۳ 22 سے سے 4 وات 3 کے 
مت أن آمر بالصّلاة؛ فتقا تم آمُر رَجُلا؛ فيصل بالناس, ثم آنطلِق مَعِي 





(۱) عند مسلم: «إن أثقل». 


] ۱۰۱ [ 


مم ہر لہا رنہ وم وه ام یور يعم ممعم و وم مع مره هيمر مي مي ممه موم وم ویو موم ورم مم وا موم م ووه ةميمل م مم رم مه میم و وير بار يلاتن 


بِرِجَالٍ مَعَهُمْ حرم مِنْ حطب ال قوم لا يَشْهَدُونَ الصّلات كَأَحَرّقٌ عَلَيْهِمْ بيو 
بالثّار». تخ: )10( م: (301) 07 ۲۲ 

+ التعلیه : 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۲/ ۸ اختلف في تعيين الصلاة» هل 
هي العشاء أو الفجرہ أو امحمعة؟». 

© قال الحافظ ابن حجر في افتح الباري» (۱۲۹/۲): «رأيت التعيين ورد في 
حديث أبي هريرة» وابن ام مكتوم؛ وابن مسعود. 

وحديث أبي هريرة هذا من رواية الأعرج عنه یومئ آنها العشاء والفجر؛ وعينها 
الشّراح في رواية له من هذا الوجه» حيث قال في صدر الحديث: ٦‏ أَحّرَ العشاء ليلد فخرج 
فوجد الناس قليلاً» فغضب..٠»‏ فذكر ا حدیث. 

وعند ابن حبان [«الصحيح» (۲۰۹۷)]: «الصلاتین: العشاء والغداة». 

وني رواية عجلان والمقبري عند الامام أحمد [«السند» (۲/ :])۲٤٤٢‏ التصريح 
بتعيين العشاء. 

وأخرج الإمام أحمد [«المسند» (4۳۲/۳)]» وابن خزيمة [(۷۹١٤۱)]ء‏ والحاكم 
[«الستدرك» (۹8۰۲)]ء عن ابن أم مكتوم: أن رسول الله یئ استقبل الناس في صلاة 
العشاء فقال: «لقد ممت أن آمر ہؤلاء الذين یتخلفون حر عليهم بيوتّهم..4. 


سی ف مر و 


اد١ عَنْ عَبْدِالل بن عُمَرَ -رضي الله عنهیا- عن ال قال:‎ -٤ 
۱ اسْتَأَدنَتِ فرح کم إلى الَسْجِد؛ قَلايَمْتَمْهًا.‎ 

قَالَ: کَقَال بلال بن عَبْدِاللَّه: واللّنه لمع قال: یل عليه َبْدُالل 
سه مب سين ما سوعته سه مله قط وَكَالَ: بل عَنْ رشولِ ال كله 
وَتَقُول: وَاللّه لتَمْتَعْهَُ؟! [خ: (۸۷۳ء م: .])٥٤٤(‏ ۱ 

وني لَفْظِ: «لا توا اء الله مَسَاجذ الله خ: (۹۰۰)ء م: (46۱) 
[OTD‏ 


۲] ۱۰۲ [ 


00ت تت2 ت02 3تت رر ميرم نمم مما ھ-ۓ2:2-2ۓ::3111"*101101 011 و .0 


9 قال السفاريني في ١كشف‏ اللثام» (۱۲۱/۲): «ظاهر صنیع الصنف -رحمہ الله 
تعالى- أن قصة بلال مع أبيه وسبه إياه ما اتفق عليه الشيخان» وهو ظاهر صنيع ا حافظ 
عبدالحق الإشبيل في «الجمع بين الصحیحین» [(۱/ 1۰۹/۳۰۷ ولم آر ذلك في النسخ 
التي وقفت عليها». 

© قال مقيده أبو أسامة اٰلالی -كان الله له-: تنبيهات: 

-١‏ آخرج الامام البخاري الجزء الرفوع من الحديث فقط. 

؟- قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۲/ ۳4۸): ہوم أر لهذه القصة ذكرًا في 
شيء من الطرق التي آحرجها البخاري لهذا الحديث» وقد أوهم صنيع صاحب «العمدة) 
خلاف ذلك ول يتعرض لبيان ذلك أحد من شراحه وأظن البخاري اختصرها 
للاختلاف نی تسمية ابن عبداللّه بن عمر» ». ۱ 

۳- أن لعبداللّه بن عمر ولد اسمه بلال» وآخر اسمه: واقد» وکلاهما ذکر في 
الحديث. 

4 - في رواية لمسلم أن المعترض هو بلال» وفي أخرى أنه واقدء وفي ثالثة جاء بصيغة 
الإمهام (ابن عبداللّه بن عمر) هكذا. ۱ 

قال ا حافظ في فتخ الباري»: «والراجح من هذا: أنَّ صاحب القصة بلال؛ لورود 
ذلك من روايته نفسه» ومن رواية أخيه سال ول ختلف عليه) في ذلك... فان كانت رواية 
عمرو بن دینار عن جاهد حفوظة في تسميته واقا؛ فیحتمل أن يكون کل من بلال وواقد 
وقع منه ذلك: اما في جلس أو في جلسین, وأجاب ابن عمر كلاً منهیا بجواب یلیق به 
ويقويه: اختلاف النقلة في جواب ابن عمر... فيحتمل أن يكون بلال البادئ؛ فلذلك 
أجابه بالسبّ امغر باللعن» وأن يكون واقد بدأه؛ فلذلك أجابه بالسّبٌ المفسّر بالتأفيف» 
مع الدفع في صدره...». ۱ ۱ 

-٥‏ ثبت في «مسند الامام أحمد) بسند صحیح: آن ابن عمر هجر ابنه حتی مات؛ فلم 
یکلمه ما يدل على أن هجران أهل البدع والجاهرین بالعاصي على التأبيد حتی ینزع ویرجع». 


۲ ۱۰۱۳ j 


و و و مہرد وم و وم ف رم مم رمم ره مم نيد مره رو ال یب مر روا انه مر و و يه و مارم مم وگ روم جوم مهم و وم م وم وج يه و وردنا منرم رع 


-٥-٥‏ عَنْ عَبْداللهِ 4 بن عم رَضِيَ اللَّهُ نات قال: صَلیْث مع 
رشول الله ول رَکْعتِنِ كَل ال وَرَکْعتِنِ تن يَعْدَ مد له ور كر دامع 
ورن فا ع الب ورن بد لا( VY: (IT‏ 
وي وفي نظ ۳۳7 المَغْربُ وَالعَِاءُ وا و قفي بیته». لخ: (۱۱۷۲ م: 
(۷۲۹)]. 


وني لفظ: أنَّ ان غُمر قال: عَدَّتئني فضة: «أنَّ ال يل گان بُصَل 
سَحْدََينِ حَفِيمَينِ بَعْدَمَا يلم الفح وَكَانَتْ سَاعَةً لا اذل عَلَ الل ل 
فيها). [خ: (۱۱۷۳)]. 

ث التحلیه ,: 

© قال مقیده آبو آسامة الهلالي -عفا الله عنه-: حکمة مشروعية النوافل: 

۱- صلاة النافلة تکون بر النقص ا حاصل في صلاة الفريضة. 

بت عن رسول اه من حدیث یم الداري أنه قال: ١أَوّلْ‏ ما اسب به ال 
یوم القِيَامَةٍ صَلالک فان کان أَمَهَاهِ کیب امه وَإِن 1 يكن بس ال الله -تَعَالَ- 
ِلَلایگة: انظزوا مَل تََدُونَ لِعَبْدِي ین تَطوْع کمن به فَرِيْضَئَةُ؟». رواه أصحاب 
السئن» وهو صحيح. 

- أن المصلي عندما يصلي نافلة قبل الفريضة یذ نفسه للعبادة» وينشط طاء ويتفرغ 
قلبه أكمل تفرغ لهاء وفذا استحب أن تستفتح صلاة الليل بركعتين خفیفتین؛ لما ثبت من 
فعله -عليه الصلاة والسلام-. 

1-1 - عن عائشة -رضي الله عٹھا- مات الم يكن التي پا على شيء 
مِنَ الَوَافلٍ اد تادا من على رَكْعتي جر ». [خ: (۹٦۱۱)ء‏ م: (0/14 (44)]. 


)١(‏ لفظ «الجمعة؛ ليس عند البخاري. 


] ۱۰۶ [ 


وني لَفْظِ سم: درا الَجْرٍ خب ین الا وتا یه [م: (۷۲۶) .])۹١(‏ 

بث التحلییو : 

٥‏ قال ابن دقيق العيد في «شرح عمدة الأحكام» (۱۷4/۱): «ذکر حدیث ابن 
عمر -رضي الله عنھما۔ في صلاة الجاعة لا يظهر له مناسبة الا أن يريد الصنف -رحمه 
اللَّه-: أن قول ابن عمر: «صلّیت مع رسول الله لا معناه: أنه اجتمع معه في الصلاة 
ماعة» لكن دلالة الحديث على هذا غير قوية؛ لعموم المعية للصلاة جماعة وغيرهاء 
والاستدلال بالأعم على الأخص غير لازم وإن كان محتملاً» والله أعلم». 

٥‏ قال شيخنا فقيه الزمان محمد بن صالح العثيمين -رحمه اللّه-: «وجه مناسبة 
وضع حديثي ابن عمر وعائشة عن الرواتب في باب صلاة الجماعة: بيان أن صلاة الجماعة 
نا تشرع في الفرائضٍ دون رواتبھا؛ لأن النبي یاو كان يصلَّيها في بيته». 


لا لا لا 


] ۱۰۵ [ 


و 
جل ايج ری 
سکس دی ازو ی 


WWWLITOSWAFAL. COM 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» ؟- کتاب الصلاة 


وومفع مي رةه فم نووم ييف يه ثيه مق يوق نئي مميم م ممم عه ميا م مم يورم وف ةمي مي ليم في مي رورم مم يمرم ره جوت ويم روم رج م ارما رونم بتارم م نار 


۳- باب الأذان 


رم کے ای مه بكر ل# مه ره مس م دده 
۱-۷- عن انس بن مالك یی قال: (امر بلا : أن پشفع الأذانَ» وان 
ور الإقَامَة». [خ: (٦٦٦)ء‏ م: (۳۷۸]. 
ہہ 2 چ 


9 قال مقيده أبو أسامة الملالي -غفر اش له ولوالديه-: «قوله في الحديث: مرا 
ومثله: الأمرناك أو: انہینا؛ راجع إلى النبي َء لأنه هو الآمر الناهي المبين لمراد الله - 
تعا ی- في أوامره ونواهيه. 

وهذا اصطلاح عامة المحدثين والأصوليين والفقهاء. 

قال ابن الملقن في «الاعلام» :)٦٢٤/٢(‏ «قوله: هر بلال»؛ أي: أمره بذلك 
رسول الله ا وقد جاء مصر سما به كذلك في النسائي» وصحيح أي عوانة» وابن حبان: 
وا حاکم؛ وزاد: إنه على شر ط الشيخين. 

ومثل هذا اللفظ من الصحابي يقتضي الرفع على الصحیح عند المحدثين والأصوليين. 

وزعم بذلك أن الآمر بذلك إنها هو أبو بكر وعمرء وهذا فاسد. 

قال الخطابي: هذا تأويل فاسد؛ لآن بلال لحق بالشام بعد موت رسول الله يق 
واستخلف سعد القرظي على الأذان في مسجد رسول الله َلِوا. 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۲/ ۸6): «قيل في ا حکمة في تثنية الأذان 
وإفراد الإقامة: إن الأذان لاعلام الغائبين» فيكرر ليكون أوصل إليهم» بخلاف الإقامة 
فإنها للحاضرين» ومن هنا استحب أن يكون الآذان في مكان عال بخلاف الاقامت وأن 
يكون الصوت في الأذان أرفع منه في الاقامت وأن يكون الأذان مرتلاء والإقامة مسرعق 
وكرر: «قد قامت الصلاء؟؛ لأا المقصودة من الإقامة بالذات». 


] ۱۰۱۷ [ 


لاجر مم مم ور م ورور مر ره ثولم بر و موه مو مر ملم ممم م ميو وو وميم ميم م يه قرم فقوو ميم مره م يل ما ینوپ همم می مور مب 9ھ 


۲-۸- عن أي مق وَمْبٍ بن عَبْدِاللّه الشُوائيّ طب كَالَ: یت 
ال ا وف ره نآ قال: فَخَرَجَ بلال بوَضُوع؛ قَمِنْ تاضح . 
وتائل قال: فک رح ای له علخ را 3 گآ آنظر ٍق بیاض ساقي كال 
5 7 ل بعلت أ 5 اه ماهتا وَكَاهُناء ول -يَمِينًاوَشِمَالاً- 


شرع سرک" 31 ملاس .۰ 7 : ور رت ل مص ا سے 
59 صَلّ الط و نم ل يَزْل يُصَل رکعتان ختی رَجَم إلى المدينة 
م1000 

ج الصل . 


© قال الزرکٹی في «النکت» (ص۷۷-۷۹) اقوله: افمن ناضح ونائل» هو اسم 
فعل من نال ينال» وعہمز الياء فيه لوقوعها بعد ألف زائدة» كقائل وبائع» ورواہ مسلم 
تفسير لقوله: فمن ناضح ونائل»)» ولٰذا أورده مسلم بعده». 

۳-۵۹- عَنْ عَبْدِاللُهِ بن عْمَرَ طن عَنْ رشول الله بل قال: «إِنَّ 
4 عع کم ره س ر ەر e ZT‏ ی ےھ 1 
بللا ون بلَبْلِ؛ فکلوا وَاسْرَبُوا ختی تَسْمَعُوا آذان ابْنِ أمّ عکتوم». [خ: (1۱۷) 
۶ )+ 


39 ره و بل مت 22 و و ہے 
۰-)- عَنْ أي سيد الخذری طب قال: قال زشول اللہ يله: «إذًا 


() في «ز: او صلل. 
(۲) قوله: ثم صلل العصر رکعتین» سقط من ز٤‏ ولاف6. 
00 زا زیادة: «أتدىق وقي اف؟: ۷ی نسخة أخرى: النبي». 


۲ ۱۰۸ [ 


۵ في االعمدة!: لإذا سمعتم المؤذن»» وفي (الصحیحین): «إذا سمعتم النداء». 

© ذهب بعض أهل العلم أن المؤذن يتابع في ألفاظ الإقامة کالأذانء إلا أنه يقول في 
في كلمة الإقامة: آقامها الله وأدامها. ۱ 

قلت: ول يصح في ذلك شيء عن النبي يا ولذلك مقدم المتابعة هو الأصلء والله 
أعلم. 

© قال الحافظ ابن حجر في افتح الباري» (۹۱/۲): ««فقولوا مثل ما يقول 

المؤذن»: ادعى ابن وضاح: أن قول: «المؤذن» مدرح» وأن الحديث انتهى عند قوله: «مثل 

ما يقول!»» وتعقب بأن الإدراج لا شت بمجرد الدعوى» وقد اتفقت الروايات في 
(الصحیحین)ء و«الموطأً؛ على إثباتہاء و يصب صاحبٌُ «العمدة» في حذفها». 


لا لا تا 


] ۰۹ [ 


رق 
یں ضري اج 
سکس دجن ارو ںی 


COM‏ ]21۲72 حاكن ۲۳۰ یہی ری 


تعلیقات الأئمة الأعلام على کتاب اعمدة الأحكام» ۲- كتاب الصلاة 


درم ۰ امم ع و وه با راف وج وڈ و ہے م مر جمو م وم موم و وم منرم نين داع و مر هوجو تہ رف قرم فر رمع ررم مر مامه 


6- باب استقبال القیلم 
8 0 ہر نر سے کے ۰ 2 ت 1 1 تاس 
۱- عن عبدالله بن عَمَر -رَضی الله عنها-: ان رَسُول الله عل 
7۲ مت لی“ 10 ۳ 1 ص 3 سے سے سر ۵ :3 
ان سبح عل هر زاجلیوں حَيْتُ گان وج پوو برأ 


و ۶ 


گان ابْنُ مر یفعَله. [خ: (۹۹۹)ءء: (۷۰۰)]. 


سے 


وفي رِوَايَة: «كَانَ وتر على بیترو(». 
9 ۳ 3 گج كوس تروق ہے 
ولمسلم: ا غير أنه لا ئصلى عَلَيْهَا الکتوبة». [خ: )1°4۸( e‏ (۳۹()۷۰۱)]. 


وَلِلْبْحَارِيٌ (۱۰۰۰)]: إلا الفَرَائض». 


9 قال شيخنا العلامة محمد بن صالح العثيمين -رحه اللّه-: «قول المؤلف: 
الولسلم: اغیر أنه لا یصلی علها الکتوبة»»: ظاهره أن هذه الرواية ليست في البخاريء» 
وليس کذلك بل هي في البخاري -أيضًا- .1]١١981‏ 


و و بد 
Oe VY‏ عَنداللّه بن عَمَرَ -رَضی له نها قال: بَيْنَ) لاس 
ور ۲ ۱ ۳ للم ے تس ہو كا م 
بقباء نی صَلاةٍ الصبح؛ إذ جَاءَهُمْ ات فقال: إن رسول الله كله قد آنزل عَلَبِْ 
یفن وذ ین تفیل الحطبة؛ کانلوه وکائٹ ُوه إلى ام 
فَاسْتَدارُوا إل الكَغْبة. [خ: (٤۰٥)ء‏ م: (017)]. ۱ 
٭ التعلیه : 


© استقبل رسول الله و بيت القدس وهو السجد الأقصى» ومن زعم أنه استقبل 





() في «الصحيحينة: «البعير» دون إضافة. 
() في «ز» بزيادة الواو: (وعن٤.‏ 


] ۱۱۱ [ 


الصخرة من بيت القدس؛ فکذب صراح فان الصخرة لم يصل عندها ولا استقبلها أحد 
من الصحابة؛ وم يكن في عهد الراشدين عليها قبة. 

قال شيخ الإسلام في جموع الفتاوى» (۱۷/ :)1١9‏ «وكانوا يكذبون ما ينقله ‏ 
كعب: أن الله قال لها: أنت عرشي الأدنى» ويقولون: من وَسِعّ كرسيه السماوات والأرض 
كيف تكون الصخرة عرشه الادنی ؟!۷. 

وقال: «... وإلا فلا موجب في شريعتنا لتعظيم الصخرة وبناء القبة عليهاء 
وسترها بالانطاع وابحوخ ولو كان هذا من شريعتنا لكان عمر وعثمان ومعاوية #د أحق 
بذلك من بعدهم". 

قال مقيده أبو أسامة الحلالي -عفا الله عنه-: ومن ذلك يظهر: 

١‏ - أن تعظيم الصخرة ليس له أصل في ديننا. 

- أن كثيراً من الناس غلا في تعظيمها حتى ظن أنها أفضل من المسجد الأقصى» 
ولذلك تراهم يروجون صورها في الإعلام والمرئي والمقروء.. ولذلك آخشی ما أخشاه أن 
تغيب معالم المسجد الأقصى عن قلوب المسلمين كا غابت عن عیونہم؛ ليسلط اليهود - 
٠‏ قاتلهم الله- علیه وک اغتصبوا الدیار المقدسة. 

والراجح في نقدي: أن هذا التغييب الذي تمارسه وسائل الإعلام مقصود. حتى إذا 
أصيب المسجد الأقصى -لا قدّر الله- بسوء من قبل اليهود يبرزون لهم الصخرة وقبّتها | 
تمس فيقولون: هذا هو الاقصی؛ لیمارسوا الخداع والتلبيس على عموم المسلمين الذين م 
يروا المسجد الاقصی ول يعرفوا معاله فالحذر الحذر. 

ولن يعود السجد الأقصى إلى المسلمين إلا إذا رجعوا إلى دينهم الحق الذي كان 
عليه رسول الله يهو وأضحابه الكرام عقيدة ومنهجياً وسلوكاً وتربية وسياسة» ويومئذ 
يفرح المؤمنون بنصر الله. 


ا و 


نے 
تی 


۳-۳ - - عَنْ آنس بن سرب د قال: اقلا نا حينَ کم من الشامه 
َلَقِبنَاهُ بعَيِنِ ال َأ بلي على جار وَوَجْهُةُ ِن دا بانب -يَغني: عَنْ يسار 


عو - و 


الق فَقَلْتٌ: یلك تُصل مر القِبِلَةِ؟ تال ولا أي رَآبتْ رشول اللو بلا 


] ۱۱۲ [ 


بقل [خ: (۱۱۰۰)ء م: .])٦١()۷۰۲(‏ 


مه الہ و 
یگ 


© قال مقیده آبو آسامة املالی -غفر الله له ولوالدیه ومشامخه -: تنبیهات: 

الأول: وقع عند مسلم في «صحیحه»: «استقبلنا أنسًا حين قدم الشام...8) وعند 
البخاري زيادة حرف: (من) قبل الشام وم ينبه على هذا الولف. 

الثاني: قال ابن الملقن في «الاعلام» (۲/ ۵۰5): «قال القاضی: وقد قیل: إنه وهم 
وصوابه: #من الشام»؛ كما هو في «صحيح البخاري»ء وكذا قاله الشيخ تقي الدين -أيضًا- 
؛ لأنہم خرجوا من البصرة للقائه حين قدم من الشام. 

قال النووي: رواية مسلم صحيحة ومعناه: تلقیناه في رجوعه حين قدم الشام» 
وإنا حذف ذکر رجوعه للعلم به». 

وانظر «النکت» للزرکشی (ص۷۹). 

قلت: وقد مال إلى هذا ا حافظ نی «فتح الباري»» ونقل کلام النووي (۲/ .73٦‏ 

قال السفاريني في «کشف اللثام» (۲/ ۲۲۰): «والصواب: ما ذكره ال حافظ [يعني: 
الصنف] من قوله: #حين قدم من الشام)؛ فإنہم -يعني: أنس بن سيرين ومن معه- إن 
خرجوا من البصرة ليتوه من الشام؟. ظ 

الثالث: قال ابن الملقن في «الاعلام» (۲/ ۵۰۱۷-۵۰۲): «قوله: «رأيتك» إلى آخره: 
هذا السوال لأنس بن مالك إن) هو عن عدم استقبال القبلة فقط لا عن غير ذلك من هيئة 
ونحوهاء فعل هذا لا يؤخذ منه أنه -علیه الصلاة والسلام- صلی على مار بل قد غلط 
الدارقطني وغيره من نسب ذلك إليه؛ وهو عمرو بن يحيى المازني» قال: «رآیت رسول 
اللَّه ية يصلى على حماراء وإنا العروف في صلاته -عليه الصلاة والسلام- على راحلته 
أو على بعيره» والصواب: أن ذكر الحمار في تنفل أنس کما حكاه في مسلم بُعدء وفي لوط 
من حدیث عمرو بن يحيى على اراحلته»»). 

قلت: قال النووي في (شرح صحیح مسلم» (0/ :)5١51-05‏ «قال الدارقطني 
وغیره: هذا غلط من عمرو بن يحيى المازني» قالوا: وإنم| العروف في صلاة النبي ية على 
راحلته أو على البعير» والصواب: أن الصلاة على الحمار من فعل آنس؛ كا ذکره مسلم بعد 


] ۱۱۳ 


00000000 ۳ى0ت مر مره مر 111111 مانم 


هذاء ولهذا لم يذكر البخاري حديث عمرو. 

هذا كلام الدارقطني ومتابعيه» وفي ا حکم بتغليط رواية عمرو نظر؛ لأنه ثقة نقل 
شيئًا محتملا فلعله كان مار مرق والبعير مرة -أو مرات۔؛ لکن قد يقال: إنه شاذ؛ فإنه - 
خالف لرواية الجمهور في البعبر والراحلق والشاذ مردود وهو المخالف للجاعة والله 
أعلم؟. 

قلت: صنيع البخاري في «صحیحه» يؤكد صلاته یل على الحمار» حيث ترجم 
لذلك بقوله: ۷باب صلاة التطوع على ا لارا وأورد حديث أنس هذا. 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۲/ ۵۷5): «قوله: «رأيتك تصلي لغير 
القبلة» فيه إشعار بأنه لم ینکر الصلاة على ال مار ولا غير ذلك من هيئة أنس في ذلك» وإنما 
أنكر عدم استقبال القبلة فقط وفي قول أنس: «لولا أني رأيت النبي ية یفعله»؛ يعني: 
ترك استقبال القبلة للمتنفل على الدابة» وهل يؤخذ منه أن النبي ب صلى على حمار؟ فيه 
احتمال» وقد نازع في ذلك الإساعيلي» فقال: خبر أنس انیا هو في صلاة النبي ب راكبًا 
تطوعا لغير القبلة» فإفراد الترجمة في الحمار من جهة السنة لا وجه له عندي. انتهى. 

وقد روى الشّراج من طريق يحيى بن سعید» عن آنس: أنه رأى النبي ی يصلي على 
حار وهو ذاهب إلى خيبر؛ إسناده حسن, وله شاهد عند «مسلم» من طريق عمرو بن بجی 
المازني» عن سعيد بن يسار» عن ابن عمر: «رأيت النبي بيه يصلٍ على حمار» وهو متوجه 
إلى خيبر»! فهذا يرجح الاحتمال الذي أشار إليه البخاري». 

قلت: وني قول ابن الملقن السابق: «وفي «الموطأ» من حديث عمرو بن يحيى: «عل 
راحلته»» نظر كبير؛ إذ الثابت في جميع روايات «الموطأ» المطبوعة لفظ : «حمار» على الحادة 
فلعله سبق قلم» أو وهم والله أعلم». 


لا لا تا 


] ۱۱۶ [ 


تعليقات الأئمة الأعلام على کتاب «عمدة الاحکام» ۲- کتاب الصلاة 


موجه و و و مم و و يم فت هونو نار و يوه يميم فيه مهم روماو م ممم مقرو تم هر و م رم م مهم مهرورم م ميم وهس ري م ممم مم وپ رر رر مد یڈ یہ 


۵- باب الصضوف 


6 ۱-۷- عَنْ آنس بْنِ مالل ید قَال: قال ر سول اللّه ا «سَووا 
وم مس و 


صَفُوفَكُم؛ فان تَسْوِيَة ة الصف ین تام الصَّلاة». [خ: (۷۲۳)ء م: (4۳۳)]. 


اھ ا عم جي ي 
+ ۹ 
ص 


© قال السفارینی فى «کشف اللثام» (؟/ ۲۲۵): ۷وی لفط البخاري: ال من 
إقَامَة الصَّلاة)). 


عاد 4اد 
7 دن 


نه ۳ 


۲-۵- هن لنپ بير طف قال: سَمِعْتُ سول الله وك يَقُولُ 
موه نّ ضُْولَکہ 0 لالہ الله بل وَجوهِكُمٌ). [خ: (۷۱۷))ء م: (EF)‏ 
OYY)‏ 
وم )٤٤٤([‏ (۱۲۷)]: گان زشول الله ل يسوي صَُوقناء تی 1 
يسوي يبا ال ع ئی کا ری أن قد عقا عة چو ى : 


گاد أن بک قَرَأَى رَجُلاَ ایا صَذْرُهُ كَقَالَ: ١عِبَادَ‏ الا 
يَحَالِفَنَّ له ین وُجُوهِكُ). 


9 قال ابن الملقن في «الإعلام» (۲/ ۵۲۰) في قوله: «كأنما يسوي بها القداح»: هو 
قثیل حسن جدّاء فان السهام يطلب في تسویتھا التحذير وحسن الاستقامة» كيلا يطيش 
عند الرمي» فلا يصيب الغرض» فشبه تسوية الصفوف بہاء فالمعنى: كان يبالغ في تسويتهاء 
حتی يصير كأنا يقوم مها السهام؛ لشدة استوائها واعتدالحاء وإنم| قال: «القداح»» ول يقل: 


() «عنه» لا توجد في: ازا و«ف). 


] ۱۱۵[ 


الصفوف». 


۳-٦‏ وعَنٌ آنس بن مالك له أَنَّ جَدَّتَهُ مُلَيْكَةَ دَعَتْ رشول الله پیا 
سرع ہے سح 6 کور م و ۳ 
بچ سے مه 7-7 


َال اس نَثَمْتُ از کر لا قد شوه ین مول ما یت قح 


َم رَسُول الله يلك وَصَمَفَتٌ أنا وَاليَتِيمُ وَرَاءَة؛ وَالعَجُورٌ من وَرَائِنَا' قصل لا 
ا کی ڑخ: (۳۸۰)ء م: .])٦٦۸(‏ 
5 2 2 
)٦٦۸۸((‏ ۲۲۹« سول الله پا صلل به یامه َأَقَامَيى 
8 فا ار اة حَلْمَنَاه. 


دو 3 | ور ہے 1 
لال ا هو: ضميرة» جد حبي بن عبد الله بن ضميرة. 


© قال الزركشي في «النكت» (ص ۸۲): «حديث أنس بن مالك: «أن جدته مليكة 
دعت رسول الله ييِ... ما صرح به من أا جدة أنس بن مالك خلاف الشهور وذلك 
أن هذا الحديث يرويه إسحاق بن عبدالله بن أي طلحة عن أنس» فالضمير في جدته يعود 
إلى إسحاق بن عبدالّه» وهي آم أبيه؛ قاله الحافظ أبو عمر بن عبدالبر» والقاضي عياضء 
والنووي -رجهم اللّه- وغيرهم. 

فكان ينبغي للمصنف أن يذكر إسحاق ليعود الضمير علیه فتكون أم أنس؛ لأن 
إسحاق ابن أخي أنس لأمه» ولا أسقط المصنف ذكر إسحاق لم يبق للضمير مرجع لغير 
آنس. 


نعم قال غير أبي عمر: إنها جدة آنس أم أمه» وهي جدة (سحاق أم أبيه؛ قاله أبو 


)١(‏ في از؛ زيادة: اتوضئوا. 
(۲) في مسلم زيادة: «أو نحالته» قال..٠.‏ 


1117] 


الحسن بن ا حصار نی اتقریب المدارك؟. 

وعلى کل حال» فكان ينبغي للمصنف إثبات إسحاق؛ لیخرج به من الخلاف». 

۵ قال السفاريني في «کشف اللثام» (7/ ۲۲): (اختلف في الضمير من جدتە؛ 
فقيل: يعود على إسحاق؛ جزم به ابن عبدالير [التمهید» »]1)515/1١(‏ وعبدالحق؛ 
والقاضی عياض [«إكال المعلم! (۲/ ۱1۳۰ وصححه النووي [تمذيب الأسماء 
واللغات» (۲/ ٦۸۰‏ )]. 

وقيل: بل على آنس؛ وهو ظاهر صنيع المصنف -رحمه له تعالی۔ وجزم به ابن 
مندہ؛ وابن سعد» وغیرما. 

ويؤيده ما في #فوائد العراقيين» لأبي الشیخ؛ من طريق القاسم بن يحيى القدمي» 
عن عبداللُه بن عمر» عن إسحاق بن أبي طلحة؛ عن أنس» قال: أرسلتني جدتي إلى النبي 
اذ واسمها ملیكة فجاءناء فحضرت الصلاة.. الحديث.. 

قال: ومقتضی كلام من أعاد الضمير في (جدتہا على إسحاق أن يكون اسم أم 

ومستندهم في ذلك ما رواه ابن عيينة» عن إسحاق بن أبي طلحة» عن أنس قال: 
صففت آنا واليتيم في بيتنا خلف النبي كل وأمي أم سليم خلفنا.. هكذا أخرجه البخاري»٠.‏ 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (6۸۹/۱): «ويجتمل تعددهاء فلا 
تخالف». 

© قال العلامة السفاريني في اکشف اللثام» (۲/ 8 «قوله: اولسلم..٠‏ الذي 
في مسلم: أن رسول الله وتو صلی به وبأمه أو خالته -بالشك-». 

© قال شيخنا فقيه الزمان محمد بن صالح العثيمين -رحه اللَّه-: «ظاهر قول 
المؤلف: «ولمسلم...»: أن الحديث واحد» وليس کذلك بل هما حدیثانء كل واحد مستقل 
في قصة أآخری وان ألحقه المؤلف بالأول؛ ليتبين به موقف المأموم الواحد مع الإمام!. 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱/ ۱ اتتبيهان: 

الأول: آورد مالك هذا ا حدیث في ترجمة صلاة الضحى» وتعقب با رواه أنس بن 
سيرين» عن أنس بن مالك: أله لم ير النبي کل يصلي الضحى لا مرّة واحدةٌ في دار 


۲ ۱۱۷ [ 


الد هايو موی وم و مم لالم مد لوج و وه لو م مد مم يو ييه يوه و ممعم یبر ام و مي مونم يه م ممم يرف ممم مره وي وير م ماو و 


الأنصاري الضخمء الذي دعاه ليصلى في بيته. 

وأجاب صاحب «القبس» بان مالكًا نظر إلى کون الوقت الذي وقعت فيه تلك 
الصلاة هو وقت صلاة الضحى؛ فحمله عليه» وان أنسًا لم يطلع على أنه ية نوی بتلك 
الصلاة صلاة الضحى. 

الثاني: النكتة في ترجمة الباب: الإشارة إلى ما رواه ابن أبي شيبة وغيره من طريق 
شريح بن هانى ألّه سأل عائشة: أكان النبي اة بصلي على الحصيرء واللّه يقول: + ون 
بهم للگفرن حَصِيرا £ [الإسراء: ۸]ء فقالت: لم يكن يصلي على الحصير. 

فكأنه ۾ يثبت عند المصنفء أو رآه شاد مردودًا؛ لمعارضته ما هو أقوى منه؛ 
كحديث الباب بل سيآتي عنده من طريق آي سلمة عن عائشة: «أن النبي یز كان له 
حصيرٌ يبسطه ويصل علیه». 

وني (مسلم) من حديث أبي سعيد: أنه رأى النبي ابص على حصیر». 

© قال مقيده آبو أسامة الحلالي -كان الله له-: اختلف في مليكة -هذه-؛ هل هي 
جدة أنس بن مالك أم جدة إسحاق بن عبداللّه بن أبي طلحة -الراوي عن أنس-؟ 
فمنهم من رجح الأول» ومنهم من رجح الثاني» ومن العلماء من قال: إنہا جدة کل من 
إسحاق وأنس. 

انظر: «الإحكام» (ص ۲۲۲ و«الإعلام» (۲/ -۵٥‏ 053)) و الفتح» (۱/ 
)۹٤ --۹‏ وكلام الشيخ أحمد شاكر -رحمه اللّه- في تعليقه على «سنن الترمذي» . 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱/ :)54٠‏ «قال صاحب «العمدة»: 
اليتيم: هو ضميرة؛ جد حييّ بن عبداللّه بن ضميرة» قال ابن ا حذاء: كذا سماہ عبدالملك 
بن حبيب» ول يذكره غيره» وأظنه سمعه من حبي بن عبداللّه أو من غيره من أهل 
الدينة. 

قال: وضميرة هو ابن أبي شميرة -مول رسول اللہ ي واختلف في اسم أي 
ضمیرة؛ فقیل : روح» وقيل غير ذلك. انتهی. 

ووهم بعض الشراح» فقال: اسم اليتيم: ضميرة؛ وقیل: روح فكأنه انتقل ذهنه 
من اخلاف في اسم أبيه إليه ويأتي نی «باب المرأة وحدها تکون صفاه ذکر من قال: إن 


] ۱۱۸ [ 


اسمه سلیمء وبيان وهمه في ذلك -إن شاء الله -تعالى-. 

وجزم البخاري بآن اسم أي ضميرة: سعد الحميري» ويقال: سعيد» ونسبه أبن 
حبان لیٹّا). 

© قال السفاريني فی «كشف اللثام» (۲/ ۲۵۰): «قول ال حافظ [يعني: المصتف]: 
(الیتِ هو ضميرة»: هذا الصحیح المعتمد عند الحفاظ. 

قال ابن بشكوال: «وقيل: إن اسم الیتیم سلیمء كذا وقع في حديث يحيى بن يحبى 
التميمي» عن سفيان؛ قال: وأخشى أن یکون تصحفا مكان يتيم سلیم». 

والأول هو المحفوظ -يعني: ضميرة - كما في «شرح الزهراء وجزم في «الفتح؛ 
[(۱/ ۰) بأنه تصحیف: واللّه أعلم». 

قال الزرکثی في «النكت» (ص ۸۶): «وهنا سوال: وهو أنه في هذا ا لحدیث بدأ پل 
بالاکل قبل الصلاةء وفي حديث عتبان بن مالك ما دعا ية إلى بيته بدأ بالصلاة قبل 
الأكل» فقیل : لأنه فى حديث عتبان دُعی للصلاة عنده فى بیته» فبدأ ما اذ هی السب الذ 

: فی عي و بدا مها إذ هي السبب الذي 
دعي له» وأما أم سليم فدعته للطعام فبدأ به» فراعى في كل موضع السبب فيه. 
حبسناہ على خزيرة لناء يعني : عوقناه حتى طبخ ومُيّىء. فبدأ بالصلات وأما أم سليم 
كانت قد میات لہ الما فحن حشر حشرت بن مده گا 


(١) ۳4‏ . كُُ 


٤-۷‏ - وعن این عباس ”رضي اللَّهُ عنما“ ال بت عند التي 
ون ماع الب اة مُصَلٍ م من »مت عَنْ بسار داخ بڑایی؛ قاکاتنی 
عن یمینه. [خ: (۱۱۷)ء م: (۷۹۳)]. 


© قال الحافظ ابن حجر في افتح الباري» (۲/ ۱۹۱-۱۹۰): «وقوله -أی: 
البخاری۔ حيث ترجم على هذا الحديث بقوله: (ہاب يقوم عن یمین الإمام بحذائه 





(۱) فى «ف» زيادة: عبد اللّه؟. 


۲ ۱۱۹ [ 


۲- کناب الصلاة تعليقات الائمة الأعلام على کتاب «عمدة الأحكام) 


وامعممينية فر م ةنم مموو وف يج ميم ورور مج ثم يم و مم مم مور و رت ديمج وم ممم رن رت ما اه ور مم و وأو ف مه و هوجو و موم و مه و وه و موه 


سواء إذا كانا اثنين): «سواء»؛ أي: لا يتقدم ولا يتأخرء وني انتزاع هذا من الحديث الذي 
آورده بعد» وقد قال أصحابنا: «يستحب أن يقف ا أموم دونه قليلاً» وكأن المصنف أشار 
بذلك إلى ما وقع في بعض طرقه؛ فقد تقدم في الطهارة من رواية محرمة عن كريب» عن ابن 
عباس بلفظ: «فقمت إلى جنبه"؛ وظاهره الساواة. 

وروی عبدالرزاق عن ابن جریج عن عطاء» عن ابن عباس» نحوًا من هذه القصة 
وعن ابن جريج» قال: قلت لعطاء: الرجل يصلي مع الرجل أين يكون منه؟ قال: إلى شقه 
الأيمن» قلت: أيحاذي به حتى يصف معه لا يفوت أحدهما الآخر؟ قال: نعم؛ قلت: أتحب 
أن يساويه حتى لا تكون بينهما فرجة؟ قال: نعم. 

وني الموطأ»: عن عبداللّه بن عتبة بن مسعود؛ قال: دخلت على عمر بن الخطاب 


بالهاجرة؛ فوجدته يسبح» فقمت وراءه؛ فقربني حتى جعلني حذاءه عن یمینه". 


لا لا لا 


۲ ۱۲۰ [ 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» ؟- کتاب الصلاة 


فتيم مه يم م مع مه بع مار و مره ميم مق طم رين ممه مم مهو ویو وم امم رھ وي ماروا نے و و و مل وه وم مره و ہد رر وم ما رہ و ور یف ار عم 


-٦‏ باب الامامي 


۱-۸- عَنْ آي هُرَيرَةَ صب عن التي يه قال: «أَمَا ی الذي یرف 
ره بل الامام آن جو له رَه رَس جار -آو ْمَل الله صُورَنَه ور 
خار-؟». [خ: (۱٩1)م:‏ (۲۷ ۶) () ۱۱۵-۱۱)]. 

٭ التحلیة : 

© قال الزركشي نی «النکت» (ص ۸۵): «حدیث أبي هريرة طله: «أما يخشى الذي 
يرفع رأسه قبل الإمام: أن يحول الله رأسه رأس ارہ أو يجعل صورته صورة ماراء رواه 
البخاري بلفظ: «يجعل» فيهماء وكذا ذكره الحميدي في «جمعه بين الصحیحین!» وذكره 
المجد ابن تيمية في «المنتقى» بلفظ: «محول» فيهماء وعزاه لرواية الجماعة؛ والمصنف ذكره في 
الأولى دون الثانية». وانظر: «الإعلام» لابن الملقن (۲/ 5 4 0666-0). 

0 الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۲/ ۱۸۳): «قوله : «أو يجعل الله صورته 
صورة حمار»: الشك من شعبة» فقد رواه الطیالسی عن ماد بن سلمة وابن خزيمة من 
رواية ماد بن زيد» ومسلم من رواية يونس بن عبيدٍ والربيع بن مسلم؛ كلهم عن محمد بن 
زياد بغير تردد فأما ا حمادان: فقالا: «رآس» وأما يونس» فقال: «صورة» وأما الربيع؛ 
فقال: «وجه». والظاهر أنه من تصرف الرواة. 

قال عياض [کال العلم» (۳۶۱/۲)]: هذه الروايات متفقة؛ لأن الوجه في 
الرأس» ومعظم الصورة فيه. 

قلت: لفظ الصورة يطلق على الوجه -أيضًا-» وأما الرأس؛ فرواتها أكثر» وهي 
أشمل؛ فهي المعتمدة» وخص وقوع الوعيد عليها؛ لآن بها وقعت الجناية. 

وظاهر الحديث يقتضي تحریم الرفع قبل الإمام؛ لكونه توعد عليه با لسخ؛ وهو آشد 
العقوبات». 


)١(‏ في البخاري: «مجعل؟. 


] ۱۲۱ [ 


۵ نقل ا حافظ ابن حجر عن بعض الحدئین: «إنه رحل إلى دمشق لأخذ ا حدیث 
عن شيخ مشهور ما فقرأ عليه جملة؛ لكنه کان يجعل بينه وبينه حجابًاء وم یر وجهه فلا 
طالت ملازمته له» ورأى حرصه عل الحديث؛ كشف له السترء فرأى وجهه وجه حار! 
فقال له: احذر يا بنيّ! أن تسبق الإمام؛ فإني لا مر بي في ا حدیث استبعدت وقوعه. فسبقت 
الإمام؛ فصار وجهي كما ترى». 

قال أبن الملقن في «الإعلام» (۲/ ۵10): «هذا الحديث رواه مع أبي هريرة: عائشة 
وابن عمر وابن , عباس» وأنس» وحذيفة بن الیمان كما أفاده ابن منده في امستخر جه»». 

قلت: وانظر: «جمع الزوائد» (۲/ ۸۲-۸۰). 

وقال ابن الملقن (۵۵۲/۲): «واعلم أن النووي -رحمه الله- في «شرحه لمسلم» 
أجحف في شرح هذا ا لحدیث: فلم يذكر فيه غير أنه قال بعد أن روى: «رأسه ووجهه» 
وصورته»: هذا كله بیان لخلظ ریم ذل دم يزدا». 


۹ا کن ای رز مه شی ل تا إا یل الإمَام ونم ب 
لا وا عل فإذا كثر؛ که وا رگع؛ َارْكَعُواء وَإذَا قال: سَوع الله يِن 
ده ققولوا: ربا وت امد وَإِذًا سَجَد؛ فَاسْجُدُواء وَإذَا صل جَالِسَا؛ ؛ فصلوا 
جلوسّا لور ۳ [خ: (۷۲۲)ء م: (6۱6)] 


سپ الیل س ٠‏ 
يان 
سے 


© وزاد البخاري: ١‏ أَقیْمُوا الصف في الصَّلَاة؛ قَإنَ تام لصف من خسن الصّلاق». 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۲/ ۲۷۳): «قوله: «رينا ولك الحمدا قال: 
كذا لجميع الرواة في حديث أبي هريرة» وكذا في حديث عائشة وأنس بإثبات الوای إلا في 
رواية الليث عن الزهري؛ فللكشميهني بحذفها. 

ورجح [قوم] إثبات الواو؛ لأن فيها معنّى زائدًا؛ لكونها عاطفة على محذوف 
تقديره: ربنا استجبء آو: ربنا أطعناء ولك الحمد» فيشتمل على الدعاء وعلى الثناء معًا 


)١(‏ عند البخاري زيادة: اوأقیموا الصف في الصلاة فان إقامة الصف من حسن الصلاة». 


] ۱۲۲ [ 


ورجّح قوم حذفها؛ لأن الأصل عدم التقدير» فتصیر عاطفة على كلام غير تام 
والأول أوجه؛ کم قال ابن دقيق العيد [«شرح عمدة الأحكام» (۱/ ۲۰6)]. 

وني «المطلع [على أبواب «القنع»» (ص76)]: «صحت الرواية بإثبات الواو 
ودوا؛ وكلاهما يحزئء إلا أن الأفضل بالواو». 

وقال القاضي عياض [«مشارق الأنوار» (۲/ ۲۹۸)] ایاثبات الوا معنيين: 
الدعاء والاعتراف؛ أي: ربنا استجب لناء ولك ا حمد على هدايتك إِيّاناء ويوافق قول من 
قال: سمع الله لمن حمده؛ بمعنی: الدعاء. 

وعلى حذف الواو يكون بالحمد مجرّدّاه ويوافق قول من قال: سمع الله لمن حمده 
خير), 

قلت قلت: وعلى هذا كلام الشيخ البسام -رحه اللَّه- في «تيسير العلام شرح عمدة 
الأحكام» (۱/ ۶۸.. 

9 قال مقیدہ أبو أسامة الهلالي -عفا الله عنه- : وهذا الكلام فيه نظر من وجوہ: 

١‏ - أنه لا يوجد تعارض بين الروايتين. 

۲- لو سلمنا بوجود معنی زائد مقصود في (الواو)؛ فإنه موافق للمعنى الأول» 
فالأولى نی هذه إعمال الأدلة كلها لا إهمالماء ولذلك؛ فالجمع مقدم على الترجيح. 

۳- الدعوی بأن' الزوايات بإثبات الواو أكثر دعوى افتراضية غير مبنية على 
الاستقراء التام. 

٤‏ - گلتا الروايتين في «الصحیحین»؟ فهیا في القوة سواء. 

-٥‏ أن هذا من اختلاف التنوع؛ وهو باب رحمة بالأمة وتيسير عليهاء فلا ينبغي 
سده أو رذه. ۱ 

5- وقد كان النبي ول تارة يضيف إلى هذين اللفظين قوله: «اللّهما وهي عند 
البخاري وأحمد والنسائي من حديث أي هریرت وعند الدارمي من حديث ابن عم 
وعند البيهقي من حديث أي سعيد ا خدري؛ وعند النسائی من حديث أبي موسى 

ومع هذا كله؛ فقد أنكرها ابن قيم الجوزية في (زاد المعاد»؛ فلا عبرة بإنكاره بعد 


] ۱۲۳ [ 


000000ص يوادم ةف مايه 9 --:-,, 111111 کک ٹب بن بت ول ما و کپ ت و رر رر دید ہد 


قال الحافظ في افتح الباري» (۱۷۹/۲): «فقولوا: «رينا ولك ا حمد): كذا ميم 
الرواة في حديث عائشة بإثبات الواو» وكذا لهم في حديث أبي هريرة وأنس: إلا في رواية 
الليث عن الزهري في «باب إيجاب التکبیرا: فللكشميهني بحذف الواوء ورجح إلبات 
الواو أن فيها معنى زائد؛ لكونها عاطفة على نحذوف تقديره: ربنا استجب؛ أو: ربنا 
أطعناك ولك الحمدء فيشتمل على الدعاء والثناء معّاء ورجح قوم حذفها؛ لن الأصل 
عدم التقدیر؛ فتكون عاطفة على كلام غير تام والأول آوجه كما قال ابن دقيق العيد. 

وقال النووي: ثبتت الرواية بإثبات الواو وحذفھاء والوجهان جائزان بغير 


ترجیح؟. 


2 


روا ہے ۳ - ەر ar‏ ۳ 7 و 2 اا ۰ 
۳-۰- عَن عَايْشَةَ -رضی الله عَنهَات قالت: صلل رَسول الله کا فى 
َيِه -وَهُوَ مَاكِ-؛ قصل جالساه وصلی وَرَاء وم قِيَامّاء فأشار لیم آن 


ص 


اجْلِشُوا۔ کا انضرف قَالَ: ١تیا‏ جَعِلَ الإمَامُ لزنم به فَِذَا رَكَعَ؛ تاركو 
[وإ' رَقَع؛ فَارَمُواء وا قال: سَوع اللَّهُ لَنْ نہ فَقُولُوا: ربا ول الحَمْدُ] » 
َا صل جَالِسَا َصَلُوا جَلُوسًا أَمَعُونَ). [خ: (۱1۸۸)ء م: (1۱۲)]. 

:  هیلعتلا‎ + 

© اللفظ للبخاري دون الزيادة التي بين المعقوفتين. 

© قال السفاريني نی «كشف اللثام» (؟/ :)۲۸١‏ «قوله: «فأشار إليهم»: هكذا 
للأكثرء وهو الأصح؛ ووقع للبخاري هنا للحموي: فأشار علیهم من المشورة. 

ويؤيد الأول: أنه روي بلفظ: «فأومأ الیهم. 

وی رواية عند عبدالرزاق [«امصنف» (1۰۸۰))» بلفظ: «فأخلف بيده» يومئ بها 


إليهم»». 


(۱) ی از»: «فإذا». 


۲] ۱۲ [ 





ہرم اہر رر ور رد ہا رم فيه ورم ميك يه عي يرو د م مور وب دو وو رورم م يقر موي ونم ےرم نمف مم مم وم وی و مم بر وهر وو يه و و هه مم 


وقال في «کشف اللثام» :)۲۸٦/٢(‏ «قوله: أجمعون»: «كذا في جميع الطرق في 
(الصحیحین» بالواو. 

غير أن الرواة اختلفوا في رواية مام عن آي هريرة» فقال بعضهم: «أجمعين» - 
بالیاء-. 

والاول: تأکید لضمیر الفاعل في قوله: «صلوا»» وأخطأ من ضّفه. کیا في «الفتح» ۱ 
[(۲/ ۱۸۰)]؛ فان العنی علیه. 

والثاني: نصب على الحال؛ أي: جلوسًا مجتمعين» أو على التأکید لضمبر مقدر 
منصوب كأنه قال: عنیتکم أجمعين» واللّ أعلم). 

٤-۱‏ - عَنْ عنیالله بْنِ يزيد اوي الأنصَاريّ لہ قَالَ: : یی الم 
-وهُو عبر لوب قَال: گان سول الله ية ذا قال: وع الله ن کینه: 1 
ٹن أَحَدٌ نا ظَهْرَهُ نی يَقَعَ رس رشول الله و ساجدا م َع سُجُوذا بل [خ: 
COND‏ 


9 قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۲/ ۱۸۱): «وفيه لطيفة: وهي رواية 
صحابي ابن صحايء عن صحابي ابن صحاي؛ كلاهما من الأنصارء ثم من الأوس» 
وکلاهما سکن الكوفة». 

قال مقيده آبو أسامة املالی -کان الله له-: أثبت الصنف صبحبة عبداللّه بن يزيد 
بقوله: «طقنه) . ۱ ۱ 

© قال ابن الملقن نی «الاعلام» (؟/ ۵۷۸): «قوله: اغير کذوب». قال ابن معين 
قاتل هذا هو أبو إسحاق السبيعي في عبداللّه بن يزيد الخطمي؛ فإنه الراوي عنه؛ لأن مثل 
الراء لا حتاج إلى تزکیة؛ وتبعه على ذلك الحميدي» والخطيب في «الفصل المدرج 
للوصل» وابن الجوزي: وفيه نظر؛ لأن عبداللّه بن يزيد صحابي -أيضًا- كما قررناف 
وعبداللّه لم يرد به التعدیل» وانا راد به قوة الحديث). 

٥‏ قال الزرکشی في «النكت» (ص۸۹-۸۷): احديث عبدالله بن يزيد الخطمي 


[ ۱۲۵ [ 


الأنصاري: حدثني البراء -وهو غير كذوب-: ظاهره أن القائل: «وهو غير كذوب» هو 
عبدالله بن يزيد» والضمير للبراء وليس كذلك» بل قائله آبو إسحاق السبيعي» في عبدالله 
بن يزيد فإنه الراوي عنه» فكان ينبغي للمصنف أن يقول: عن أبي إسحاق» عن عبدالله بن 
يزيد» وقد سبق نظيره في حديث آنس هكذا قاله الحفاظ: یحیی بن معين» وأبو بكر 
ا خطیب» واحميدي؛ وابن ا حوزي؛ وغیرهم. ۱ 

قال يحيى بن معين: لأن البراء صحابي» لا يحتاج إلى تزكية» ولا بحسن فيه هذا 
القولء وأما النووي» فلما حكاه عن يحيى بن معینء قال: هذاخطأء والصواب عند العلماء 
أن القائل: «وهو غير كذوب» عبدالله بن يزيد في البراء ومعناه تقوية الحديث وتفخيمه 
وتمكينه في النفس» لا التزكية»ونظيره قول ابن مسعود: «حدئنا رسول الله يلي وهو 
الصادق الصدوق». 

وأيضًاء؛ فعبداله بن يزيد صحابي أيضًاء فالحذور الذي تخیله ابن معين في البراء 
مانعًا موجود فيه أيضًاء وعلى هذا؛ فكلام المصنف مستقيم» لکن لو ذكر أبا إسحاق لكان 
آحسن, لاحتمال الكلام الوجهين معًاء فيخرج من الخلاف» وقد سبقه إلى ذلك الحميدي 
في «الجمع بين الصحيحين). 

ونی «سوالات الاجري» قلت لأبي داود: عبدالله بن يزيد الخطمي الأنصاري له 
صحبة» قال: له رؤیة یقولون. ۱ 

قال آبو داود: وسمعت يحيى بن معين یقول هذا. 

وسمعت مصعّا الزبيري يقول: لیس له صحبة. قال: وهو الذي قتل الاعمی أمه 
قال: وهو الطفل الذي سقط بین رجلیها التي سبّت النبي يَللذا. 

قال الخطابي في «أعلام الحديث» (6۷9/۱): «قوله: وهو غير کذوب» لا یوجب 
تهمة في الراوي حتی محتاج إلى أن ينفي عنه بہذا القول» إنما يوجب ذلك إثبات حقيقة 
الصدق له؛ لتقع الوثيقة بقوله» ويتأكد العلم بروايته» وهذا عادة الصحابة فيا پروونه عن 
رسول الله ية من قوله» بریدون إيجاب العمل به أو تأكيد العلم فیه؛ کقول أبي هريرة في 
غير حدیث: سمعت خليلي الصادق الصدوق وقول عبدالله بن مسعود: حدثني الصادق 
الصدوق ا حدیث. 


وهذا لا يوجب ظنة کانت؛ فترفع بہذا القولء أو تنفي بزيادة هذا الوصف. نا هو 


] ۱۲۲ [ 


نوع من الثناء» وضرب من ضروب التأكيد إذا اشتدت به العناية من القائل؛ فیژکدہ به». 

9 قال النووي في «شرح صحيح مسلم» (5/ ۱۹۱-۱۹۰): «هذا الذي قاله ابن 
معين خطأ عند العلماء قالوا: بل الصواب أن قائل ذلك هو عبدالله بن يزيد» ومراده 
التقوية لا التزكية» قال: ونظيره قول ابن مسعود: حدثنا رسول الله إل وهو الصادق 
المصدوق, وقول أبي مسلم الخولانی: حدئني الأمين عوف بن مالك» وما ادّعاه من التنظير 
لیس ہجید...٤)‏ 

قال مقيدة أبو أسامة افلالي -عفا الله عنه-: وقد قؤى الحافظ ابن حجر في «فتح 
الباري» (۲/ ۲ هذا الكلام؛ وذكر شواهد تؤيده؛ وما قالوه هو الق مع التذكير بأن 


ابن معين لا يٿ پثبت صحبة عبداللّه!. 

۵-۷۲ - نی هر له : أن ول الله جر قال: «إِدا َمَنَ الإمَامُ 
منوا من وَافَقَ أيه تم الملائكة: عفر لقع مِنْ دنب [خ: CYA“)‏ 
۰۵ 4)]. 

م ال 2 


0 قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۲/ :)۲٦٢‏ «قوله: «غفر له ما تقدم من 
ذنبه»: ظاهره غفران جیع الذنوب الماضية» وهو محمول عند العلماء على الصغائر 

قائدة: وقع في «أمالي الجرجاني» عن أبي العباس الأصم» عن بحر بن نصرء عن ابن 
وهب» عن يونس في آخر هذا الحديث: «وما تأخر»» وهي زيادة شاذة؛ فقد رواه ابن 
الجارود في «المنتقى» عن بحر بن نصر بدونهاء وكذا رواه مسلم عن حرملة وابن خزيمة 
عن يونس بن عبدالأعلى» كلاهما عن ابن وهب» وکذلك في جميع الطرق عن أب هريرة؛ 
إلا أني وجدته في بعض النسخ من ابن ماجه عن ہشام بن عبار وأبي بكر بن أبي شیب 
کل ما عن ابن عيينة بإثباتهاء ولا یصح؛ لأن أبا بكر قد رواه في (مسنده»» و«مصنفه» 
بدونہاء وکذلك حُفاظ أصحاب ابن عیینة: احميدي» وابن المديني» وغيرهماء وله طریق 
آخری ضعيفة من رواية بي فروة محمد بن يزيد بن سنان عن أبيف عن عشان» والولید ابني 
ساج؛ عن سهیل عن أبيه» عن أبي هريرة». 


] ۱۲۷ [ 


عو ا یلمع م نويه عمق ده هو نيمويل مد مم يه مم مومه مم ومن ميرف ةميما ورب ووم ممم ممه وگ دھ نمه ميرم يمه ور هو يي ميو مم مره مر ل واه و 


© قال الزركشي في «النكت» (ص۸۹): «قوله: «إذا من الإمام؛ فأمنوا»: قد 
استشكلوا الجمع بينه وبين حديث إذا قال: ۶ ولا الال چ فقولوا: آمين» فان مقتضی 
الأول تأمين المأموم بعده. والثاني معه» وجمع الإمام تقي الدين الشارح بینهما بأن معنى 
الأول إذا بلغ حال التأمين كا يقال: أتهم وأنجد إذا بلغ تهامة ونجدّاء وفيه نظر؛ لأن أمَّن 
وزنه فعل وإنما أراد باب أتہم وأنجد فيا وزنه أفعل لا فعل». 

© قال ابن حبان في «صحیحه» :)۱٢٤١/٣(‏ «معنى قوله كَللِيهِ:ِ «فمن وافق تأمينه 
تأمين الملائكة»: أن الملائكة تقول: آمين من غير علة من رياء وسمعة أو إعجاب» بل 
تأمينها يكون خالصًا لله. فإذا أن القارئ لله من غير أن يكون فيه علة من إعجاب أو رياء 
أو سمعة كان موافقًا تأمينه في الإخلاص تأمين الملائكة؛ غفر له حينكذ ما تقدم من ذنبه!. 


4 


1-7- عَنْ آي هر ظ4: أنَّ سول الله يله قال: إا صلى اَعَدُكُمْ 
پلناس؛ حتف نم الويف وَالسَقِيمَ وَالكبیرَ ود ا ماج ودا صل 
آعد کم تو طول مَاشَاءَ» دع )°( م: (EY)‏ (۱۸۵-۱۸۳)]. 


إل 5 
عم 


© قال الزرکٹی في (النکت) (ص 4۰): «قوله: «فإن منهم الضعیف: والسقيم» وذا 
الحاجة» 1 يذكر البخاري: اذا الحاجة»». 

قلت: وكذأ قال عبد ا حق الإشبيلي في نم بين الصحيحين» (۱/ ۰6181/۳۲۳ 
وعند البخاري: «الكبيرا: . 


اه 2 سر 5 ۔ 2 7 1 سے ۶ 1 
--٤‏ عن أي مَسعُود الأنصَاريّ له قال: جَاءَ رَجُْل ال زشول الله 
یاهع 2 2 o£ o‏ و 3 لے ےہ 1 
۶ فلز لأَتَأخَرُ عَنْ صَلاةٍ الصبح من أجل فلان؛ يما يُطِيل بت ال : م 
١‏ 7 کے ر 2 2 
التي ية عُضب في مَوعظة -قَط- اشد ما عضب -یومَیذ- فَقَالَ: « 


)١(‏ لا توجد في اف؟. 
() في از» زيادة: #غضبًا»» وهي ليست عند مسلم. 


۲ ۱۲۸ [ 


وعف ميري مرو ومين مم ريو لمث مم ثرو RSA‏ ررمي مرف وروی ٤لیا‏ م نورفي مع موم لیر يفف ايه مم ره ين ررم مهرم مر مم ہرس لی د عمج 


3 و 


چا التاس! إِنَّ مِنْكُمْ متفرین. ايك آم لتاس» قلیوجز فَإِنَّ من وَرَائِ الك 
والصّغی ودا الحاجَة). [خ: (۹۰)ء م: .])٦٦٤(‏ 

4 التعلیق: ۱ 

۵ اللفظ لمسلم سوى: «(الصغير»؛ فانه عندهما بلفظ: (الضعيف). 

© قال الزركشي في «التكت» (ص ۹۰): «حدیث أبي هريرة: ”من أمَّ فلیوج ز»». 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱۹۸/۲): «قوله: «جاء رجل»: م أقف 
على تسميته؛ ووهم من زعم أنه حزم بن أي كعبء لأن قصته كانت مع معاذ لا مع أَيّ بن 
كعب). 

قوله: «من أجل فلان»: قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۲/ ۱۹۸): 7المراد 
بفلان: أ بن كعب طق کیا أحرجه أبو يعلى الموصلي بإسناد حسن عن جابر له قال: 
كان أبي بن كعب يصلي بأهل قباء» فاستفتح سورة طويلة» فدخل معه غلام من الأنصار في 
الصلاة» فلا سمعه استفتحها؛ انفتل من صلاته» فغضب أب فأتى النبي واه يشكو 
الغلام وأتى الغلام یشکو أَبيًا..» الحديث. 

قال: وهذا أظهر من حمله على قصة معاذء فان قصته كانت في العشای وكان معاذ 
إمامهاء وكانت في مسجد بني سلمةء وهذه كانت في الصبح وكانت في مسجد قباء 
ووهم من فسر الإمام المبهم هنا بمعاذ بن جبل طلك». 


لا پا لا 


]١١9[ 


3-7 
عر 


رشعم 
ہی ے۔ می 
سکس حم وي 


۲۲۱۵ أت اج بمحك‎ COM 


۷- باب صف صلاة الثبی 1 


عن وی ته قا قال: گا سول له كب في الصّلاة: 
کت هبي“ بل أَنْ غ يقرأ ب نگ باي أَنْتَ وَأمّي ! أربت“ 


سكوك ب 0 ین التکببر والقراءق ما تقو ل؟! ال أَمُولُ: «اللّهُء! اي زا وین 
حَطَايَايَ گیا بَاعَذْتَ ۽ ل اشرق والغرب» الما ي ین ححطَايايَ نّ کیا يُتقى 
الوب اليش مِنّ الدنس اللَهُم! اغْسِلْنِي من حَطَابَايَ بلج رالا 
وال لا ۰ 2( م: .])٤۹۸(‏ 


0 |ام ام 
ي 
۳ 


© قال أبو آسامة ا لالی: وقع عند الشیخین: ١مْنَيّةه‏ بدل: «هنيهة»» وهذه رواية 
الكشميهني والأصيلي وأ ذر للبخاري؛ كما في اليونينية. 

© قال السفاريني في «کشف اللثام» (۲/ ۳۱۳): «قوله: «أرأيت سکویّث»: هکذا 
في رواية مسلم. 

وفي البخاري: إسكاتك -بکسر أوله-؛ وهو بالرفع على الابتدام. 

قال المظهري شازح «المصابيح»: هو بالنصب على أنه مفعول بفعل حذوف أي: 
أسألك إسكاتك» أو على نزع الخافض». 

9 قال ابن الملقن في «الاعلام» (۳/ ۱۰): «ترقی پل في هذا الدعاء؛ فطلب أو لا 
مطلبًا يليق بالعبودية وهو الباعدة ثم ترقى؟ فطلب التنقية» ثم ترقی؛ فطلب الغسل؛ فإنه 
أبلغ منهاء وكذلك أدخل حرف التشبيه على التنقية» وأسقطه في الغسل؛ تحقيًا للنقاء من 
كل وجه؛ لأن الغسل بثلاثة أشياء أبلغ من التنقیة با ماء وحدہہ لأن تنقیة الثوب |نا عهدت 

)١(‏ کنا نی «ز؛ و«ف»» وفي «الصحیحین» بلفظ: «هنية؟.: 

(۷) في «ف»: «رأيت». ۱ 


(۲) في الأصل «البارده» والمثبت من «ز؛ وهو الموافق ما في الصحيحين. وهنا ينتهي السقط 


] ۱۳۱ [ 


بالماء خاصق ونظيره قوله ية في الحديث الصحيح: «أعوذ برضاك من سخطك...» 
ا حدیث: فطلب أولاً الرضاء فلا فلما رآها لا تسلم من الأسقام؛ انتقل إلى المعافاة» ثم انتقل إلى , 
الذات» ثم أثنى» ثم اعترف بالعجز عن ثنائه» ثم أثبت الثناء اللائق به -عز وجل -». 

© قال الرركشي في «النكت» (ص۹۲): «قال أبو محمد بن حزم: والفائدة في إيراد 
هذه المبالغة: أن ما غسل بالماء والثلج والبرد أنقى ما غسل بالماء وحده» فسأل النبي بيا 
ربّه أن يطهره من الخطایا التطهير الأعلى الذي يوجب جنة المأوى». 

قال مقيده أبو أسامة ا لالی -كان الله له-: من المعلوم أن الماء الساخن أبلغ في إزالة 
الأوساخ والإنقاء ما هو مذكور في الدعاء المأثورء فكيف عدل عنه إلى الثلج والبرد مع أن 
المقصود طلب الانقاء والتنظيف؟ 

والجواب: أن العلاء ذكروا وجومًا كثيرة في طلب المناسبة» وأحسنها وأبلغها ما 
ذكره الإمام ابن قيّم الجوزية عن شيخه شيخ الإسلام ابن تيمية ومعناه: لما كان للذنوب 
حرارة؛ ناسب أن تكون ا ادة المزيلة هذه المواد الباردة؛ لتطفیع تلك الحرارة وذاك اللهب». 


عاد عاد عاد 
رب 9 بی 


۲-۸۲- عَنْ عَاِقَةً -رَضِيَ اللَّهُ لها كَالَتْ: کان رشول اللہ يله 
یتح الصّلاة ة بالتكبير» والقراة ب: الکن یل تب انستیرک 44 وَكَانَ اذ 
رَكُمَ؛ 1 بشخض رَأْسَكُ و ؛ َو لکن بن ك وا رن رأة ین 
الرکوع؛ لَايَسْجُدْ تی يَسْتَوِيَ ای وَكَانَ إا رف رَأَسَهُ من السَّجْدَةِ؛ نے ۳ 
ّى توي قاعداء وَكَانَ يمول في کل رَكْعيَنِ اجه وَكَانَ فرش رل 
ری وَيَنْصِبٌ رِجْلَهُ اليْسىء وَكَانَ هی عَنْ عقبة الشیطان وََنْهّی أَنْ یفترش 
الرّجْلَ وراه افتراش السبع» وَكَانَ یم الضَّلاة بالتنليم. [م: .])٦۹4۸(‏ 

التعلیق: 


© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۲/ ۳۲۷): «تنبیهان: 


الأول: لم یبین في هذا الحديث عدد التسليم» وقد أخرج مسلم من حدیث ابن 


)١(‏ في لزا: او|ذا رفع» بدل: «وکان إذا رفع». 


] ۱۳۲ [ 


0 سی سس سس وموم وأ ک‫ کک کک یٹ ممه ملم و و مر فع مم رر ید وڈ 


مسعود َه [0۸۱]ء ومن حديث سعد بن أي وقاص ط4 ]٥۸۲[‏ التسليمتين.. 

الثاني: ظاهر سياق الصنف ا حافظ: أن حديث عائشة هذا متفق من الشیخین: 
وليس كذلكء بل هو من آفراد مسلم؛ وقد نبه على ذلك ابن دقيق العيد [9شرح العمدة» 
(۱۱)ء وغيره. ۱ 

وني المع بين الصحيحين» [(۱/ ])۴۳۳٣‏ للحافظ عبدالحق الاشبیلی ۔بعد أن _ 
ذكر حديث عائشة الذکور عند مسلم-: لم يخرج البخاري هذا ا حدیث: ولكن أخرج في 
الرکوع؛ والسجودہ وا جلوس: عن أبي حميد الساعدي» وغيره». 

۵ قال.مقيده أبو أسامة الهلالي -غفر الله له ولوالديه ومشايخه-: أعل بعض آهل 
العلم هذا الحديث قديا؛ کابن عبدالبر في #التمهید» (۲۰/ ۲۰۵ و«الإنصاف» (۲/ 
١‏ - الرسائل المنيرية)» وحديثًا؛ مثل: شيخنا العلامة الألباني -رحه الله- في «إرواء 
الغليل» (۲/ 86 والشيخ أحمد شاكر في «تعليقه على إحكام الأحكام» (ص ۲۳۳)؛ 
أعلوه بالانقطاع بين أي الجوزاء وعائشة -رضي الله عنها-. 

والجواب على ذلك من وجوه: 

١‏ - أن أبا الجوزاء ثقة لا ختلف فيه» وهو من رجال الشيخين. 

۲- أن أبا الجوزاء أدرك عائشةء فهو معاصر فا وهذا يكفي في إثبات صحة 
الحديث مع ثقته» والبراءة من التدليس» وهو مذهب الإمام مسلم: وجماهير آهل العلم. 

۳- أن جمعًا كثيرًا من أهل العلم أثبتوا سماعه من عائشة. 

.)۷۳۸( أن للحديث شواهد تقویه؛ منها: ما أخرجه البخاري‎ - ٤ 

-٥‏ أن جمعًا كثيرًا من أهل العلم صححه. کالامام مسلمء وأبي عوانةء وابن 
خزیمة وابن حبان وغيرهم. 

تنبيه: وقع في اتيسير العلام شرح عمدة الأحكام» (۱/ )١8‏ خلط؛ فقد قال 
الشيخ البسام -رحمه الله-: «... وأخرجه مسلم -أيضًا- من طريق الأوزاعي مكاتبة لا 
سماعا» . 

قلت: أين أخرجه -عفا الله عنك-؟! فهذا وهم منك؛ فان مسلا أخرج دعاء 
الاستفتاح بهذا الإسناد في اصحیحه» (۱/ ۲۹۹/ 07)؛ فانظره. 


] ۱۳۳ [ 


وقد أوعبت في تخريجه في كتابي: «التخریج المحبر الحثيث لأحاديث كتاب المحرر في 
الحديث»(9١5)؛‏ فانظره. 

© قال الزركشي في «النكت» (ص 4۳): «حديث عائشة في الاستفتاح في الصلات 
قال ابن دقيق العد [1إحكام الأحكام» (۱/ ۲۳۱)]: سها الصنف في إيراده في هذا الکان؛ 
فإنه ما انفرد به مسلم عن البخاري». 

وقال ابن الملقن (۳/ ۱۹): «هذا الحديث مھا الصنف فی إيراده في كتابه؛ فإنه من 
أفراد مسلم» وشرطه إحراج ما اتفقا عليه. 

وفي إسناده علة ذکرتہا في تخريج أحاديث الرافعي؛ فسارع إليه». 


سر ها ہے 


۷ ۳- عَنْ عَبْدِالله بن غُمَر طف ال: ) 
یه علو منکب إا اتح الصّلایٌ ورا گر پاک و ارف رَأَمَةُ من الرّكُوع 
مها دك وَقَالَ: سَمِعَ م الله ان كيد رتا ول المد وَكَانَ لا يَفْعَلٌ 
لك في الحَُجُودا. [خ: (۷۳۵)ء م:(۳۹۰)]. 

# التعلیة : ۱ 

© قال مقیده آبو آسامة الا ی -کان الله له-: تنبيهات: 

 .هاشیأ« اللفظ للبخاري بزيادة كلمة‎ -١ 

۲- قال الشيخ أحمد شاكر -رحه اللّه- في حاشية كتاب «الإحكام» (ص ۲۳۸): 
«قال البخاري في «جزء رفع اليدين»: «روى الرفع تسعة عشر نفسًا من الصحابة»)» وسرد 
البيهقي في «السنن» وا لافیات! آساء من روى الرفع نحوًا من ثلاثين صحابيًا. 

وقال أبن حجر في «تلخیص ال ببرا: «قال ابن المديني: «هذا الحديث عندي حجة 
على الخلق؛ من سمعه؛ فعليه أن يعمل؛ لأنه ليس في إسناده شيء22. 

۳- قال البخاري في (جزء رفع الیدین» (ص ۱۹ - افرة العينين»): امن زعم أن 
رفع الأيدي بدعة؛ فقد طعن في أصحاب النبي یه والسلف ومن بعدهم» وأهل الحجازء 


(1) عند البخاري زيادة: «أيضًاء. 


.] ۱۳۶ [ 





وأهل الدینة» وأهل مکت وعذة من أهل العراق» وأهل الشام» وأهل اليمن» وعلماء 


خراسان...2. 
أ- البخاري 


-٥‏ قال ابن قيم الجوزية في «إعلام الموقعين» (۳/۲): «وانظر إلى العمل في زمن 
رسول الله يا والصحابة خلفه وهو يرفعون أيديهم في الصلاة عند الركوع والرفع من 
ثم العمل في زمن الصحابة بعد حتى كان عبدالله بن عمر إذا رأى من لا يرفع حصب 
وهو عمل كأنه رأي عين». 

-٦‏ قال ابن العربي في «أحكام القرآن» (4/ ۰) -في تفسير سورة الانشقاق-: 
اولقد كان شیخنا أبو بكر الفهري يرفع يديه عند الركوع وعند رفع الرأس منه» فحضر 
عندي يومّأ بمحرس ابن الشواء بالثغر -موضع تدريسي- عند صلاة الظهرء ودخل 
السجد في المحرس ال مذکور؛ فتقدم إلى الصف الأول وأنا في موخره» قاعد على طاقات 
البحر أتنسم الريح من شدة ا حں ومعه في صف واحد أبو ثمنة رئيس البحر وقائده مع 
نفر من أصحابه ينتظر الصلاق فلا رفع الشيخ يديه في الركوع وفي رفع الرأس منه؛ قال 
أبو ثمنة لأصحابه: ألا ترون إلى هذا المشرقى كيف دخل مسجدناء فقوموا إليه فاقتلوى 
وارموا به البحر فلا یراکم!! فطار قلبی 0 بین جوانحي؛ وقلت: سبحان اللّه! هذا 
الطرطومي فقیه الوقتء فقالوا لي: و یرفم یدیه؟ فقلت: کذلك كان البي لا یفعل؛ 
وهو مذهب مالك في رواية أهل المدينة عنه» وجعلت أسكنهم وأسکتهم حتی فرغ من 
صلاته» وقمت معه إلى المسكن من المحرس» ورأى تغير وجهي؛ فأنكره وسألني» 
فأعلمته نضحك. وقال: من أين لي أن أقتل على مُنَة؟ فقلت له: لا يحل لك هذا؛ فإنك بين 
قوم إن قمت ما قاموا عليك» وذهب دمك. فقال: دع هذا الكلام وخذ في غيره». 

۷- من أخطاء المصلين عند الاعتدال من الركوع: زيادة لفظة: «والشکر» عند 


۲] ۱۳۵ [ 


لامعو م معي و ووم مم مه وو وم مه تمه م مي من و ييه وم هو موم وه هه یور و ما ما مني نميه ةع ایر و دب رر مم ممم وب رمم مر م فنع ممم يعوا 


قولحم: ربدا ولك الحمدا. 

فان هذه الزيادة لا أصل لها عن رسول الله 43 کیا بينتها في كتابي المفرد: «سلسلة 
الأحاديث التي لا صل طا». ۱ 

9 قال السفاريني في «کشف اللثام» (۲/ ۳44-۳۳): تعلیقاً على قوله: «وکان لا 
يفعل ذلك في السجودا: قال: «تنبيه: قد ورد الحديث وصح برفع اليدين إذا قام من 
الركعتين بعد التشهد عن ابن عمرہ واختلف الحفاظ في رفعه وعلى کل؛ فهي زيادة من 
ثقة؛ فعلى من قال بالرفع القول بها. 

قال ابن خزيمة من الشافعية: هي نت وان لم يذكره الشافعي؛ فالإسناد صحیحء 
وقد قال: قولوا بالسنة ودعوا قولي. 

وفي «الفتاوى الصریة» [(1/ ])٠٠١‏ لشيخ الاسلام ابن تيمية: سئل: هل رفع 
اليدين بعد القيام من الجلسة بعد الركعتين الأول مندوب إليه؟ وهل فعله النبي يكت أو 
أحد من الصحابة؟ 

أجاب: نعم» هو مندوب إليه في الصلاة عند حققي العلاء العاملين بِسْنّه رسول 
الله ب قال: وهو أحد الروايتين عن الإمام أ مد وقول طائفة من أصحابه» وأصحاب 
الشافعي» وغيرهم. 

وقد ثبت ذلك عن النبي ول في «الصحاح». ودالسنن»؛ ففي «البخاري»» واسنن 
أبي داوداء و«النسائي»؛ عن نافع عن ابن عمر -رضي الله عنهیا- كان إذا دخل في 
الصلاة كبرء ورفع يديه» وإذا ركع رفع يديه» وإذا قال: سمع الله لمن حمده. رقع یدیه 
وإذا قام من الرکعتین؛ رفع يديه» ورفع ابن عمر ذلك إلى النبي ہت 

ورواه الإمام أحمد [«السند؛ (۲/ 01217 وأبو داود مرفوعاء وفيه: «وإذا قام من 
الركعتين» رفع يديه كذلك» وكبر». 

ووراه ابن ماجه والترمذي» وقال: «هذا حديث حسن صحيح»» ومثله في حديث 
أبي حید الساعدي: رواه الإمام هد وأبو داود» وابن ماجه» والنسائي» والترمذي. 
وصححة, 


فهذه ثلاثة أحاديث صحيحة ثابتة» مع ما في ذلك من الآثار» وليس ا ما يصلح أن 


۲ ۱۳۲ [ 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» ۲- کتاب الصلاة 


و و نے ممم وم وج م عورم ايوم م يورأ مم يج مم ونم عه و موی عم يم وربا يهم ويف يمه مور وه مف لاجر وم موم و وه نهم ی یووم و رمه 


. 4-88- عَن يالله بن عباس -رَضِيَ للع قال: قال رَسُولُ 
۳ ۶۶ 2 13 7 ۳ 

الہ َك مرت أَنْ سح مد على سَبْعَة آفظم. ۰ عل اه سوآشار بیدو إلى آنفعت 
( 


والیین والر کین اب القَدّمَيْنِ!") لخ ۰ (۸۰۹)ء م: .])٦۹۰(‏ 
» التحلیه : 


۵ قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۲/ ۲۹۲): «ووقع في «العمدة» بلفظ: 
اإل٤:‏ وهي في بعض النسخ من رواية كريمة». 


۹۔-ہ- عن أي مُرَیْرَة له قَال: گا َصُولٌ الل كي إِذَا ام إلى السلا 
که جين قوم نم یم جين پر کھ ہم یقول: وع اه ن يده جين برع 
طا" من ارمق فم ول ۳9 : ریت نا لك امد تم يکر یں يوي » 


تک تن اق راك یج يك تک ینغ راح ول 
لِك نی صلایه كُلْهَا عتی يَفْضِيهَا ویک جين یوم ین ان بَمْدَ امْلْوسٍ». 


[خ: (۰)۷۸۵ م: (۳۹۲)]: 

1-۰ - عن مطرّف بن عَب الل قال: لت > لت ي بن آي طالب اه 
آنا وَعِمْرَان بن حَصَیْن: فَكَانَ دا سَجَدَ گب وَإِذَا رف رَأْسَهُ 54 کر وَإِذَا ص من 
ارعن كبر فلا قضی اللا َحَلَ يدي جفران بن حُصَيْنِء كقَالَ: قد در هذا 


ص کہ بی 


صَلاة محمد پیا و ال صلی بت صلاة محمد یار( [خ: (۷۸۰)ء م: (۳۹۳)]. 





)١(‏ في «الصحيحين؛ زیادة: اولا نکفت الثیاب ولا الشعرا. 
(۲) في «زه: «رأسه؟ بدل: اصلبه». 
(۳) هذه الجملة ساقطة من ازه. 


۲ ۱۳۷ [ 


۲- كتاب الصلاة تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» 


0 عند مسلم: *انصرف من الصلاة) بدل: «قضی الصلاة». 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۲/ ۳۹4) تعليقًا على قوله: صلیت خلف 
علي بن أي طالب ڪه أنا» وعمران بن حصین)ء قال: «ولفظ ( ا جمع بین الصحیحین) 
])٦۵٥٥/۲۷۲([‏ للحافظ عبدالحق: صليت أناء وعمران بن حصین خلف علي بن أي 
طالب ظا وهو آنسب». 


۷-۱- عَنِ الاب زب [ظ48]'''/ قال: رَمَفْث الصَّلاة مع حي ول 
فوجذت یام فر کت اعدا بعد ژگویو, جد فَلْسَتهُبْنَ السَجْدَئَينِ؛ 
فْسجَدَتَُ فَجَلْسَتَهُ ما بين لیم َالانْصِرَافِ؛ قَرِيبًا مِنَّ السَّوَاءِ. خ: (۸۰۱)ء م: 
(۱))]. ۱ 

وني رة البَكَارِيٌ [(۷۹۲))]: «مَا خلا لیام ولقود قَرِيبًا من السّوَاءِ». 


> الت جم , 
پا 
2 


© قال شیخنا فقیه الزمان العثيمين: «هذا اللفظ الذي ساقه المؤلف هو لفظ مسلم. 

آما رواية البخاری؛ فهي: «کان ركوع النبي پل وسجوده؛ وإذا رفع رأسه من 
ال رکوع وبين السجدتين قريبًا من السواء». 

ولي رواية أخرى: لاما خلا القیام والقعود قريبًا من السواء». 

وظاهر صنیع الولف: أن لفظ رواية البخاري التي فیها الاستثناء هو لفظ رواية 
مسلم ولیس کذلك کیا علمت». 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۲/ ۸ .. ولم یقم في هذه الطریق 
الاستثناء الذي مر في اباب استواء الظھر٤؛‏ وهو قوله: «ما خلا القيام والقعود؛؛ ووقع في 
رواية لمسلم: 9 فوجدت قيامه فركعته فاعتداله.. الحديث. 





)١(‏ الزيادة من ازاء واف؟. 


] ۱۳۸1 
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وحکی ابن دقيق العید عن بعض العلاء: أنَّه نسب هذه الرواية إلى الوهم» ثم 
استبعدہ؛ لأن توهيم الراوي الثقة على خلاف الأصل. 

ثم قال في آخر كلامه: «فلينظر ذلك من الروايات» ويحقق الاتحاد أو الاختلاف من 
خارج الحديث». ۱ 

وقد جمعت طرقه؛ فوجدت مداره على ابن أبي ليل عن البراء لکن الرواية التي فیها 
زيادة ذکر القیام من طریق هلال بن أي حمیدٍ عنه» ول يذكره ا حکم عنه» ولیس بینها 
اعتلاف في سوی ذلك: الا ما زاده بعض الرواة عن شعبة عن ا حکم من قوله: اما خلا 
القیام والقعود». 

ولذا جع بين الروایتین؛ ظهر من الاخذ بالزيادة فیھما أن الراد بالقيام الستشنی: 
القیام للقراءة» و کذا القعود» وا مراد به: القعود للتشهد». 

© قال الزركشى في «النکت» (ص 460): «البراء بن عازب»: يجوز في البراء القصر 
والد» قال أبو عمرو الزاهد في شرح الفصیح: وعازب والد البراء صحابي أغفله ابن عبد 
البر لم يذكره نی «الاستیعاب»؛ فاستدركه عليه بو إسحاق بن الأمين». 


أَرَاكُمْ تضتَعونه كَانَ إِذًا رف رَأْسَهُ من الرّكُوع: انْتَصَبَ قَاؿاء حَتّی يَقول القائل 
4 و 5 ص إن ين سے 1 .لے ۶ + ی ےپیھے ۱ 
قد يى» وَإِذَا رَفْعَ رَأْسَهُ من السَّحْدَةِ: مکٹ'' حتى بَقول القائل: قد یی. [خ: 


(۸۰۰)ء م: .])٦۷٤(‏ 

:  ةيلعتلا‎ 

© قال ابن دقيق العيد فی «إحكام الأحكام؛ (۱/ :)۲٥٢‏ «وتقدیم أنس لہ لهذا 
الكلام أمام روايته؛ ليدل السامعين على التحفظ لا يأي.بی ويتحقق عندهم المراقبة لاتباع 
أفعال رسول الله پل 


)١(‏ في لزا زيادة: «قاعدا». 


] ۱۳۹ [ 





لدج بع بم بتع ام ا ار دہ ماد درو رو ئا يي وج وید فرب ۶ ممت +رپی رترب ةرو هرمن مهام رةه بی و رم نر ره رن ا وه را ا بات 


وانظر «الاعلام» (۱۱۳-۱۱۲/۳). 

قال ابن الملقن نی «الإعلام» (۱۱۲/۳): «فيه دلیل على إحياء السنن اذا آمیتت 
والانکار على مخالفة السنة». 

4-۳ - - عن اس ۳ بن مالك ص قال: ما صَلَیْتثٌ وَرَاء 2۱ 
صلات ولا صلاةً م مِنَ ال 2 A):‏ مکند : 10 6)]. 


۱ | مس .۔ 
بت ۰ 
دمم 


© اللفظ للبخاري وعنده زيادة: دوان کان لیسمع بكاء الصبي فیخفف؛ خخافة أن 
تفتن آمه». 

قال ابن ا ملقن في «الإعلام» (۱۱-۱۱۵/۳): «هذا ا حدیث من عدیت ثابت 
عن آنس التقدم -أيضًا- من التطویل والتخفیف ولا تعارض بینهیا وبين تطویله -علیه 
الصلاة والسلام- القراءة في بعض الأحيان» بل يحمل حديث أنس هذا على أنه آخر 


الأمرين من فعله ڑا . 
۱۰-٤‏ - عَن اي قِلايَة بد اله بن و ا می ي البضري» قال: جَاءَء 
مر 222 
ب ورت في جين هن یل کی و رید اکا اصلی 


كنف رت صل تق لي ول كف گان يُصَل ؟ قال: مِثْلَ بیع 
هذل تال کان خلس ِا رم رن الس ودِقَبِل ان نص . WW:‏ 

٭ التعل 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۲/ :)۱٦١‏ «آخرج «صاحب العمدة» 
هذا ا حدیث: وليس هو عند مسلم من حديث مالك بن الحويرث». 





( في «ز» زيادة: «وآراد بشیخھم: آبا يزيد عمرو بن سلمة الجرمى». 


] ۱۰ [ 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام' .0 ۲ کتاب الصلاة 

ونبّه على ذلك -أيضا- ابن دقيق العيد في «شرح عمدة الأحكام؛» (۱/ ۲۳۳) 
وعبدالحق في ٦ا‏ حمع بين الصحیحین» (۱/ ٣۳۳)ء‏ وابن الملقن في «الإعلام؛» (۳/ ١١١)ء‏ 
والزرکشی في (اللکت٢‏ (۷) والسفاريني في «کشف اللثام» (۲/ ۳۸۸-۳۸۷). 

© قال مقيده أبو أسامة الحلالي -كان الله له-: فوائد حديثية: 

۱- القائل: «فقلت لأبي قلابة»: هو أبو أيوب بن أبي تميمة السختياني» أفاده ابن 
اللقن في «الإعلام»» وهو ظاهر من طرق ا حدیث. 

۲- المراد ب: «شیخنا؛ في الحديث هو عمرو بن سلمة الجرمي» بين ذلك المؤلف 
عقب الحديث؛ والحافظ ابن حجر» وغيرهماء بل هو مصرح به عند البخاري في رواية 
٣(‏ ۸۲). 

۳- قال ا حافظ ابن حجر في افتح الباري» (۲/ ۰) «واختلف في ضبط كنيته - 
أي: عمرو بن سلمةت ووقع هنا للأكثر بالتحتانية والزاي -أي: يزيد-» وعند الحموي 
وكريمة بالوحدة والراء مصغرًا -أي: بریدت وكذا ضبطه مسلم في «الكنى»» وقال 
عبدالغني بن سعيد: ”لم أسمعه من أحد إلا بالزاي؛ لکن مسلم أعلم» والله أعلم». 


رت 2 


۱۱-۰- عَنْ عَبْداللُه بن مالك ان بُحَبنَدَ فيك قال: «أن ای ی كَانَ 
۹ ر کیج سر صن سے سے اھ مره 28 س سے و م 
إذا صلى فرج بین يَديف حتى يبدو بیاض ابطیه». [خ: (۳۹۰) : (860)]. 
چم ات مه : 
© قال أبو آسامة ا لال ی -عفا الله عنه-: اختلف في اسم راوي ا حدیث: هل هو 
عبدالله بن مالك أبن بحینف أم عبدالله أبن بحيئة» وكلاهما صحیح؛ فتارة ینسب إلى آبیہف 
وآخری إلى أمه. وبحينة لها صحبة؛ کا قال ابن سعد نی «الطبقات الكبرى» (۸/ ۲۲۸). 
وعبدالله -هذا- هو أحد ا منسوبین إلى أمهاتهم؛ فعلى هذا تکتب الألف في ابن. 
ومن ينسب إلى أمه من الصحابة: ہلال ابن حمامة» وسهل وسهيل ابنا البيضاء 
ومعاذ ومعوذ ابنا عفراء» وعبدالرهن ابن حسنةء وشرحبیل ابن حسنة» وغيرهم. 


ےھ 
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] ۱۶۱ [ 


وم موب ووو وة مث و وم عسوو وي م م رةه یه دی مم يو يه م يمول اع وم قي یھ وم م موري و و م عه مويه ميرف يفن ممم وه و نو و ند وه و 


-١5-7‏ وَعَنْ آی مَسْلَمَةَ -سعید بْنْ پرید- قال: سألت آنس بْنّ مالك 


ره ان الي ابص في تَعْلَيْهِ؟ قَالّ: عم زخ: (YAD)‏ م: .])٥٤٤٥(‏ 


2 التعليق : 

© قال الحافظ في افتح الباري» (۱/ :)٦۹٤‏ «وورد في کون الصلاة في النعال من 
الزينة المأمور بأخذها في الآية حديث ضعيف جدًاء أورده ابن عدي في «الكامل»» وابن 
مردويه في اتفسبرہ) من حديث أبي هريرة» والعقيل من حديث آنس». 

٥‏ قال ابن دقيق العيد في «الاحکام» (ص ۲۵۳): «... فان قلت: لعله من باب 
الزينة» وكال ال یئ فيجري مجری الأردية والثياب التي يستحب التجمل ہا في الصلاة» 
قلت: هو وان كان كذلك؛ إلا أن ملابسته للأرض التي تكثر فيها النجاسات مما يقضّر به 
عن هذا القصود ولكن البناء على الأصلء إن انتهض دليلاً على الجواز» فيعمل به في 
ذلك. والقصور الذي ذكرناه عن الثياب المتجمل بها يمنع من إ حاقه بالمستحبات؛ إلا أن 
يرد دليل شرعي بإ حاقه ب) یتجمل به؛ فيرجع إليه ويترك هذا النظر ...». 

فعلق على كلامه الشيخ أبو الأشبال -رحه اللّه- قائلاً: «أخرج أبو داود في باب 
الصلاة في النعالء عن يعلى بن شداد بن أوسء عن أبيه؛ قال: قال رسول الله یا 
«خالفوا اليهود؛ انبم لا یصلُون في نعالهي ولا خفافهم»» وروراه الحاكم وابن حبان في 
اصحیحه؟ ولا مطعن في إسناده. 

وأدنى أحوال الأمر الاستحباب وبالأخص أنه معلل بعلة تقوي هذا الاستحباب» 
وهي القصد إلى الفة اليهود. 

هذا وقد زعم الجاهليون أن هذا خاص بأرض أو زمن؛ وهو زعم يدل على فساد 
الفطرة» وتدسس النفس في مزابل التقليد الأعمى وانتكاس العقول» وغلبة اموی في 
حاربة النتصوص». 

© قال الشيخ أحمد شاكر -رحمه اللّه- في بيان طهارة النعل بالتراب» والرد على 
منكر ذلك: «آخرج آبو داود عن أبي سعيد الخدري» قال: قال رسول ال : «إذا جاء 
أحدكم إلى السجد؛ فلينظر» فان رأى في نعليه درا أو آذی؛ فلیمسحه ولیصل فیهیا» وفي 
أحد ألفاظه زيادة: «فإن التراب ما طهور». 


] ۱۲ [ 


و وم موم و و 0ی ََ+7 ,وپ میم موی هجوج 0 مره ميري روزن عا ممم رز رن ور رز رميز برقم قد م جو رت 


وهذا يدل على أن النعل - أي نعل- يطهر بالسح في أي بلد ومن أي لابس يدين 
بہذاء ولا يكون في صدره منه حرج وهو الذي أنعم الله عليه بزكاة الفطرة وتزكية نفسه؛ 
وأعانه الله على تحطيم أغلال التقليد الأعمى» والعصبية للآباء والأجداد عن قلبی وهذا 
هو الاحتياط في الدين الذي تطمئن إليه النفس المؤمنة الزاكية» ويرضى عنه الرب؛ فان 
خبر ا مدی هدى محمد لا وشر الأمور محدثاتها». ۱ 


ہہ کے wl‏ ۹3 كت لد ر 1 5 ہیر اس ور 
۱۳-۷- عَنْ أي اة الانضاری طله: «آن سول الله لا كَانَ ی 


سے رص سر * ورج هس موسر 3 2 2 کا ۰ 72 e‏ ر ےل سے 
وَھُوَ حامل أَمَامَةَ بنْتَ رنب بِنْتِ رَسُولٍ الله ي و لاي العاص بن رَبیعَة بن عبد 
شَمْسء ادا سَجَد: وضع وَِذَا قاع: کَلها». [خ: (٥٥۵)ء‏ م: (06۳) (8۳-4۱)]. 


0 قال السفاريني في اكشف اللثام» (۳۹۹/۲): «وقع في بعض طرق البخاري: 
١ابن‏ ربیعة» وهو حلاف المشهور». 

0 قال الحافظ ابن حجر فی «فتح الباري» (۱/ :)7١5‏ «کذا رواه الجمهور عن 
مالك ورواه يحيى بن بکیر» ومعن بن عیسی؛ وأبو مصعب؛ وغیرهم عن مالك فقالوا: 
«ابن الربيع»» وهو الصواب؛ والواقع أن من آخرجه من القوم من طريق مالك؛ 
كالبخاري» فالخالفة فيه نا هي من مالك». 

٥‏ قال ابن اللقن في «الاعلام» (۲/ ۱ «وأما قول الصنف: «ولأبي العاص بن 
الربیم» دون نسبة آمامة إليه» وإنما نسبها إلى آمها تنبيهًا على أن الولد إن) ينسب إلى آشرف 
أبويه دیا ونسبّاء لأنه -علیه السلام- لا لها كان آبوها مُش رکا وکانت آمها هاجرت؛ 
فنسبها إليها دونه» وبین بعبارة لطيفة أنها لأبي العاص بن الربیع تحریا للأدب في نسبتهاء 
نبّه على ذلك الشيخ علاء الدين بن العطار عرحه الله-». 


د علد اد 
بای وڈ 2 


۸-۔١٤١۔‏ عَنْ اتس بن مالك طب عن ال يكل قَالَ: «اغْتَدِلُوا نی 
الشخود وَلا يَبْسْط أحد کم ذِرَاعَيْهِ انسَاطً الكلب». [خ: (٤٤۲)ء‏ م: (44۳)]. 


] ۱۶۳ [ 


© قال الحافظ. ابن حجر في افتح الباري» (۲/ ۳۰۲): «قوله: لا ينبسط؛ كذا . 
للأكثر ۔بنون ساكنة قبل الموحدة-» وللحموي: «يبتسط) -يمثناة بعد الموحدة-. 

وف رواية أبن عساكر بمو حدة ساكنة فقط» وعليها اقتصر صاحب (العمدة)). 

قال مقيدة أبو أسامة الملالي -عفا الله عنه-: عند الحميدي في «الجمع بين 
الصحیحین» (۲/ ۵۲۳ ۱۹۲۲))ء وعبد الحق في ١ا‏ لحمع بين الصحیحین) (۱/ ۳۳۳/ 
۹) باللفظ الذي أورده المصنف -رحه الله-. 

وزاد عبدا حق: «وفي رواية: اولا يتبسط»». 

قلت: وهي رواية لمسلم؛ فالرواية التي ساقها الصنف وهذه صحیحتان» والله 


أعلم. 


] ۱۶۶ [ 


۸۔ باب وجوب الطمأنیتت ٹن د في الركوع والسجود 


۵ عن آي مور ا و رَشول اللہ با 5 َل اش مَدَخَلَ 
تل ق َء که م عل لذي لق ل بی ا نل 


تااس كَقَالَ: اي بت با او جع نی كال : 5 نت إل 
الصلاو تن عفر متیر مک یج ان م ازگغ عَتی تین زایتاء نع 
از عتی تعتیل ای ؛ ثمٌ اشْجُذ عتی کین سادا نم ازقغ عتی تَطْمَينَ 
حالس وافعل دك في صَلاتِكَ كلها لخ: (۷۵۷)ء م: (۳۹۷) (11-60)]. 


ھے 1 
e / ۵‏ 
ىے 


© عند البخاري ومسلم زيادة: «فرد النبي بيا عليه السلام». 

وكذا في رواية ابن نمير عند البخاري في كتاب (الاستتذان) (1۲۵۱) 7 قال: 
«وعليك السلام»». ۱ 1 

قال الحافظ ابن حجر في افتح الباري» (۲/ ۲۷۸): ونی هذا تعقب على ابن المنير 
حيث قال فيه: إن الموعظة في وقت الحاجة أهم من رد السلام» ولأنه لعله لم يرد عليه 
السلام تأديبًا على جهله فيؤخذ مه التأدیب با هجر وترك السلام». 

قال الحافظ: «والذي وقفنا عليه من : نسخ «الصحیحین» ثبوت الرد في هذا الوضع 
وغيره؛ إلا الذي في الأييان والنذور» وقد ساق الحديث صاحب «العمدة» بلفظ الیاب؛ إلا 
أنه حذف منه: افرد اني 3 فاحل ابن ال اعتمد على النسخة التي اعتمد عليها 
صاحب «العمدة»). 

© قال السفاريتي في «کشف اللثام» (8۱۱/۲): (هذا الرجل [يعني: البيء 
صلاته] هو خلاد بن رافع؛ کیا جاء مصرخا به في رواية ابن أبي شيبة» ولفظه: عن علي بن 
يحيى» عن رفاعة: أن خخلادًا دخل السجد. .8. 


] ۱۵ [ 


Tenens‏ مم مومه دم يوار یمم تبرت دلاا م ممم م وأم نه وم عرم مع مع مجعم رمو رمه ىدلےھفہ ىد موم 


وانظر: «غوامض الأساء المبهمة» )۱۹٦(‏ لابن بشكوال. 

© قال الحافظ ابن حجر في افتح الباري» (۲۷۹/۲): «تنبیه: وقع في رواية ابن . 
نمير في (الاستتذان) بعد ذكر السجود الثاني: «ثم ارفع حتى تطمئن جالسّا» وقد قال 
بعضهم: «هذا يدل على إيجاب جلسة الاستراحة ول يقل به أحد»» واشار البخاري إلى أن 
هذه اللفظة وهم؛ فإنه عقبه بأن قال: «قال أبو أسامة في الأخير: «حتى تستوي قاث]|١؛‏ 
ويمكن أن يحمل إن كان محفوظًا على الجلوس للتشهدء ويقويه رواية إسحاق المذكورة 
قریبّاء وكلام البخاري ظاهر في أن أبا أسامة خالف ابن نمير» لکن رواه إسحاق بن راهويه 
في مسنده» عن أبي أسامة» كما قال ابن نمير» بلفظ: «ثم اسجد حتى تطمئن ساجداء ثم 
اقعد حتى تطمئن قاعدّاء ثم اسجد حتى تطمئن ساجدًاء ثم اقعد حتى تطمئن قاعدا» ثم 
افعل ذلك في كل ركعة». 

وأخرجه البيهقي من طريقه» وقال: كذا قال إسحاق بن راهويه» عن أبي آسامق 
والصحيح: رواية عبیدالّه بن سعيد -أبي قدامة-» ويوسف بن موسى» عن أي أسامة 
بلفظ: «ثم اسجد حتى تطمئن ساجذاء ثم ارفع حتى تستوي قائًا»» ثم ساقه من طريق 
يوسف بن موسى كذلك». 

© قال شيخنا الإمام الألباني سرحه اللّه- في «صحيح الترغيب والترهيب» (۱/ 
۰ «ذكر ا حلوس هنا بعد السجدة الثانية -وهو جلسة الاستراحة- شاد في هذا 
ا حدیث: والصواب: الرواية الآتية» وإنا ثبتت الجلسة من فعله يكيو کا هو مبين في كتابي 
#صفة الصلاة)». ۱ 

وقال في ختصر صحيح البخاري» :)۱۰۸/٤(‏ «وهذه الرواية أشار البخاري إلى 
ترجيحها على التي قبلهاء وتلك لو صحت؛ لدلت على وجوب جلسة الاستراحة؛ وبل 
وعلى الاطمئنان فيها! وهذا ما لا يقول به أحد من أهل العلم». 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۲/ 4۱۷): «واعلم: أن المصتفين قد أكثروا 
من الاستدلال ہذا ا حدیث نفيًا وإثياناء وحلوه فوق وسعه. وطريق الإنصاف لا يخفى» 
فان الظاهر من حال المصطفى ا أنه نا علّم الرجل الأمور التي أل بهاء فیا لم يذكره له 
فلا يخلو؛ إما أن يرد بدليل خاص؛ فيعمل به» وإلا؛ فيسوغ الاستدلال به عليه. 


[11] 


عللہ اع تيرم دسر موا جنر هم موه تل رقي ويه لاه فه مه م يمام ام ماري هو لع ا مرق رم امي ووه رجور رم عر يرج بی جورب ممه مه لع مار ررم عه ا لع و یع 


وأما الأخبار التي وردت في الأذكار ونحوهاء فلا يسوغ أن يقال: إنها لم تذكر في 
حديث السیء صلاته» فيهمل العمل بمقتضى الأحاديث الواردة» ما سندها فوق سند هذا 
الحديث» أو مثله» أو دونه» بمجرد سكوت النبي ييو عن ذكرهاء هذا عدول عن سنن 
لد : 

فمن ذلك: تسبيحات الركوع» والسجودہ والذکر بین السجدتين» وذكر الرفع من 
الركوع والاعتدال وتكبيرات الانتقال» فلا يسوغ إلغاء الأحاديث الواردة في ذلك كله؛ 
لعدم ذكرها في هذا الحديث.. 

والحاصل: ما ورد فيه حديث یوجبه أو ینفیه أو يندبه: عمل بمقتضاه وما لم يرد 
به شیء» ول يذكر في هذا الحديث: صَلّْح أن يستدل له بہذاء وهذا بین ظاهرء ولله الحمد». 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۲۸۱/۲): «وقد استشكل تقریر النبي وَل 
له على صلاته؛ وهي فاسدة على القول بأنه أخلّ ببعض الواجبات؟ 

وأجاب المازري: بأنه أراد استدراجه بفعل ما يجهله مرات؛ لاحتمال أن يكون فعله 
ناسيًا -آو غافلات فيتذكره؛ فيفعله من غير تعلیم» وليس من باب التقرير على الخطأء بل 
من باب تحقق الخطأ. 

وقال النووي نحوه قال: وانما لم يعلمه آولا؛ ليكون أبلغ في تعريفه وتعريف غيره 
بصفة الصلاة المجركة. _ 

وقال ابن الجوزي: جتمل أن يكون ترديده لتفخيم الأمر وتعظيمه علیه» ورأى أن 
الوقت ۸ يفته» فرأى إيقاظ الفطنة للمتروك. 

وقال ابن دقيق العيد: ليس التقرير بدليل على الجواز مطلقاء بل لا بد من انتفاء 
الموانع» ولا شك أن في زيادة قبول المتعلم ما يلقى إليه بعد تكرار فعله» واستجماع نفسه 
وتوجه سؤاله مصلحة مانعة من وجوب البادرة إلى التعليم» لا سيا مع عدم خوف 
الفوات؛ ما بناء على ظاهر الحال» أو بوجي جاص... لکن الجواب يصلح بيانًا للحكمة 
في تأخير البيان بعد ذلك». 

© وردت رواية عند الإمام أحد (4/ ۳6۰ وین حبان (۱۷۸۷) اند مه 
لغيره» وفيها: «ثم قرأ بأم الکتاب؛ ثم اقرا بها شئت» 


] ۱۷ [ 


وهذا نص على أن قراءة أم الكتاب وردت في حدیث المسىء صلاته وعليها تشمل 
الرواية التي ذكرها الصنف: «ثم اقرأ ما تيسر معك من القرآن». 

قال ابن الملقن في «الإعلام» (۳/ ٣‏ ۱۷): اترجم ابن حبان في (صحیحه» ش 
[(88/0)]: ذكر البيان بأن فرض المصلي في صلاته قراءة فاتحة الكتاب في كل ركعة من 
صلاته لا أن قراءته إياها في ركعة واحدة تجرئه عن باقي صلاته. 

فاستفد هذا؛ فإنه مهم جدّاء ويبين أن المراد بم تيسر: الفاتحة». 

قلت: ولذلك قال ابن حبان (۵/ /۲۱٢‏ ۱۸۹۰): «قوله يَكلِ: (واقرأ ما تیش معك 
من القرآن٤‏ يريد: فاتحة الکتاب». 


۲ ۱۸ [ 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» ۲- كتاب الصلاة 


شر ا لے ہی 82 م تع دمع نف وه رع ميف ةو ميم و وہر دا وم ونمو مه و و رو يمر ممم ورم وه فم تنو موا م ال ۴ یو م م و ري هر و موم رو و ل مم امن 


۹ باب القراءة في الصلاة 


۰-- عَنْ عُبَاةَ بن الصایت 4 ن سول الو و ال: الا صَلاہ 
ن یر بقاتة الکتاب». [خ: ¥0(« م: 40"( (۳۷-۳۶)]. 


التعلبة : 
ی 


٥‏ قال شیخنا فقیه الزمان محمد بن صالح العثيمين -رحه الله-: (ویستثنی من 
ذلك المأموم إذا أدرك الإمام راكمًاء فيكيّر ل#حرام» ثم يركع وتسقط عنه الفاتحة في هذه 
الركعة؛ لحديث أبي بكرة الذي رواه أحمد؛ والبخاري» وأبو داود» والنسائي: أنه انتهى إلى 
النبيّ ية وهو راكع فركع قبل أن يصل الصف فذكر ذلك للنبيٌ اة فقال: اد الله 
ضا ولا تعد»» وقي رواية: أن النبيّ ية سمع صوت نعل أبي بكرة ة وهو يحضر يريد أن 
يدرك الركعة» فلا انصرف؛ قال : امن السَاعي؟» قال أبو بکرة: آنا. 

وعند الطبراني: أنه قال لللبی و : خشیت أن تفوتني الركعة معك. 

ولا شلك أن غرض أب بكرة ة من سعيه وركوعه قبل أن يصل الصفب هو إدراك 
الركعة؛ ولو لم يكن يدركها ما فعل ذلك ولولا أنه أدركها لامره النبي يك بقضائها». 

RRO 

-۲- عَنْ آي كاد اي طف قَالَ: کاو ال کیہ يقرأ ذ 
الر کعَتّن رن مِنْ صلاة لر بفائحة الكتاب وسوزتانه طول ف 39 
وَيقَصَّرُ في لیف يسع م الا -أخيانات وَكَانَ يَقَرَ يقرا في العَضر بفاتحة الکتاب 
وسورتن وَكَانَ رل رارق ین صَلاة 2 رن ای ون 
الركَعَتينِ الآخریین بام الكتّاب». 8 .])۱٥١- Deve‏ 


9 قال ابن الملقن في «الإعلام» (۳/ ۱۹6-۱۹۳): #الحكمة في قراءة السورة فى 
الأوليين من الظهر والعصرء ؛ وني الصبح: : أن الظهر في وقت قائلة» والعصر في وقت شغل 





)١(‏ في از!: «الأخرتين)». 


] ۱۶۹ [ 


سس رت سس دوروو ةهجاو پٹ پٹ کٹ وج ورين ةع کک کک یہ ک ر و و رو و ر ‏ معيو ور ےر رہ رر ۔ مم 6ه 


الناس بالبيع والشراء وتعب الأعمال» والصیح في وقت خفلة پالم ار الليل» فطولتا 
بالقراءة ليدركههما التأخر لاشتغاله بما ذكرنا من القائلة والتعب والنوم» وان كانت قراءتہم| في 
العصر أقصر من الصبح والظهر». 

قلت: وقد ورد في ذلك حديث: آخرجه أبو داود (۸۰۰)ء وابن خزيمة ))١1980(‏ 
وعبدالرزاق (٢٥۷٦۲)ء‏ وابن حبان (۰۱۸۵۵ والبيهقي (11/۲) من طريق معمر» عن 
يحيى بن أبي كثيرء عن عبدالله بن أبي قتادة» عن أبيه» قال: «كان رسول الله یاو يطيل في 
الركعتين من الفجر والظهر» وقال: كتا نرى أنه يفعل ذلك؛ ليتدارك الناس. 

قلت: إسنادہ صحيحء وقد صرح يحبى بن أبي كثير بالتخديث في بعضن الروايات. 

3-3 نذا 3 

۳-۲- عن جر بن طیم طب قَالَ: سَمِعْتُ التي و رای الفرب 

بالطور. [خ: (¥10)» م: )س 


٭ التعلية : 
وب 


4 قال الزرکشی في «النكت» (۱ ۰ ۱ جبیر بن مُطهم بکسر العین: ووهم من فتحها!. 

© قال السفاريني في «کشف اللثام» (۲/ 44۱): «وهذا ما سمعه جبیر من النبي 
يله قبل إسلامهء لا قدم بفداء الاساری» ومذا النوع من الأحاديث قلیل؛ أعني: التحمل 
قبل الاسلام والاداء بعده». وانظر: «الاعلام» (۳/ ۲۰۱۲). 


و 4 ہے 
4-۳ - عن المَْاء بن ازب ب رضي الله نع : أن الیو گان في 
سَفر؛ فص العشاء الاخرة فقَرَأ | في شد ى الرَّكْعَبَيْنِ بالتين وَالرَيْنُونِء کیا سَمِعْتٌ 3 
أَحَدًا خسن صوتا -آو فراع منهه. [خ: (۷۱۷)ء م:(٤٤٤)‏ (۱۷۷-۱۷۵)]. 
+ الخ ۳۹ 


© قوله: «إحدى الرکعتین): هي الأولى؛ کما عند النسائي (۲/ ۱۷۳). 
قوله: «صوتًا أو قراءة»: ا حسن في الصوت أو القراءة: أن حسن الصوت يرجع إلى 


)١(‏ سقط من از؟. 


]١6١[ 


کر کہ ع دب اہ دع رد مج رھ دہ 0 د هعد قفرمو بب رورفم بد رن سیت نر نج ميرم من مز رمم مم يمر رمم یی ةم م رت ورم مه مه و و و وو 


حسن النغمة وصفائها: و حسن القراءة يرجم م إلى صفة الادای ومراعاة حارج الحروف 
ومعرفة الوقوف ونحو ذلك. 


٠٥4‏ عن عَائشة -رَضِيَ الله عَنْهَا-: ن ر رَسُولٌ اللہ لا بَمَتَ 
قل ترب وکا يقرا لأضځاپوني صَلایم: ؛ فحتم با كل هو الد کد 
کا رج : ڈگڑوا یت رشو اه ی کال ۳ «سلوه أي نَيْءِ يضح 


لک ؟»؛ تساو فقال: یگ صن ة ار ون اح 5 ثرا باه فقال رشول 


کا ہے سے 


ال : ١َخْبرُوه‏ أن الله -تعالى - مہ .۰خ: (YTV‏ م: (۸۱۳)]. 


9 قال السفاريني في «كشف النام (۲/ 6 4):«قال ابن بشکوال [«غوامض الأسهاء 
البهمة؟ (۸4/۱)]: اسم هذا الرجل: قتادة بن النعان الظّمّري)؛ يعني بہذا: أبا عمرو 
. الاتصاري الذي آعیبت عينه يوم أحدء وردھا له النبي گلا فکانت أحسن عينيه إلى أن مات 
سنة ثلاث وعشرین؛ أو أربع وعشرين؛ وعمره مسون سنة. ونقل عن الامام الحافظ ابن منده 
في كتاب «التوحید» له: أن هذا الرجل: كلثوم بن زهدم» وكذلك فسره ابن طاهر. 

وقال بعض شراح «العمدة»: هو كلثوم بن الهدم. وكأنه يقول: إن القائل: كلثوم 
ابن زهدم تصحیف والتباس» ون صوابه: کلثوم بن ال هدم. 

لکن کلثوم بن ا مدم مات قبل السرايا جميعهاء کذا قال ابن حجر في «الفتم؟ (۲۵۸/۲]. ۱ 

وقال: «ثم رأیت بخط بعض من تكلم على رجال «العمدة»: (كلثوم بن زهدم)؛ 
وعزاه لابن منده» لکن رأيت أنا بخط الحافظ رشيد الدين العطار في حواشى «مبهيات 
ا لخطيب» نقلاً عن «صفة التصوف» لابن طاهر: أخيرنا عبدالوهاب بن أي عبدالله بن 
منده» عن أبيه؛ فسياه: كرز بن زهدم فاللَّه أعلم». 





)١(‏ في از واف»: افکان». 
(۲) عند مسلم: #ذکر بالافراد. 
() في از" واف» زيادة: «رسول الله يلوا 


] ۱۵۱ [ 


© قال ابن حجر: «وأما من فسره بأنه قتادة بن النعمان؛ فأبعد جدّاء فان في قصة قتادة 
أنه كان يقرؤها في الليل يرددهاء ليس فيه: أنه أمَّ مباء لا في سفر ولا في حضرء ولا أنه سكل 
عن ذلك ولا بشرء وإنما فيه: أن رجلاً سمع رجلا يقرأ: لفل هو آنه اد © يرددها». 
© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۲/ :)٥٥٤‏ «فتلخص: أن الذي كان یوم في 
مسجد قباء: کلثوم بن ا حدم وأما أمير السرية؛ فلعله: كرز بن زهدم وأما قتادة بن 
النعان» فلا مدخل له في حديث عائشة. 
السرية كان يختم بها». وانظر: «الاعلام» (۲/ ۲۱۲-۲۱۱) لابن الملقن. ثم قال: «وأما اين 
العطار فقال في «شرحه»: «لا أعلم اسمه في المبهمات؛ فاستفد أنت مما ذكرته لك»». 
© ذهب كثير من شراح «العمدة' إلى تأويل صفة المحبة بأن القصود: إرادة ثوابه 
وتنعيمهم. وهذا تحريف للكتاب والسنة» فان حبة الله لعبادة ثابتة بالنصوص الكثيرة المتواترة؛ 
فهو يحب عباده التقین؛ كا يليق بجلال وعظمته» ومذہ المحبة لا غائل صفة المخلوقين. 
7 0 ل ع2 2 # r E‏ 2 1 
1-۵ - عن جابر بن عبد الله [446]: أن التي پا قال لْعَافِ: 'فَلَوْلا 
۔ گر ۔ کی ہے ۔۔ روص أ 5 له نم ٢‏ مرچ مر 7 27.٠‏ 
تب لاس اسر رب 44 فووا تين وھا فووا زا بنتی 4 نه يُصَلٍ 
ہہ رات و ره ا ا 
وَرَاءَك الكبيرٌء والضعیف وذو احاجة». [خ: (۷۷۰))ء م: (575) (۱۸۱-۱۷۸)]. 


ہپ 
| ۹ 
ص 


© قال السفاريني (۲/ ٤‏ 55): ٢م‏ يعيّن في هذه الرواية في أي الصلاة قيل له ذلك 
وقد عرف أن صلاة العشاء الآخرة طوّل فيها معاذ بقومه -کما يأتي-» فيدل ذلك على 
استحباب قراءة هذا القدر في العشاء الآخرة» ومن الحَسَن قراءة هذه السور بعينها فيهاء 
وكذلك کل ما ورد عن النبي ية من هذه القراءة المختلفة» فينبغي أن یفعل» ولقد أحسن 
من قال من العلماء: اعمل با حدیث ولو مرة؛ تكن من أهله». وانظر: «الإعلام» (۳/ .)۲٢٢‏ 

0 قوله: «فإنه يصلي وراءك الكبير والضعيف وذو الحاجة» لیس عند مسلم؛ وباقي 
ا حدیث بنحوه عندہ. 


.٤فاو ما بين المعقوفتين زيادة من از ؛»‎ )١( 


[ ۱۵۲ [ 


امم ممم ہم مہ رر مہرم ہم ارس ریو دبلیووبتیتوولیہودییھ 
دبدببب سس 


۱-۰ - عَنْ آنس بن مالك طفك: « 


7 7 7 7 0 و کہ 2 
الله عَنْهُهَا-: كانوا يَفْتَتحُونَ الصّلاۃ ب: «إانصنة یق مب الصتيوت ). [خ 
(VEY)‏ م: )44( (۵۲)]. 

وي روَاية [م: (۳۹۹)]: «صَلیْت مع آي بَكْرء وَعْمَرَ وَعَُانءً كَلَمْ أشْمَعْ 


سے 8 
َس ٩‏ و رپوس 


و 75 
خدا منهم یق را ت ےار رفن کی 4 
e‏ ےد ت 00 ] 9 3 
ویسم [(۳۹۹) :])6٤(‏ «صلیّت خلف النبی ب وَأبي بک عم 
۳ مرح ۳ 


وعان. فکانوا يَسْتَفْتحُونَ ب اند ب الت‌تیبرک که لا يذ رون ۳ 
تفن تیم فی أوّل قراءة ولا فى آخرمَا» 
۰ الب 


0 قال مقیده أبو أسامة الملالي -کان الله له-: أعلّ بعض أهل العلم حدیث أنس 
بالاضطراب؛ منهم: ابن اللقن في الاعلام» (۳/ ۲۳۰-۲۳۳ وابن عبدالبر في 
«الاستذکار» (۶/ ۱۱۳ و التمهید» (۲۲۸/۲) وأفرد لها رسالة ساها: «الانصاف فیا 
بین العلماء فی قراءة: لوت تال ایر 4 من الاختلاف». 

وقد رد علیهم مطولا ا حافظ ابن حجر نی «فتح الباري» (۲/ ۲۲۹-۲۲۷). 


لا لا پا 


] ۱۵۳ [ 


سید 
لس کے 


رتح 
سر يجري 
سکس ددجن لازو سی 
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تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» ؟- كتاب الصلاة 


-١‏ ياب سجود السهو 


بب غخبّد 


۷- عن محمد بن یر نه عن يرنه ال: صل بنا و 


من 
س 
و 


لہ و رختی صلا الذي -فال اب یورین هوشر زک ْ یت 
آنا قَال: فَصَل بتا رَكْعَتَنِ؛ : م سل فَقَامَ إلى حَسَبٍَ بَةِ مَعْرُوضَةٍ في المشجدء ایکا 
عَلَيْهَا که عَضْبَانُ مع هلت عل البنرى. نب بل آصابیو" ١‏ 
وَخَرَجَتٍ السّرَعَانَ من اباب النجده الوا َصْرّتٍ الصّلاة؟ وني الوم و بر 
وَعْمَر:ْ فَهَابَا آن كاه وف القوم رَجُْل في يَدَيْه طول ال آ 4 دُو لین 
7 : یا رَصُولَ اللّوا آلییت أَمْ قَضْرتِ الصّلاۂً؟ قَالَ: «1 نس و تفز 


مر کے 


فَقَال: گیا یقول دو اليَدَيْنِ؟!2. فَقَالُوا: َعم عدم صلی ما ترك للم 4 

کر وج یثل شجووو -أو أَطْوَلَ - نرق رام تک كم گر مج نل 
شخوده -أو اطول فم رع رأعة وكين را ام سا سْت: أن 
عِمْرَانَ بْنّ خصّين قَال: َم سل ۰ (EAD‏ م: (۵۷۳)]. 


© قال مقيّده أبو أسامة الحلالي: تنبيهات: 

-١‏ اختلف في ضبط اسم الصحابي المذكور لرسول الله يك وصفته وذلك لكثرة 
الروايات في موضوع السهوء فمنها ما صرح فيه ب: ذي الشہالین بن عبد عمرو بن نضلة 
الخزاعي» حليف بني زهرة؛ كما في «صحيح ابن خزيمة» (1۲ ))٠١‏ ومنها: أنه ذو الیدین؛ 
کا في «الصحیحن». ۱ 


)١(‏ عند البخاري زيادة: «ووضع خدہ الأيمن على ظهر كفه اليسرى». 
(۲) نی ازا: فقال)4, 
() عند البخاري زیادة: «فیقول؟. 


] ۱۵۵ [ 


والشهور عند العلماء أن ذا اليدين غير ذي الشمالین؛ كا ذهب إلى ذلك الشافعي؛ 
كبا نی «المهذب» (۲/ ۳۲۸ وابن قتيبة في «العارف» (۳۲۲)ء والسيوطي في ٢‏ «تنویر . 
الحوالك» (۸۸/۱): وابن الملقن في الاعلام» (۳/ ٢٢٢-۷٢۲)ء‏ والحافظ في الفح 
الباري» )۹۷-۹٦/۳(‏ مقرا ابن عبدالبر القائل في «التمهيد»: «قول الزهري في هذا 
الحديث: إن المتكلم ذو الشمالين لم يتابع عليهء فذو الشالين هو عمير بن عمرو بن غيثان» 
خزاعي حليف لبني زهرة؛ قتل ببدر» وذو الیدین اسمه الخرباق» سمي من بني سُلیم. 

واضطرب الزهري في حديث ذي اليدين اضطرابًا أوجب عند أهل العلم بالنقل 
تركه من روايته خاصة.. وان كان إمامًا عظيً) في هذا الشآن فالغلط لا يسلم منه بشر». 

© قال السفاريني في «کشف اللثام» (۲/ :)٤۷١‏ «والصواب أن القصة لذي 
الیدینء وهو غير ذي الشمالين» كما جزم به ا حافظ ابن حجر في الفتح» (۹۱/۳ وأبو 
عبدالله ا حاکم والبيهقي [في «السنن الكبرى» (۲/ 5١‏ ۳)]؛ وغيرهم. 

وقال الإمام النووي في «الخلاصة» [(1۳5/۲)]: (إنه قول ا حفاظ وسائر العلماء 
الا الزهري» واتفقوا على تغليطه». 

وقال أبو عمر ابن عبدالبر [«التمهيد» (۱/ ٣٦٦۳)ء‏ و«الاستذكار» (۵۰۹/۱)]: 
«وأما قول الزهري: إن ذا اليدين هو ذو الشمالین؛ فلم يتأبع عليه» وم يعول على ما قاله في 
ذلك أحدء فليس قوله: إنه المقتول ببدر حجة؛ فقد تبین غلطه في ذلك»». 

© قال ابن الملقن في «الاعلام» (۳/ :)۲٢۷‏ «قوله: افنبئت أن عمران بن حصين 
قال: ثم سلم»: القائل؛ هو: محمد بن سيرين الراوي عن أبي هريرة» وهو مصرح بأنه م 
يسمع ذلك من عمران بل بواسطة». 

٥‏ قال الزركشي في «النکت» (ص٤ :)۱۰٥-٠١‏ (حدیث محمد بن سيرين» عن 
أبي هريرة في سجود السهوء قوله: «فنبئت أن عمران بن حصين قال: ثم سلم»: القائل 
هذا؛ هو: محمد بن سيرينء الراوي عن أبي هريرة» فكان ينبغي للمصنف أن يذكره؛ لثلا 
يوهم أنه قول أبي هريرة». ۱ 

© قال ابن دقيق العيد في «إحكام الأحكام» (ص ۲۸۲): «القائل: «فنبئت أن 
عمران بن حصين قال: ثم سلم»؛ هو: محمد بن سيرين الراوي عن أبي هريرة» وكان 


] ۱۵۲ [ 


الصواب للمصنف أن يذكره؛ فإنه لما لم يذكره إلا أبا هريرة» اقتضی ذلك أن یکون هو 
القائل: «فنبتت4) وليس كذلك..٠.‏ 

وتعقبه الشيخ أحمد شاكر حرحه الله-: «هذا بناء على ما في بعض «النسخ» من 
عدم ذكر محمد بن سيرين» والذي في أكثر «النسخ» إثباته كا هنا». 


J سمي ذو اليدين بذلك؛ لأنه كان في يده طول؛ کا في اصحيح ه‎ ٥ 
«بسیط اليدين».‎ :)۱۰١ /۵۷٤( 


۲-۸- عن عَبدالله ان بُحَیْتَة -وَكَانَ من آصحاب التبی کل -: «أن 


2 ۶ ميات مر 7 ۔ کیہ مم سم 1 مھ ۲ ماه کی“ 32 
النبي ب ی بهم الطه فقام في الركعَتين الاولین ۸ مجلس فقام الناس مع 
ختی إِذا قضی الصلاة وَانْتَظَرَ الاس تَسْلِيِمَةُ: کر وهو جَالِسٌ؛ فسَحد سخدکن 
یہ7 وی كم وي رر ۲ 
قبل ان تلم ثم سَلمَ). لخ: (۸۲۹ ر٤‏ ۱۲۲)ء م: (۵۷۰) (۸۷-۸۵)]. 

06 ال“ و . ۱ 

۵ قال الزرکٹی في «النكت» (ص۱۰۷): «حدیث عبد الله بن مالك ابن بحينة: 
«فقام في الركعتين ول بجلس؛)ء وبا استدل القاضي عياض [في «إكبال العلم» (0۱۱/۲)] 
على أنه لم يرجع إلى الجلوس بعد التنبيه له). 

وانظر: «الاعلام» لابن الملقن (۳/ ۲۹-۲۹۳). 


لا لا لا 


[10¥ ] 


رق 
میں یی اجری 
کی دجن لازو یہی 
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تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» ؟- كتاب الصلاة 


يه تم رمه ووم مهارم م وم رمه مهو مرا ارقف م م ممما م رده رم مره مم مو مع 5ر مم مس ره مم مل من مم بم رم و لمم يميم 


۲- باب المروربين يدي المصلی 


اس 
۳ 


نها قال: 77 ول الگ کت زینک اڑب بی اَل ما لِد 
الإثم]؛ كَانَّ آن يتقف أَرْبَعِينَ» نا له من أن يمر بل يَدَيْها. 
تال یو اضر لا آذري؟ تال رم وم او هر از سڈ [خ: ۳ ۰٠ھ"(‏ 


م (0۵۰۷)]. 


۶ بس جو ے 
کي ۰ 
ایب 


© قال الحافظ ابن حجر في افتح الباري» (۵۸۵/۱): «قوله: «ماذا علیه» زاد 
الكشميهني: المن الاثم وليست هذه الزيادة في شيء من الروایات عند غبره. والحديث 
في «الموطأ» بدونا. 

قال ابن عبدالبر [التمیهد» :])١17/5١(‏ «لم ختلف على مالك في شیء منهاء 
وكذا رواه باقي الستة» وأصحاب *السانید» و«المستخرجات» بدونہاء ول أرها في شيء 
من الروايات مطلقاء لكن ني «مصنف ابن أبي شیبة»: «يعني: من الاثم"» فيحتمل أن 
تكون ذكرت في أصل «البخاري» حاشية؛ فظنها الكشميهني أصلاً؛ لأنه لم يكن من أهل 
العلم ولا من الحفاظ» بل كان راوية» وقد عزاها المحب الطبري في «الأحكام» للبخاري؛ 
وأطلق» فعيب ذلك عليه وعلى صاحب «العمدة» في إيهامه أا في «الصحیحین» وأنكر 
ابن الصلاح في «مشكل الوسيط؛ على من أثبتها في ا بر فقال: لفظ «الإثم» ليس في 
الحديث صريحاء ولا ذكره النووي في «شرح المهذب» دونہا؛ قال: وفي رواية رويناها في 
«الأربعين» لعبدالقادر الحروي: «ماذا عليه من الإثما). 

وقال -أيضًا- - في «تلخيص ا بیر: (۱/ (TA‏ 57 متفق عليه من حديث أي الحهم. 
دون قوله: «من الإثم»؛ فإنها رواية أبي ذر عن أب اليثم خاصةء وقول ابن الصلاح: إن 
العجلي وهم في قوله: «من الإثم» في «صحيح البخاري» متعقب برواية أبي ذر» عن أبي 


] ۱۵۹ [ 


ویو جر مع ور ريه مرح عه وت رن مر و رون مره ود رن مم رو تر رمو رم م مو و لام موہ أو يه مي ممه ی وم وی و موم و و و و مد مل 


عبدالقادر ا هروي في «الأربعين» له» وفوق کل ذي علم عليم». 

ونحوه لابن الملقن في الاعلام» (۳/ ۳۰۲). 

© قال الزرکٹی في «النكت» (ص۱۰۸): «حدیث أبي جهيم: «لو يعلم ا مار بين 
يدي المصلي ماذا عليه من الإثم) هكذا وقع في بعض نسخ «العمدة» -أعني ذكر: امن 
الائم»- وليس في «الصحيحين» ذلك» لکن قيل: إنه وقعت في بعض طرق البخاري من 
رواية أبي ایٹم؛ ذکره عبد ا حق في «الجمع بين الصحیحین» [(۱/ ۰ ۳ (TAA‏ 

قال الصنعاني في «حاشیته» :)48٩/۲(‏ «لكن البخاري بوب الحديث: باب ثم 
مار بین يدي المصلى» وساق هذا ا حدیث: وكأنه الذي غر الكشميهني في ظنه المذكورء 
والبخاري اعتمد التر جمة ما يفهمه الحديث». 

© قال السفاريني نی «كشف اللثام» (۲/ 4۹۳): «وقع في رواية أي العباس من 
طريق الضحاك بن عثمان: عن أبي النضر: الم يعلم ا مار بين يدي المصلي والصلی»». 

© قال الحافظ ابن رجب في «فتح الباري» (۲/ 1۷۸): «خرجه أبو العباس السرٌاج 
في «مسنده»» وهو وهم) وزيادته: «الصلی» غير محفوظة». 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱/ 287): «قوله: «قال أبو النضر» هو 
كلام مالك وليس من تعليق البخاري؛ لأنه ثابت في «الموطأ» من جميع الطرق» وكذا ثبت 
في رواية الثوري» وابن عيينة» كما ذكرنا». 

لاه عر ۳ ر ۶ با سے ٦و‏ 2 موه ور 1 

۲-۰ - عن آي سعید الخدري صو قال: سيعت النبی ی تقول: !إذا 

صَل أَحَدكُمْ ل شَيْءِ يره من النّآسء فاراد أَحَدٌ آن جار ب يَدَيِْ: فد 


فان أبَى: فَلبْقَايله؛ اتا ہُو شَيْطَانٌ). [خ: (٥۰۰)ء‏ م: )٥٠٥٥(‏ (۲0۹-۲۰۸)]. 


مه الہ ی 
© الحكمة في رده: 


-١‏ ألا بقع خلل في الصلات أو نقص» أو تشويش. 


] ۱۸۰ [ 


۲- ألا یقع ا مار في الائم والعقوبة. 
سر سر ۵ 73 ٠‏ ر و بر 5 و دھر کر هم هر م 
۳-۸۱- عَنْ بالل بْنِ عباس -رَضِيَ الله عنهتا قال: قيلت رای 
7 - ۳3 9 رهم ےج مه ر ۰ ۳ سرا 0 ۳ لاق 2 2 
عَلَ هار أنَانٍ - وَأَنَا یذ قذ نَاهَرْتَ الاختلاعت وَرَسول اللو ول يصَل بینی 
و سے ور 


ال غَبْرِ جدَارِ رثن يَدَيْ بَمْضٍ الصف کته كَأَرْسَلْتُ الان تریغ 
كلك فى الشف فلع نز کی مس ی 0 16610 


© قال الزرکٹی نی «اللکت» (ص۱۰۹): «حدیث ابن عباس: «أقبلت راکبّا على 
حار أتان» هي رواية البخاری: ولسلم روايتان: |حداهما: آتان والأخرى: حار». 

۵ قال ابن اللقن في «الإعلام! (۳/ ۳۱۰۵): افقوله في هذه الرواية: «على حمار أتان» 
هي رواية البخاريء کا ذکره النووي في «شرح مسلم» [(۲۲۱/4)]؛ وهو بدل من هار 
وتبعد فيه الوصفیة ولسلم روایتان: إحداهما: «آتان!» والأخرى: «حمار»؛ فرواية 
البخاري فیها استعیال للفظ ال مار فا يعم الذکر والأنشی؛ وبين أنه أنثى» ومثله لفظ الشاه 
والانسان». 

© قال ا حافظ ,ابن حجر في «فتح الباري» (۵۷۲/۱): «قوله: «يضلي بالناس 
بمنى»» کذا قال مالك وأكثر أصحاب الزهري» ووقع عند مسلم ])٦٥٢٣( )٠٥ ٤([‏ من 
رواية أبن عيينة: «بعرفة). 

قال النووي: «يحمل ذلك على هیا قضیتان: وتعقب بأن الأصل عدم التعددء ولا 
سيا مع اتحاد حرج الحديث؛ فالحق أن قول ابن عبينة: «بعرفة» شاذ. 

ووقد عند مسلم -أيضًا- [(501) ])۲٥۷(‏ من رواية معمر عن الزهري: «وذلك 
في حجة الوداع - أو الفتح-»» وهذا الشك من معمر لا يعوّل عليه والحق أن ذلك كان في 
حجة الوداع. ۱ 

© ليس عند مسلم قوله: إلى غير جدار». 

© قال الزركثي في «النكت» (ص۱۱۰): «بقي أن يقال: ما الحكمة في استدراك 


۲ ۱۲۱۱ [ 


السار بالأتان؟ 

وجوابه: لينبّه على أن الأنثى من ا حمر لا تقطع الصلاة» فكذلك لا تقطعها المرأق» . 
ذكره أبو موسى الديني في «المغيث» [(۱/ ۲۷)]ء وتبعه ابن الأثير [«النهاية» (۲۱/۱)] 
وفيه نظر؛ لأنه ليس العلة جرد الأنوثة فقطء بل الأنوثة بقيد البشرية؛ لأنها مظنة الشهوة». 

4-6 عَنْ عَائْفَةَ رَضِيَ الله عنها ال كُنْتُ نام ین يَدَيْ 
رشول اللو يلي ورجلاي في قيلي فلا سَجَدَ: عم فَقَبَضْتُ رل قدا قامَ 
بَسطتهاء الیو يَوْمَئِذٍ- لیس فیها مَصَابِيح. [خ: (۳۸۲)ء م: (515) (۲۷۲)]. 

+ التعليو , : 

© قال مقيده أبو أسامة الهلالي -عفا الله عنه-: 

-١‏ وردت أحاديث في النهي عن الصلاة خلف النائم» وقد ضعفها شرّاح 
الحديث؛ كابن حجر وابن الملقن» وابن دقيق العید والخطابي» وغيرهم. 

والصواب: أا ثابتة بمجموعها؛ كا بينته في «موسوعة المناهي الشرعية» 
(1/ 44۱-66۰۱ وهي لا تنافي حديث الباب؛ لأنه بمجموعه لا يدل على أنها كانت 
نائمة» وانا كانت معترضة؛ ولذلك کان إذا غمزها قبضت رجلهاء فدل على أا مستيقظة 
غير نائمةء واللّه أعلم. ‏ 

ثم إن هذا الحديث لا خالف حدیث: «يقطع الصلاة... والمرأة الحائض؛؛ لأن هناك 
فرقًا بين المرور والاعتراض والجلوسء ألا ترى أن الرجل يجب عليه ألا يصلي أمام من 
يشوش علیه. ومع هذا أذن بالصلاة خلف من يصلي على أنه سترة؟ فهذا سترته تتحرك 
ومع هذا لا يدخل في الائم» نقول هذا مؤکدین أن النص هو الحكم الفصل في المسألة. 

۲- استدل بعض أهل العلم بهذا الحديث: أن رسول الله پل لم يخلق من نور كما 
يزعم المتصوفة؛ إذ لو كان كذلك؛ لأبصرته السيدة عائشة -رضى الله عنها-. 


لا لا تا 


] ۱۲ [ 


لبرہ رو فرع دن قوفن و يكام نموي مو ميم مفو و ممم تسس 


۳- باب جامع الأحكام مُتَمْرَقَ]('' 


۷ عن آي تا !بن ربعي الأنصاري طا قال: ؛ قال التب يكلة: 
«إذًا دل حدم المسحد؛ قلا لش خی بصل رکعتن. ڑے: )٤٤٤(‏ م: 
0 2 2 ختی ؛ . ry‏ 3 
(11/۷۱)]. ۱ 


» الجیل ‏ . 
في 4 ہے 


© قال مقيده أبو أسامة الهلالي -كان الله له-: 

-١‏ اللفظ للبخاري» وعند مسلم: «يركع» بدل: «يصلي». 

۲- ذهب بعض آهل العلم إلى أن من جلس ولم يصل لا یشرع له التدراكء وهو 
مذهب واه؛ لمخالفته سبب ورود الحديث؛ کا هو عند مسلم (۷۱6) (۰ ۰ من حديث أبي 
قتادة -صاحب رسول الله لے قال: دخلت السجد وروسل الله گل جالس بين 
ظھرانی الناس» قال: فجلست. فقال رسول الله لاة: «ما منعك أن تركع ركعتين قبل أن 
تجلس؟» قال: فقلت: يا رسول الله! رأيتك جالسًا والناس جلوس, قال: «فإذا دخل 
أحدكم المسجد؛ فلا مجلس حتی يرجع ركعتين». 

ومثله حديث سليك الغطفانی عند البخاري (۹۳۰)ء ومسلم (۸۷۵)؛ فعن جابر 
بن عبدالله -رضي الله عنهیات قال: جاء سليك الغطفاني يوم الجمعة ورسول الله ولا 
بخطب فجلسء فقال له: ايا سليك! قم؛ فاركع ركعتين» و تجوز فيها»» ثم قال: «إذا جاء 
أحدكم يوم الجمعة والامام يخطب؛ فليركع ركعتين» ولیتجوّز فیھم|). 

. هذا الحكم يشمل جميع الساجد حتی المسجد الحرام وأما حديث: «تحية البيت 
الطواف»؛ فلا أصل له. 


(۱) ما بين معكوفين زيادة من «کشف اللثام؟ (۲/ ۵۱۱) للعلامة السفارینی -رحه اللّه-. 
() في «ز» زيادة: «الحارث). 


] ۱۱۳ [ 


دسد«سصسدپسپددددسسسسسصسسسسسس۳۳۳۳ نامر يال م ميوت 


4 -۲- عن یبن ارقم طف قال: كتا تلم في الصّلات يُكَلّمُ الرَجْل 
صَاحِبَةُ وَهُوَ إلى جنيو في الصّلاق حتى تَرَلَتْ: ودرا ری 4 [البقرة: . 
و 
۸ فایرتا بااسکوت متا عَنٍ الگلام. خ: (۰)۱۲۰۰م: (0۳۹)]. 
J| 0‏ سو ۱ 


وب 
سے 


© قال الزرکشی في «النكت» (ص ۱۱۲): «حديث زيد بن أرقم: «فأمرنا 
بالسكوت» ونينا عن الکلام)ء لم يقل البخاري: ونہینا عن الكلام»» وانا هي من أفراد 
مسلم». 

© قال الحافظ ابن حجر في افتح الباري» (۷۵/۳): «تلبیه: زاد مسلم في روایته: 
ونيا عن الكلام»؛ ول تقع في «البخاري» وذكرها صاحب العمدة» ول ينبه أحد من 
شراحها عليها». 

© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۳/ :)۳٣۲‏ «قوله: «کنا نتكلم نی الصلاة» هذا 
حكمه حكم الرفوع ولا يجيء فيه التفصيل بين الإضافة إلى زمنه ية وبين عدمهاء لأنه 
ذكر نزول الآية: رواک # [البقرة: ۸٤۲]ء‏ ومعلوم أنها نزلت على رسول الله 
پل حتى أمروا ونهوا عن الكلام لبعضهم بعضّاء وكان ذلك ناسحًا». 

۵ أورد بعضهم إشكالا على الحديث» فقال: زيد بن أرقم أنصاري» والآية مدنیةق 
وتحريم الکلام كان بمكة قبل المجرة بدليل حديث عبدالله بن مسعود عند مسلم 
)۳٣/۸(‏ لما قدم الحبشة وسلم على النبي يي في الصلاة فلم يرد علیه وقال له بعد: 
«إن الله يحدث من آمره ما یشاء وان ما أحدث أن لا تكلموا في الصلاة». 

وأجاب العلماء بعدة أجوبة؛ منها: 

-١‏ أن زيد ومن تكلم معه لم يبلغهم نبي النبي فل وبذلك يكون وقع النسخ 
مرتین. 

۲- وقال بعضهم: يقدم حديث ابن مسعود؛ لأنه حكى فيه لفظ النبي كلك وزيد لم 
يحكه. 

۳- حمل بعضهم حديث ابن مسعود على الكلام الذي يتعلق بمصلحة الصلات 
وحدیث زيد على ما لا يتعلق بہا. 


] ۱۰۱۶ [ 


تعليقات الآئمة الأعلام على کتاب «عمدة الأحكام» ۲- کتاب الصلاة 


قلت: وهذه الأجوبة وان كان لما وجه؛ لكنه ضعیف. ويزول الاشکال إذا علمنا 
أن عبداللہ بن مسعود كان له رجوعان: الأول: إلى مكةء والثاني: إلى ا مدینة والنبي پل 
يتجهز إلى بدر؛ فشهد بدرا. 

وبري هذا الجمع رواية كلثوم عند النسائي (۱۸/۳)؛ فإنہا صريحة في أن كلا من 
ابن مسعود وزيد بن أرقم حكى أنَّ الناسخ قوله تعالى: ماک 4 [البقرة: 
۳۳۸ 


۱ 
کہ‎ 
i 


۳-۵- عن عَبْدِاللُه بن عُمَرَ وَأبي ُریرة [-رَضِيَ الله عَنهیا-] عن 
2 5 3 2 7 ر ۳۳ ۳ ۳ 0 2 20-1 2 8 2 
ال“ کل أنه قال: دا اشد الح ؛ فاد دوا عَم الصّلاةه فان شدة ام 
می زس 2 بردو عن 1 م۳ من ثیح 
جَهَنم». [خ: ۱ 6۳ م: (۱) من حدیث أي هريرة ط#ك]. 


ال مر 
ص 


-١‏ حديث ابن عمر -رضي الله عنهیا- من آفراد البخاري» وهو عنده برقم 
(۵۳۳ وع ۵۳). 

۲- نقل الشیخ البسام -رحمه الله- في «تیسیر العلام» (۲۵۱-۲4۹/۱) عن شيخ 
شیوخنا عبدالرمن بن ناصر السعدي -رحه الله-: اولا منافاة بين هذا وبين الاسباب 
الحسوسة فإنها كلها من آسباب ا حر والبرد؛ کم في الکسوف وغيره. 

فينبغي للانسان أن یثبت الأسباب الغيبية التي ذکرها الشارع» ويؤمن بہاء ویثبت 
الأسباب الشاهدة الحسوسة فمن کذب أحدهماء فقد أخطأ». 

۳- قال شيخنا محمد بن صالح العثيمين -رحه الله-: «سبق في باب مواقیت 
الصلاة: أن النبي ی كان يصلى الظهر باماجرة وفي هذا الحديث: أن النبي يا أمر بتأخير 
صلاة الظهر إذا اشتد ا حر۔ ۱ 

وجوابه: أنَّ النبي يك كان یصلیها ولا في ا هاجرة: ثم أمر بالابراد بعد ذلك». 

© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۳۵۲-۳۵۱/۳): الو ذكر الصنف هذا الحديث 
والذي بعده في باب المواقيت؛ لكانت مناسبته ظاهرة». 


] ۱۲۵ [ 


مد 9+ ممما و رو رفع موقو ميم دم عم اہ ور ہمد میرم نوم مة ثم مرو مم بد ئن ی نی رقت رن ات مر نز من م ير نو نر رو ور تر ور يو و رو ا و بل 


وقال في «الإعلام» (۳/ :)۳٥۹ ۳٥۸‏ «عورض هذا الحديث بحديث خبّاب في 
«صحیح مسلم» [(1۱۹)]: «شكونا إلى النبي و حر الرمضاء فلم یشکناا؛ والجواب _ 
عنه من آوجه: ۱ 

آحدها: نسخه؛ لأمهم لا شکوا ذلك کانوا بمكة» وحدیث الاپراد بالدینة فانه من 
رواية أي مريرة. 

ثانيها: أن یجمع بینهیا» فیحمل حدیث خباب على الافضل» و حدیث الابراد على 
ال خصة والتخفیف في التأخير. 

ٹالٹھا: أن يجمع بینهبا -أيضًا- بأن الابراد سنة للأمر به والتعلیل» ويحمل حدیث 
خباب أنهم طلبوا تأخیر! زائدًا على قدر الإبرادالذي ذكرناه أولاء وفي هذا نظر». 


4-5 - عَنْ انس بن مالك مقي ال: كَالَ رَسُولُ الله يكِِ: ١مَنْ‏ نيي 
صَلاةٌ یلم رد ذَكَرَمَاء لا کَفَارَةَ ا إلا ذلِكَف وتلا وله -تعای-: لوا 
لصو بزکری 4 [طه: ؛١].‏ [خ: (۵۹۷)ء م: (184)]. 

و )۱۸٤([‏ (0۳۱۰]: (مَنْ یي صلات أو ام عنهاء تکار آن بُصَلَيْھَ 
ها دراه 


9 قال مقيده أبو أسامة املالي -غفر الله له ولوالدیه ومشاخه-: لیس عند 
الشیخین قوله: «وتلا قوله تعالى؛» وعند مسلم في رواية: «فإن الله يقول» . 

هذا لفظ مسلم» وعند البخاري بلفظ: افلیصل)؛ قال الحافظ في افتح الباري» 
( «كذا وقع في جميع الروايات بحذف المفعول؛ ورواه مسلم عن هداب بن خالده 
عن همام بلفظ: «فليصلها؟ء وهو أبين للمراد». 

قال الزركشي في النکت؛ (ص۱۱۵-۱۱4): اقوله: ور سر لإحكرى کہ 
إن قيل: ما مناسبة تلاوة الآية بعد ذلك؟ 

قيل: فيه وجهان: 


[1711] 


یدید ةمه ووو م روم فيه مور يه مرو كأ يوووا ممه مر قروم بيو يق دہ امن م ين تيه مو ويه وما يمر مهم رايم وه مم وير مور فتن مم رهم ره مارم ونیم 


أحدها: أن قوله: «فليصلها» يعني: لبخرج عن العھدق ولا يضر خروجها عن 
وقتها لقوله: + ور ألصَّكَرةَ إزِحكرئ 4 ؛ فإنه غير مقید بزمان. 

والثاتي: أن المعنى لذكرك إياي» ومن ذكر الصلاة ذكر الله -تعالى-» والعنی: أقم 
الصلاة عند ذكرك إياي» فذكرك للصلاة ذكرٌ لي1. 


۹-۷ - عَنْ جابر ثن عد ال ظللہ: 
مَعٌ رَشولِ اللہ بلا عِضَاءَ ٤‏ الآخِرَة نم ير جم إلى قو 
[خ: (۷۰۰)ء م: (419) (۱۷۸)]. 


و معاد بْيَ جل ط4 گان يُصَلٍ 
َو به صل بہخ یلك الصَّلاة». 


قال مقيده أبو أسامة الهلالي -عفا الله عنه-: اللفظ لمسلم إلا قوله: «عشاء الآخرة»؛ 
فهي عنده بلفظ: «العشاء الآخرة». 

© قال ابن الملقن في «الإعلام» (7277/7): «وقد منع بعض العلماء قول: العشاء 
الآخرة. قال: لأنه يقتضي أن يكون ثُمٌ عشاء أولى» كا لا يقال: مررت برجل وامرأة أخرى 
بالعکس» فان نقل تسمية المغرب عشاء فهو وجه قول الجمهورء والا فيكفيهم دليلا على 
جواز ذلك قوله -عليه الصلاة والسلام-: «أيها امرأة أصابت بخوڑاء فلا تشھد معنا 
العشاء الآخرة». رواه مسلم [(ح٤٤٤)]»‏ وثبت في مسلم عن جماعات من الصحابة 
وصفها بذلك». 


5-4 عَنْ نس بن مالك ہہ تا :دا لي هع زشول اللہ نی 
شد اک فَإدا ل بَسْتَط اح نیمک هه ء مِنَ الأزض: بَسَط َوه تسد 
عَلَيّْه). [خ: (۳۸۵) م: (1۲۰)]. ۱ 

+ التعليق: 

© قال مقيّده أبو أسامة الملالي -كان الله له-: 

-١‏ هذا الحديث له حكم الرفع؛ لان الصلاة كانت مع النبي بي فلو كان ممنوعًا؛ 


] ۱۲۱۷ [ 


؟- كتاب الصلاة ہا تعلیقات الائمة الاعلام على كتاب «عمدةالأحكام' 
لنزل عليه في شأنه» ولأنَّ النبي يل يرى في الصلاة من خلفه كما يرى من هو أمامه. 

قال ابن الملقن في «الاعلام» (۳/ ۳۹۰): «قوله: اکنا نصلٍ مع رسول الله اء 
هذا حكمه حكم ا مرفوع بلا خلافء إذ الظاهر تقريرهم علیه وعلمه به». 

؟- هذا الحديث لا تعارض بينه وبين حديث الإبراد: فان الإبراد يطلب لذهاب 
فورة الخرارة لا كلهاء ولوجود الظل للمشى تحتهء أما الأرض؛ فلا بد أن تبقى حارة تؤذي 
المصلين. 0 


عاد 2 ۳ 
3 25 5 


سه 5 ھہیہے wll‏ 52 2م مو # بيه را 

۹ -۷- عَنْ آي هْرَيْرَةَ طب قال: قال سول الله: «لا يُصَلٍ أَحَدُكُم في 
الثؤب الوَاحِب یش عَل عَایقه يِه ی ۶». آخ: (۹٥۳)ء‏ م: (017)]. 

03 التعليق : 

© قال ابن الأثير في «جامع الأصول» (507/5): «قوله: الا يصلي» كذا هو في 
«الصحیحین» بإثبات الياء» ووجهه: أن (لا) نافية» وهو خبر بمعنى النهى». 

© قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» (6۷۱/۱): «قوله: «لا یصلی)؛ أي من حيث 
المعنى» وإلا؛ فان لفظه خبر» فالياء في «يصلي» في الرواية ثابتة نعم وقع عند الدارقطني في 
«غرائب مالك» من طريق الشافعى» عن مالك بلفظ: ۷۷ يصلّ» -بغير یاءت ومن طريق 
عبدالوهاب. بلفظ: «لا يصلين» -بزيادة نون التوكيد-» وكذا عند الشافعي والنسائي» 
ورواه الاسیاعیل من طريق الثوري» عن أبي الزناده بلفظ: «مهى رسول اله يَكة2). 

© قال آبو أسامة الهلالي: وقع في جميع نسخ «العمدة»: «على عاتقه»» والصواب: 


شاه حم e‏ 92 2 سرے 7 ۳ ح 9 ۶ لاب 3 
۸-۰ عَنْ جابر بن عَبدالله -رضی الله عَنْهَا-» عن النبی چا أنه 

۲ : 32 0 0 1 5 11 2 مر 8 مس ۹ 2 58 7 ۵ ور‎ “is 
قال: «مَنْ أكل ثومًا أو بصلا؛ فليعتزلتا -آو لیعتزل مشحدنات وليقعد في یی‎ 
34 و 1 کے لم > 7 4 5 کر‎ 3 00 )۱( a. ر كن‎ 
آي بقدر فيه خضرات من بقول» فوجد ها ريحًا؛ فسال؟ فاخ ب فيها من‎ 


(1) في لزة: «فیهاا. 


[13A] 


2 سے سے سم ۳ ۳ ۳ 0 ۳ ۳ کا وص ہے ص ل 
البقول. فقال: «قربو ها“ - إلى بَمْض آضحابه کا راہ كر أَكْلَهَاء قال: «كل؛ 
و ۳ ۳ ۳ می" 


اني آناجي مَنْ لا تناجي؟. [خ: ۸٥ ٤(‏ و۸۰۵ م: (534) (۷۳)]. 


صفص. ]اہ سے 
ی ۰ 


۵ قال السفاريني في «كشف اللثام» (۲/ :)۵٥٥‏ «قوله: «آو لیعتزل مسجدنا»: 
الشك من الراوي» وهو الزهري» ول تختلف الرواة عنه في ذلك». 

© قال أبو أسامة افلالی: في نسخ «العمدة»: دوي والصواب ما في 
(الصحیحین): ١‏ وَآَنَهُ أؤقَ». 

هذا الحديث جموع من حديثين: 

الأول إلى قوله: «ولیقعد في بيته»» وهو من حديث ابن عمر وقد وقع ذلك في 
السنة السابعة في غزوة خيبر. 

والثاني في قوله: «وأتي بقدر» من رواية أم أيوب في مقدم النبي و مهاجرًا؛ فبين 
الحديثئين ست سنوات. 

۵ قال الحافظ ابن حجر في افتح الباری» (۳۱/۲): «قوله: اوآ يك بقدر): 
هذا حديث آخر» وهو معطوف بالاسناد المتقدم» وهذا الحديث الثاني كان متقدمًا على 
امحدیث الأول؛ لن الأول ذكر في حديث ابن عمر -رضي الله عنهما- وغيره: أنه وقع 
منه ا في غزوة خیبر؛ وكانت في السابعة» وهذا وقع في الأولى عند قدومه ككل المدينة» 
ونزوله في بيت أبي أيوب الأنصاري 5ه!. 

© وقال -أيضًا- في «فتح الباري» (741/5): «قوله: ال بعض آصحایه: المراد . 
بالبعض: آبو أيوب الأنصاري له في قصة نزول النبي اة علیه قال: فكان يصنع للنبي 
گا طعاما فإذا جيء به إليه -أي: بعد أن يأكل النبي و منه-. سأل عن موضع أصابع 
النبي وی فصنع ذلك مرق فقيل له: لم يأكل» وكان الطعام فيه ثوم فلا رآه أبو أيوب مم 
يأكل كره هو -آیضا- أكلها -وني رواية أخرى: فقال: أحرام هو يا رسول اللَّه؟! قال: 

١لا‏ ولكن آکرهه»- وقال: «کل؛ فإني آناجي من لا تناجي»)». 
۱ قوله: «وأتي بقدر» في.رواية للبخاري (۷۳۵۹): اببدر» -بباءين مو حدتن-: . 
۱- قال العلماء؛ كىأ نقله عنهم النووي فی (شرح مسلم» (۵/ ۱ وهو الصواب. 
[ ۱۱۹ ] 


۲- قال الزرکشی في «النکت» (ص۱۱۷): «قیل: إن لفظ القدر تصحيف» 
والصواب: «ببدر» بالباء الموحدة» والبدر: الطبق» ورد ذلك مفسّرً! في رواية أخرى. 

قال الخطابي: سمي بدرا؛ لاستدارته, ومنه سمي القمر عند استاقه: بدرًا. 

وما استبعد به لفظ القدر إشعارها بالطبخ» وقد ورد الاذن بأکلها مطبوخة بل ربا 
یدعی أن ظاهر کونا نی الطبق أن تکون نيئة. 

قوله: +خضرات» بمعنى غضات. يقال: بقلة خضرة. قال الله -تعالی-: كرجا 
منه حًا مھ [الأنعام:۹۹]. 

ولذلك استحب بعض العلماء: أن لا يل المائدة من شيء أخضر. 

وقد روي في ذلك حديث: «أحضروا موائدكم البقل؛ فإنه مطردة للشيطان مع 
التسمیة)ء وهو حديث موضوع». 

تشيهات: 

-١‏ توهم بعضهم أن أكل الثوم والكراث والبصل عذر في التخلف عن صلاة 
الجماعة» وإنما هو عقوبة لآكله على فعله؛ إذ حرم فضلها. 

۲- استدل بعض أهل العلم بهذا على أن صلاة الجماعة ليست واجبة على الأعيان؛ 
لأن اللازم من منعه أحد أمرين: 

إما أن يكون أكل هذه الأمور مباخا» فتكون صلاة الجماعة ليست فرض عين. 

أو حرامّاء فتكون صلاة الجماعة حرامّاء وجمهور الأمة على إباحة أكلهاء فيلزم أن لا 
تكون صلاة الجماعة فرض عين. 

والصواب: أن هذا الاستدلال فيه نظر من وجوه: 

أ- أكل هذه البقول ذوات الرائحة الكريبة لا ينافي کون الجماعة فرض عينء كما أن 
حضور الطعام يسوغ ترك صلاة الجاعة لمن قدم بین يديه؛ دون تعمد لذلك» مع کون 
الطعام مباحًا. 

ب- آمر آكل الثوم والبصل بعدم حضور الجاعة عقوبة له كا تقدم» يدل على ذلك 
الزجر النبوي الذي تضمنه النفي الصريحء ولذلك أمر الرسول بيا بإخراجه إلى البقيع؛ 
وينتج عن هذا التأصيل أن صلاة الجماعة فرض عينء ولولا ذلك لما كان لهذا الزجر 


] ۱۷۰ [ 
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والإخراج فائدة» فتدبر. 

۳- حکم ساحة السجد وما قرب منه حكمه؛ يظهر ذلك ما في إخراج رسول الله 
كل من وجدت منه رائحة الثوم والبصل إلى البقيع. 

-٤‏ خص بعض أهل العلم هذا النهي بالمسجد النبوي» واستدل بقوله بيا 
اامسجدنا»» وهذا استدلال فيه نظر من وجوه: 

أ- هذا القول صدر منه ی في غزوة خيبر» كما صرح بذلك عمر وه في الحديث 
لفق عبت دہ أن أي قال في زدة عدا لل أل م ےہ ان 
الوم -+ فلا يقر یقرب مَسْچدنا)ء وبه يبن أن الراد بالمسجد: الجنس» وهو المكان الذي أعدّ 
ليصل في مل إقات متا والإضافة إلى السلمین؛ أي: فلا يقري مساجد السلمی 

ب- ويؤيد ذلك: رواية أحمد وابن خزيمة: «فلا يَقَرَيَنَّ الساجد». 

وأخرجه عبد الرزاق عن ابن جريج قال: قلت لعطاء: هل النهي للمسجد الحرام 
خاصة» أو في الساجد؟ قال: لاء بل في المساجد. ٠‏ 


اد لماع 
5 


7 


توت رهي للع 


لئے e].‏ وم( 


وی رِوَایَة [م: (554) (074]: و آدّم1. 


۵ قال مقيده أبو أسامة الهلالي -کان الله له-: تنبيهات: 
۱- هذا الحدیث من آفراد مسلم» وليس هو غلى شرط المصنف -رحمه اللّه-. 
-٢‏ ف رواية مسلم: (ا انس »6+ بدل: ۷ لانسان»» وعنده: (البصل والثوم 


)١(‏ في اف»: في نسخة أخرى زيادة: ابن عبداله؟. 
(۲) في «ف»: «الانسان بنو آدم». 


۲] ۱۷۱ [ 
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والكراث»» بواو العطف؟. 

قال ابن الملقن في «الاعلام» (4۱۸/۳): «هذا الحديث كذا هو في محفوظناء وأورده 
الشيخ تقي الدين بلفظ: «فإن الملائكة تتأدذى مما تتأذى منه الانسان» وفي رواية: «بنو 
آدم»؛ وتبعه الشراح على ذلك» كابن العطار» والفاكهي». 


Û Û‏ لأ 


۲ ۱۷۲ [ 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» ؟- کتاب الصلاة 


-٤‏ باب النشهد 


۱-۲ - عَنْ عَبْدِاللّ : ن مَسْعُودٍ له قال: عَلّمَي سول الله وك 

14 هد -کني ب ین كََيْهِ- کیا لمي السّورَةٌ ین ال «التَّحِّاتُ له 
وَالصَّلَّوَاتٌ وَالطَّاتُ السَّلامُ عَلَيكَ اا الى وال لله ویر کات السَلام عَلَيْنَا 
وَعَلَ عباد الله الصالبت أَشْهَدٌ آن لا ل 7 الله 7 ان بدا ده 
وَرَسُولَة. [خ: (۸۳۱)ء م: )٥٤٤(‏ (03)]. 

وی لَفظ [م: (4۰۲) (00)]: دقع کم في الصّلا و ی التَّحِيَّاتٌ 
لله. .۷ وَذ کر وفیه: اتم دا قحلم دَلِكَ؛ ققد سلمثم عل کل عَبْدِ ایح" في ی 
السََّاء والازض؟. 

وفیه: : لتحي من ٤‏ لاله ما شَا». 


9 زاد البخاري: «وهو بين أظهرناء فلا قبض قلنا: السلام؛ يعني: على النبي بلا . 

قال شیخنا الالباني -رحمہ الله- نی «صفة صلاة النبي بي (ص۱۳): «وقول ابن 
مسعود: (قلنا: السلام على النبی»؛ ب / یعنی: أن الصحابة ذو کانوا یولون: االسلام عليك 
أيها النبي!» في التشهد والنبي گل حي» فلما مات عدلوا عن ذلك» وقالوا: «السلام على 
النبی» ولا بد أن يكون ذلك بتوقيف منه ب ويؤيده: أن عائشة -رضی الله عنها- 
كذلك كانت تعلمھم التشهد ف الصلاة: (السلام عل النبي. رواه السراج 2 (مسئدة) 
(ج۹/ /١‏ ۲)» والمخلص في «الفوائد» (ج۱/۵6/۱۱) بسندين صحيحين عنها. 

قال الحافظ حرحمه الله تعالى-: «هذه الزيادة ظاهرها آنهم كانوا یقولون: «السلام 


7 .1 فی ازا: 2 وکفی‎ )١( 
في «ز»: «صالح لله؟.‎ )۲( 


۲ ۱۷۳ [ 





عليك ہا النبي!» ہکاف الخطاب فی حياة النبي كَل فلا مات النبي و تركوا الخطاب» 
وذكروه بلفظ الغيبة» فصاروا يقولون: (السلام على النبي). 

وقال في موضع آخر: «قال السبكي في «شرح المنهاج» بعد أن ذكر هذه الرواية من 
عند أبي عوانة وحده: «إن صح هذا عن الصحابة دل على أن الخطاب في السلام بعد النبي 
گا غير واجب» فيقال: السلام على النبي». قلت: قد صح بلا ريب سيعني: لثبوت ذلك 
في اصحيح البخاري» وقد وجدت له متابعًا قوب 

قال عبدالرزاق: آخبرني ابن جریج؛ آخبرني عطاء: «أن الصحابة كانوا يقولون 
والنبي وه حي : السلام عليك أيها النبي» فلیا مات قالوا: السلام على النبي»» وهذا اسناد 
صحیحء وأما ما روى سعيد بن منصور من طريق أب عبيدة بن عبدالله بن مسعود» عن 
آبیه» أن النبي و علمهم التشهد... فذكره. قال: فقال ابن عباس: انا كنا نقول: السلام 
عليك أیہا النبي إذا كان حيّاء فقال ابن مسعود: هکذا علمناء وهكذا نعمل. 

فظهر أن ابن عباس قاله بحثاء وأن ابن مسعود لم يرجع إليه» لکن رواية أبي معمر 
أصح -يعني: رواية البخاري-؛ لأن آبا عبيدة لم يسمع من أبيه» والإسناد إليه مع ذلك 

وقد نقل كلام الحافظ هذا جماعة من العلماء المحققين؛ أمثال: القسطلان 
والزرقاني» واللکنوي» وغيرهم فارتضوه ول يتعقبوه بشیء1. 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۳۱۳/۲): اقوله: «السلام»: بإثبات 
الالف واللام؛ في جميع روايات الصحیحین) من حديث ابن مسعودہ وانا اختلفت في 
ذلك في حدیث ابن عباس -رضي الله عنهما- وهو من آفراد مسلم [(۰۳ 4)]*. 

9 قال الترمذي -رحه اللّه-: احدیث ابن مسعود روي من غير وجه وهو أصح 
حديث روي في التشھد والعمل عليه عند أكثر أهل العلم من الصحابة ومن بعدهم». 

وقال البزار ما سئل عن أصح حديث في التشهد: «هو عندي حديث ابن مسعود 
روي من نيف وعشرين طريقاء وسرد أكثرهاء قال: ولا أعلم في التشهد أثبت منه ولا 
أصح آسانید ولا أشهر رجالا». 

وانظر: «فتح الباري» (۳۱۵/۲) لابن حجر -رحمه اللّه-. 


]۱۷٤[ 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» ۲- کتاب الصلاة 

© قال السفاريني في «کشف اللثام» (۲/ ۵۸۷): «تشهد ابن مسعود أصحٌ وأثبت 
تشهد ورد عن النبي بيا ولٰذا اختاره الإمام أحمد على ما سواه من التشهدات وفضله 
واستحبه على غيره؛ وفاقا لأبي حنيفة» وإن كان غيره من التشهدات الواردة جائرّاء إلا أنه 
مفضول بالتسبة لتشهد ابن مسعود.. وقد رج تشهد ابن مسعود على غيره بأمور: 

منها: كونه في «الصحیحین». 

ومنها: أنه جاء بواو العطف» وهي تقتضى المغايرة بین العطوف والمعطوف عليه 
فتكون كل جملة ثناء مستقلاًء وإذا سقطت واو العطف كان ما عدا اللفظ الأول صفت 
فيكون جملة وانحدة.في الثنای والأول أبلغ؛ فكان أولى. 

ومنها: کون السلام معرفا فيه» ومكّرًا في تشهد ابن عباس» والتعريف أعم. 

وفيه -أيضًا-: جمعه بين العبودية والرسالة» وليس هو كذلك في تشهد ابن 
عباس... 

وباي سهد تشه سهد ها صح عن النبي بي جازء واللّه أعلم؛. 

قال ابن الملقن في (الاعلام) (۳/ ۳-۳۳ ): «فائدتان: 

الأولى: قال الترمذي الحكيم: من أراد أن يحظى من هذا السلام الذي يسلم الخلق 
في صلاتهم؛ فليكن عبدًا صالًا. 

الثانبة: ينبغي للمصلي أن يستحضر عند ذكر ذلك جي عباد الله من لیا 
والملائكة وجميع المؤمنين» وعند سلامه على النبي يلي يكون كأنه مشاه له حاضرًا بين 
به تق نل ده الفاکھی سرحه الله -. ۱ 

ثالثة: قال القفال الشاشي: ترك الصلاة يضر بجميع السلمین؛ لأنه يقول: 

اللهم اغفر لجميع المؤمنين والمؤمنات» ولا بد من قوله: السلام علينا وعلى عباد الله 
الصالحين» فيكون مقسّرًا في خدمة الخالق» وفی حق رسوله يي بترك الصلاة علیه» وني 
حق نفسه بترك مسألة النعمة والمغفرة» وفي حق كافة المسلمين» فيعم الفساد ولذلك 
عظمت العصية نقلته من فتاوى القفال المروي عنه». 


ہے © امام 


۲-۳ - عَنْ عبار من بن أي ي لب قال: لقيني َب بُنْ عُجْرََ فَقَال: 
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ألا أَمْيِي لك مَييّة؟ ِن التي يل حَرَجَ عَلَيْتاء قَقُّلَا: با رَسُولَ اللَّه! قَدْ عَلَّمَنَ 
الله كنف تما لك فَكَبِفَ تصل عَلَيِْكَ؟ ال «قولوا: الهم صل عَلى . 
آذ و بت 


گی عل آل محئ کیا صَلَيتَ عل آل رايم" نت کی يجب الله 


م 


شم وم وس 


بَارِڈ'' عَلی محمد وَعَلَ آي مد کیا بَارَكْتَ عَلَ آل زبراهيم ۳ إِنَكَ کید مید 
[خ: (۳۳۷۰)ء LOD )٥٤٤( ip‏ 

+ التعلية : 

© قال شيخنا العلامة محمد بن صالح العثيمين -رحه اللّه-: «وجه مناسبة هذا 
الحديث لكتاب الصلاة: أنه لا كانت الصلاة علاً للتسليم الذي عرف الصحابة كيفيته 
فلتكن علا للصلاة التي سألوا النبي ية عن كيفيتها». 

© قال مقيّده أبو أسامة املالي -غفر الله له-: جاء سياق هذا الحديث في بعض 
نسخ «العمدة» بلفظ: «كا صليت على إبراهيم» وعلى آل إبراهيم.. وکا باركت على 
إبراهيم» وعلى آل إبراهيم». ۱ 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية سرحه اللَّه- في (جموع الفتاوی» (۲۲/ 407- 40۷): 
افھذہ الأحاديث التي في الصحاح: ‏ أجد فيها ولا فيا نقل لفظ: «إبراهيم وال إبراهيم»؛ 
بل المشهور في أكثر الأحادیث والطرق بلفظ: آل إبراهيم»؛ وی الآخر لفظ: الإبراهيم». 

وقد روي لفظ: (إبراهيم وآل إبراهيم» في حديث رواه البيهقي... وهذا إسناد 
ضعیف... ولم يبلغني إلى الساعة حديث مسند بإسناد ثابت: «کیا صليت على إبراهيم؛ وکا 
باركت على إبراهيم وعلى آل إبراھیم)ء بل أحاديث السئن توافق أحاديث الصحيحين». 

وتابعه ابن قيم الجوزية -رحمہ اللَّه- في جلاء الأفهام» وذكره نحوه. 

قلت: وهذا وهم من شيخي الاسلام -رجھ اللَّه-؛ فان الجمع بین إبراهيم وآل 
إبراهيم في الصلاة وی التبريك قد جاء في «الصحيحين». 


(۱) في «ز»: اکم صليت على إبراهيم وآل إبراهيم». 
)٢(‏ في لاف»: «وبارك». 


(۳) في «ز»: اکم باركت على إبراهيم وال إبراهيم؛. 


[1۷71] 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة لا حکام؛ ۰ ۲ كتاب الصلاة 

قال الشیخ البسام -رحه اللّه- في «تيسير العلام» (۱/ ۲۷۰): «ومع جلالة قدر 
ابن تيمية وتلميذه ابن القيم» وکونها محل الثقة في الرواية والدراية» فإننا ننبه القراء إلى أن 
ما قالاه في کتبھما -وهي متداولة مقروءة- قد وقع فيها وهم في هذا البحث. وذلك أن 
المع بين إبراهيم وآل إبراهيم في الصلاة وني التبريك قد جاء في «الصحيحين»» ومن 
ذلك حديث كعب بن عجرة الذي ساقه مؤلف «عمدة الأحكام»» والذي نحن بصدده. 

وبعد تتبعي لأحاديث كيفية الصلاة على النبي و في الأمهات وشروحهاء وجدت 
الشيخ ناصر الدين الالباني قد نقد الشيخين: ابن تيمية وصاحبه بمثل ما قلته». 

قال مقيذه أبو أسامة افلالي -عفا الله عنه-: كلام شيخنا الإمام الالباني -رحمه 
اللّه- ذكره في «صفة صلاة النبي كله (ص۱۶۷) فقال: «هاتان الزيادتان ثابتعان في 
رواية البخاري» والطحاوي» والبيهقي» وآهد. وكذا النسائي. 

وقد جاءت -أيضًا- من طرق أخرى...؛ فلا تغتر بقول ابن القيم في «جلاء 
الافهام» (ص ۱۹۸) تبعا لشيخه ابن تيمية في «الفتاوی» :)۱٦/١(‏ (ولم يجبيء حديث 
صحیح فيه لفظ: «إبراهيم وآل |براهیم» معًا». 

فها قد جئناك به صحيحًاء وهذا في ا حقیقة من فوائد هذا الکتاب» ودقة تتبعه 
للروایات والالفاظ والجمع بینهما.. وما يؤكد خطأ ابن القیم: أن النوع السابع... قد 
صححه هو نفسه وفیه ما آنکره!4. 

وقال شیخنا محمد بن صالح العثيمين -رحمه اللّه-: «جاء هذا الحديث في بعض 
نسخ «العمدة» بلفظ: «كما صلیت على إبراهيم وعلی آل إبراهيم... وکا بارکت على 
إبراهيم وآل إبراهيم»» ولیست هذه الزيادة في هذا السیاق الذکور وانما جاءت في سياق 
آخر ذکره البخاري في الباب العاشر من کتاب الانبیاء*. 


ہر 2 ہے ریا .ےہ سر و 2 مم و کو ۔ 
6 ۳-۷- عَنْ أبي هُرَيْرَةَ طن قال: كان سول الله پل بَدُخُو'': «الله 


o 2 4 3 7‏ مر سن مر سر 2 سے و ا کی e‏ سر ااه ھا سس 
إن أعوذ بك من عَذاب الق وَعَذاب الناره وَمِنْ فتنة المحيًا وات ومن فتنة 


)١(‏ في «ف:: «في نسخة أخرى زيادة: في صلاته). 


] ۱۷۷ [ 


لووك هه 22202200 ت200 سس رموه مج مره ت22 2002020020202022 اد م ممما مل وريه م مره و شس 


اليح الدّجَالٍ). [خ: (۱۳۷۷))ء م: (۵۸۸) (۱۳۲-۱۳۰)]. 


و گ کیچ سے 


وَني فظٍ للم [(۰۸۸) (۱۳۸)]: «إذًا هد کم ؛ یدع باه من 
رم یقول: للم آئمود بكَ من عذاب جهنم. .4 نم کر خوه. 
+ التعلیق: 

© قال الزرکشی في «النكت» (ص۱۱۹): «ني لفظ مسلم: 9إذا تشھد آحدکم؛ 
فلیستعذ بالله من آربع»» هکذا قال عبد ا حق في ال حمع بين الصحیحین» [(۳۹۲/۱/ 
٦‏ ہإن هذا من آفراد مسلم». ۱ 

وآما النووي؛ فعزاه في «شرح الهذب» [(40۱/۳)] والأذكار [(ص۱۷۲ 
بتحقيقي)] إلى البخاري -أيضًا-» وكأنه أراد أصل الحديث». 

قلت: هذا الكلام بنصّه عند ابن الملقن في «الإعلام» (۳/ 4۸۱ ولکتّه زاد: «فإِنَ 
البخاري أخرجه باللفظ الأول في باب الجنائز من «صحیحه» في باب التعوذ من عذاب 
القيرا. 


4-6 - عَنْ عَبْدِاللّه ن عَمْرو بْن العاص” عَنْ آي بَكْر الصدیق ذين: 


21 1 ۳۹ 7 لاق ےه اس ےر ۰ ۰ ۳ 2 2 0 7 
أنه قال سول الله : عَلْمْنِى دعاء ادعو به نی صلاتي؟ قال: «قل: «اللَهُم! اتی 
77 ره ور و عر 6 7 1 0 0 ۔ 7 1 آم 8 8 :7 
ظلَمْتٌ تفيي ظلماً کیئڑاء ولا یر لوب إلا آنت؛ فَاغْفِرْ لي مَغْفِرَة مِنْ عِنْدِكَ 
درم مرو ۳ 6 س 038 ۲ 

وارز كمي إنك أنت الغفور الرجیم». [خ: ۸۳۶۱ م: (۲۷۰۵)]. 


الب لے ٠‏ 
سے 


٥‏ قوله: «ظلا كثيرًا» يروى كما في «صحيح مسلم» (4۸/۲۷۰۵) بالباء الموحدة: 
(کبرّا؟. 
قال النووي في «الجموع» (۳/ 1۷۰): «ينبغي أن یجمع بينهما للاحتياط على التعبد 


)١(‏ في از» زیادة: ہی الصلاةه. 
)۲( ف از «العاصی». 


۲] ۱۷۸ [ 


٠‏ والمحافظة علیه». 

وانظر: «الاعلام» (۳/ 0376 2) لابن الملقن. 

© قال ابن دقيق العيد في «شرح عمدة الأحكام» (؟/ ۷۷): «هذا الحديث يقتضي 
الأمر بهذ! الدعاء في الصلاة من غير تعيين لمحله» ولو فعل فيها حيث لا یکره الدعاء في 
أي الأماكن كان؛ از قال: ولعل الأول أن یکون في أحد موطنين: اما في السجود وإما 
في التشهدء فإنهما الموضعان اللذان أمرنا فيه) بالدعاء... ولعله يترجح كونه فيا بعد 
التشهد؛ لظهور العناية بتعليم دعاء خصوص في هذا لمحل». 

© قال السفاریني في (کشف اللثام» (۳/ ۷): «وقد نازع ابن دقيق العيد الفاكهاني» 
فقال: الأولى: الجمع بينه) في المحلين الذکورین؛ أي: السجود والتشهد». 

© قال النووي في «الأذكار» ١0/7 /١(‏ - بتحقيقي): «استدلال البخاري صحیح؛ 
لأن قوله: في صلاتي» يعم جميعهاء ومن مظان الدعاء في الصلاة هذا الموطن». 

© قال الحافظ ابن حجر في افتح الباري» (۳۲۰/۷): «ويحتمل أن يكون سؤال 
أبي بكر عن ذلك كان عند قوله ية ما علمهم التشهد: «ثم ليتخهير من الدعاء ما شاء»» 
ومن ثم أعقب البخاري الترجمة بالترحمة؛ أي: والى بین ترجمة الدعاء قبل السلام؛ أي: بعد 
التشهد وترجمة ما يتخير من الدعاء بعد التشهد». ۱ 

© قال السفاريني في «کشف اللثام؛ (۳/ ۷): «وهذا ظاهر كلام شيخ الإسلام ابن 
تيمية [«الفتاوى المصرية» (۲۰۲/۱)]: من کون محل هذا الدعاء عقب التشهد والله 
اعلم». 

© قال مقیّدہ أبو آسامة املالي -کان الله له-: هذا الحديث أصل في تقسیم الظلم 
إلى ظلم أكبر -وهو الشرك باللّه-» وظلم أصغر -وهو الذنوب والعاصي- فإن أبا بكر 
هو: الصديق الأكبر» فلا يحتمل أن يشرك بربّه شيئًاء وبخاصة وهو البشر بالجنة» وكذلك 
لا یعقل أن يرشده الرسول و إلى الاعتزاف بالشرك وأنه وقع فيه. 

فلذلك؛ فان هذا الحديث فيه انتصار لمذهب أهل السنة والجماعة أتباع السلف 
الصالح؛ في تقسيم الكفر إلى: أكبر وأصغرء ومثله الظلم والفسق والنفاق... خلافا 
للخوارج والعتزلة وغيرهما من فرق الضلالة» وطوائف الغواية... نسأل الله الثبات 


۲] ۱۷۹ [ 


؟- كتاب الصلاة تعلیقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» 


وم و مهي و مي وو هنهم ور ييه م ومن هه وم ويه يويد وود وميم و ي مات مره قم فا ما ميرم يه نموم يم موأ م متهي م و ویو وی مما نيه زم بد مره ينار ورور 


والحداية» واللطف والعناية؛ إنه ولي ذلك والقادر عليه . 

۵ قال ابن الملقن في «الإعلام» :)٦۹۹/۳(‏ وهو من أحسن الأدعية؛ فان فيه 
الاعتراف بالذنب الذي هو کالائع من الإنعام» فان ظلم النفس ذنبء والاعتراف به 
أقرب إلى الحو». 

© ذهب بعض شراح «العمدة» إلى تأويل صفة الرحمة بأنها الأفعال التي يوصلها 
اللہ تعالی من الانعام والإفضال إلى العبد. 

وتعقبهم الصنعاني في «حاشیته» (۳/ 4۳): «أقول: الحق في مثل هذا المقام: إبقاء 
الصفات على حقائقها وظواهرها... وقد مر بنا مبحث صفة ال رمة وما عليه أهل السنة 
والجماعة» فارجع إليه» رزقنا الله وإياك علا نافعاء وعملا صا خًا». 

5-ه0- عَنْ عَايِشَةً -رَضِيَ الله عنها- قَالَتْ: تما صَلى رَسُولُ الله يله 
صلا بعد نیٹ علیہ رد جا تس آلو والشتخ 4 1لنصر: ۲١‏ إلايقول 
فیها: «سبحانك رتا ویحَمدك ال اف ی4 . [خ: (٤٤٤٦)ء‏ م: (4۸4) (۲۱۹)]. 


ہے كك 1 سس ار و س و o:‏ 
ونی لفظ [خ: (۷۹۰)ء م: )٦۸٤(‏ (۲۱۷)]: «کان رَسُول الله ية يكير أن 
2 و . ۳ ۵ سر گی“ 1 مرکا 71 وي 
يقو في رُكُوعِهِ وَسجُووو: «سَبْحَانَك له ربا وَبِحَمْدِكَ اللَّهُمَّ اغف لي . 
التعلية , : 


۶ مدع ما سے 


۵ سورة: لذا کےا صر ۳1 والفتح # هذه السورة أنزلت بکاملھاء وهي آخر 
سورة نزلت من القرآن؛ کم في ااصحيح مسلم» (۳۰۲6) عن ابن عباس -رضي الله عنهیا-. 


لا لا تا 


4۷ في «ز»:‎ )١( 
زاد البخاري ومسلم: «يتأول القرآن».‎ )۲( 


] ۱۸۰ [ 


وب ا ب۱ عدی ‏ ایب ریو مو ملم م رم يه یبور و مده 6 لم ر لير م ار ور و رو 59 م رن و دب مم رمه ور زر ةر وهو ووه وز لمر مر رو دو اب رو هم تممه 


۵- باب الوثر 


سے ها مره ۳ 0 ل سس € 0 

۱۳۷ -۱- عَنْ عبیاللّه بن عُمَرَ -َرَضِيَ الله عَنهع- قال: مأل رَجُل 
ای يك وَهُوَ عَل اير : تا ری في صلا الَبْلِ؟ گال: لت شی کا خن 
حدم سح : صل وَاحِدَة ماوت آ له ما صل» وه كَانَ بفُول: «جعلوا آخر 


صَلاتَكُمْ بالیل وترا». [خ: (۲ ۰4۷ م: )¥64( (۱6۸)]. 


والغرض منها بيان ضبط الحديث» وأن النبي کیا أعلن بالحكم 

© قال ابن الملقن في «الاعلام» (۳/ 0157): «هذا السائل بحثت عن اسمه فلم أر 
أحدًا ذکره». 

© قوله: امتنی مد مثنی٤؛‏ أي : اثنتين اثنتين» بحيث يسلم من کل رکعتین. 

وقد وردت عن الرسول ية صیغ أخرى صحیحة آوردها شیخنا الالباني سر مه 
الله - نی «قيام رمضان»؛ وسيذكر الصنف بعضها. 


یلج ماد د 
يد E‏ وات 


۲-۸ عَنْ عَايْشَةٌ -رَضِيَ له عنها قالّت: ان کل الیل قد و 
سول الله وه من اول ۳ اليل وَأَوْسَطِف وآخری وَانتھی وتره إل السَحَرا. 
۳ (٦۹۹)ء‏ م: (0 ۷) (۱۳۷)]. 


+ التحلیه : 
ر 


© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۳/ :)٤١‏ «زاد أبو داود والترمذي بعد قوله: 
«إلى السحر»: احین مات». ۱ 


(۱) في لف»: «أوله». 


] ۱۸۱ [ 


۲ کتاب الصلاة .2020 تعليقات الائمة الاعلام على كتاب «عمدةالأحكام' 

قلت [السفاريني]: هكذا في مسلم, ولم يخرجه البخاري بهذا اللفظ» وإنما الذي في 
البخاري عنها: كل الليل قد أوتر رسول الله يل فانتهى وتره إلى آخر الليل» فتنبه له... 

ولا منافاة بين هذا الحديث ووصیة أبي هريرة ذه بأن يوتر قبل النوم؛ لأن حدیث 
أبي هريرة لإرادة الاحتیاط وهذا لمن وثق من نفسه بالقيام» وعلم منها القوة على ذلك». 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۳/ 4۳): «ووقت الوتر ممتد من بعد صلاة 
العشاء الاخرق إلى قبيل الفجر» فمن وثق من نفسه القيام من اللیل؛ فالأفضل في حقه 
تأخيره إلى وقت قيامه؛ لیوتر به صلاته. وإلا؛ فالأفضل تقدیمه بأن يوتر قبل أن نا 
والله آعلم». 

٥‏ قال ابن اللقن في «الإعلام» (۳/ ۶-۵۰۳۳ ۵۳): «واللفظ الذکور لمسلم دون 
البخاري ولفظ البخاري: «من کل اللیل آوتر رسول الله با فانتهی وتره إلى السحر». 

© قال الصنعانی في «حاشیته» (۲۹/۳): «هذا اللفظ لسلم. زلیس في البخاري 
لفظ: «من؟ بل لفظه: «كل اللیل٤‏ وکذا قوها: «من آول اللیل وأوسطه وآخرہاء هي من 
آفراد مسلم. 

والصنف تبع في عزو الحديث للشیخین الحميدي» وهو وهم. 

فليس من آلفاظ البخاری». 


3 


۳-۹- عَنْ عَایْشَةً- رَضِيَ اللَّهُ عَنْهّا-. قَالَتْ: «كَانَ رشول الله 6 
بص لي مي الیل لات عَذْرَةرَكْعَة بوتز ین لك بكَمْسء لا نیش في قَيءٍ الا نی 
آخرها». [م: (۷۳۷) (۱۲۳)]. 


3 


قال مقيده آبو أسامة اطلالی -عفا الله عنه -: هذا الحديث من أفراد مسلم؛ فليس هو 
من شرط الصنف. 

9 قال الزرکٹی في *النکت» (ص۱۲۳): «قال عبدالحق في ال مع بین 
الصحيحين» [(۱ ۱۰۲۵/4۸۸7 5)]: إن البخاري لم يخرج هذا اللفظ. 


] ۱۸۲ [ 


وفوا ری یی مب موم ماب بو یووم وی وه يورت یوون تتم مون وميه يه يورو رم توت مر هرو رر ری ا نر مور يوون وه متايه تم موه 


وأما الحميدي [«الجمع بين الصحيحين؟ (78/54/ ٣٣۳۱)]؛‏ فقد جعله من ا متفق 
عليه» والأول أولى». 

© قال السفاريني في (کشف اللئام) (۳/ :)٥٤‏ «ظاهر صنيع الحافظ [يعني: 
المقدسي] أن هذا ا حدیث من متفقي الشيخين» وليس كذلكء بل هو من أفراد مسلم» كا 
نبه عليه الحافظ عبدالحق الإشبيل» ولم ينبه عليه ابن دقيق العید. وكأن ذلك لكون 
البخاري خرج ما بمعنای والله آعلم». 

© قال ا حافظ ابن حجر نی «فتح الباري» (۲۱/۳) نقلا عن القرطبي: «اشکلت 
روایات عائشة -رضي الله عنها- على كثير من أهل العلم حتی نسب بعضهم حديثها إلى 
الاضطراب» وهذا نیا يتم لو كان الراوي عنها واحذاء أو آخبرت عن وقت واحد؛ 
والصواب: أنَّ كل شىء ذکرته من ذلك مول على أوقات متعددة وأحوال ختلفة بحسب 
النشاط» وبيان الجوازء والله أعلم؟. 

قال أبو أسامة الحلالي -كان الله له-: لا حلاف بين حديث عائشة -رضي الله عنها- 
هذاء وحدیٹھا الآخر عند الشيخين: «ما كان رسول الله اة يزيد في رمضان ولا غيره عن 
إحدى عشر رکعةاء فان هاتين الركعتين هما سنة العشاء أو ما كان یفتتح با صلاته 
بركعتين خفیفتین؛ کا في حديث زید بن خالد الجهني عند مسلم :)۷٦١(‏ أنه قال: لأرمقن 
صلاة رسول الله َل الیل فصلی ركعتين خفيفتين» ثم صلى رکعتین طويلتين طويلتين 
طویلتین؛ ثم صلی ركعتين» وهما دون اللْتِين قبلھماء ثم صل ركعتين» وهما دون اللتين 
قبلھماء ثم صلى ركعتين» وها دون اللتين قبلھماء ثم صلی ركعتين» وهما دون اللتين قبلهاء 
ثم أوتر؛ فذلك ثلاث عشرة ركعة». 

© ذكر الحافظ في «فتح الباري» (۲۱/۲): «من الحكمة في عدم الزيادة على إحدى 
عشر ركعة: أنَّ التهجد والوتر مختص بصلاة الليل وفرائض النهارء الظهر وهي أربي 
والعصر وهي آربم» والمغرب وهي ثلاث -وتر النهار-» فناسب أن تكون صلاة اللیل 
كصلاة النهار في العدد جملة وتفصیلا وأما مناسبة ثلاث عشرة» فبضم صلاة الصبح 
لكونها نهارية إلى ما بعدها». 

8 ۵ 8 


۲ ۱۸۳ [ 


سرت 
جل اليج لئ 
(سکس دجن لازو ںی 


WWW _ ۲۳۳ 70ےے ت‎ ۴٣۲۰ CONN 


-٦‏ باب اذ کر عقیب الصلاة 


من بولك | بن عَبّاس -رَضِيَ اللَّهُ عَنّْهه)-: «آنّ رَفْعَ لصو 
بالأكْر جت بن ینم ینضرف لس من لکوت گان عل عَهد و شول اللّه يكله). 

قال عَبّاس: انت عْلَمُ | دا انْعَرَقُوا ذلك دا سَوعتهُ». [خ: (۸۶۱) 
م: (oA)‏ (۱۲۲)]. 

وني لَفْظٍ [خ: (٤٤۸)ء‏ م: (oA)‏ (۱۲۱)]: ھا نا تمرف انْقَضَاءَ صَلاةٍ 
رَسُول له وه إلا باتک 

+ التعلية : 

© قال ابن الملقن في «الاعلام» (۶/ ۸-۷): «هذا الحديث بلفظيه مرفوع في الحكم 
لتقريره -عليه الصلاة والسلام- للذكر برفع الصوت من غير نکبر منه؛ لأن هذه الحالة 
تدل على علمه بہاء فيدل ذلك على شرعيته واستحبابه» وتأكيد التكبيرمن الذكر». 

© قال مقیدہ أبو أسامة الهلالي -كان الله له-: 

۱- اختلف العلاء في اهر بالذكر بعد انقضاء الصلاة» والختار: ما ذهب إليه 
الشافعي: أنه جهر وقتّا يسيرًا حتى یعلّم أصحابه صفة الذکر؛ لا هم جهروا دائًا. 

قال النووي؛ كما في «فتح الباري» (۲/ :)۳۲٣‏ ہحمل الشافعي هذا الحديث على أنهم 
جهروا به وقتا يسيرًا؛ لأجل تعليم صفة الذكر, لا أنهم داوموا على الجهر به. 

والختار: أن الإمام والمأموم يخفيان الذكر؛ إلا إن احتيج إلى التعليم». 

وقال الشاطبي في «الاعتصام» (۳۵۱/۱): الم يكن ية يجهر بالدعاء والذكر على 
إثر الصلاة» ولا يظهرها للناس في غير مواطن التعليم» إذ لو كانت على الدوام وعلى 
الإظهار؛ لكانت سنة ولم يسع العلاء أن يقولوا بغير السنق إذ خاصيته - حسبا ذكروا-: 
الدوام والاظهار في مجامع الناس» ولا يقال: لو كان دعاؤه -عليه الصلاة والسلام- سرا لم 


[ ۱۸۵ [ 


ِ00 1188800 مم ورم ٹ ‏ ميم ورم رمم مارم ممم ره ہرس 


يؤخذ عنه؛ لأنا نقول: من كانت عادته الإسرار؛ فلا بد أن يظهر منه: إما بحكم العادة 

وإما بقصد التنبيه على التشريع». ۱ ۱ 
؟- ولم يكن من هدي السلف الجلوس بعد الصلاة لقراءة شيء من الأذكار 

الأدعية برفع الصوت عل هيئة الاجتاع. 

واه دع برع 2 34 

قال شيخ الاسلام ابن تيمية في جموع الفتاوی» (۵۱۹/۲۲): «آما دعاء الامام 
والمأمومين جميعًا عقیب الصلاة؛ فهو بدعة لم يكن على عهد النبي يكلةِ). 

وفال محمد عبدالسلام الشقيري في «الستن والمتدعات» (ص ۷۰): «والاستغفار 
جماعة على صوت واحد بعد التسليم من الصلاة بدعة... وقوضم بعد الاستغفار: يا أرحم 
الر ا حمين ار حمنا -۔جماعة-: بدعة...1. 

۵ قال السفاريني في «كشف اللثام» /٣(‏ 5 0): «قوله في الرواية الثانية: «بالتكبير» 
أخص من الرواية الثانية: «بالذكر)؛ لانه أعم من التکبی ويحتمل أن تكون هذه مفسرة 
لتلك. فكأن المراد: رفع الصوت بالذكر -أي: بالتکبیر- وكأنهم كانوا يبدؤون بالتكبير 
بعد الصلاة» قبل التسبيح والتحمیدا. 

وانظر: افتح الباري» (۳۲۹/۲) للحافظ ابن حجر -رحه اللّه-. 

سام ص م 4 3 2 م 2 ٥ 0 e‏ ل 

٣-۱‏ عَنْ وَرَّادٍ -مَوْلَ المِْرَةِ بن شفبت قال: أمل عل الفبرة بْنُ 
۶ ور . ۳ سو رک مه ما و ےر ساس ها لے 2 3 
شعبة فی کتاب إلى مُعَاوية: إن النبىّ ی كَانَ قول في ذبر کل صلاة مَکتوبَة: الا 
- 0 010 1 ر رو 4- و 1 سے ول ہے ۳ 
4 الا الله وَحْدَهُ لا شريك لَه لَه املك وَلَهُ ام وَهُوَ عل کل سىء قَّدِيتٌ 
کے ر ەر ٠‏ کے سو م ہے وسواب ےت ومس مرو 
للهم لا مَانِعَ لا آغطیّت ولا معطي لما مَنَعْتَء ولا يم ذا اد منك الحد». 

هو ليه م رمت ينم ره وس رت جر فقو رو كار کے 

تم وَفِدذْتٌ بَعْدَ ذَلِكَ عَل مُعَاوِيَة؛ فَسَمِعمَهُ يَأمْرٌ الناس بِذَّلِكَ. [خ: (٤٤۸)ء‏ م: 
(o4)‏ (۱۳۷)]. 

وني لفط [خ: (٤٤۲)ء‏ م: (0۱۳) (215]: (كَانَ نی عَنْ قل وال 
Tura‏ سر سے کم کے سر ہے سے مر لاه ل ۳ رز سے 
وإضاعة امال و کثرة السّوّال وکان ينهى عن عقوق الامهات. وواد البنات» 


© قال مقيده آبو أسامة الهلالي -غفر الله له-: قوله: «ثم وفدت بعد ذلك»: علقه 
البخاري في اصحیحه» (5115)» ووصله عبدالرزاق في «المصنف» (۲/ 46 ۰)۳۲۲/۲ 
ومن طریقه أحمد في السند» /٤(‏ ۲۵) بإسناد صحیح. 

۵ قال الحافظ ابن حجر في افتح الباري» (۳۳۳/۲): «اشتهر على الألسنة في 
الذكر المذكور زيادة: «ولا راد لا قضیت»» وهي في «مسند عبد بن حميد» [(۳۹۱)] من 
رواية معمر عن عبدالملك بن عمير بهذا الاسناد لکن حذف قوله: «ولا مُعْطِي لما منعت»ء 
ووقع عند الطبراني [(۲۲/ ۱۳۳)] تام من وجه آخر. 

ووقع عند أحمد [(5/ ٢٥۲)]ء‏ والنسائي [(۱۳4۳)) وابن خزيمة [(۷۲)] من 
طريق هشیم عن عبدالملك بالاسناد المذكور أنه كان يقول: الذكر الذکور أولاً ثلاث 
مرات). 

1 


بي ڪر بن عبدالر من بن ارت بن ن مشام 


۳ 


۳-۲ عن شع زی 

عَنْ اي صالح الان عن آي فرب «أَنَّ فا لاجر نوا رشول الله 
يه الوا : با رشول الوا ذد عَبَ أَهْلُ و بالدَرَجَاتٍ الع َال 
لیم كَالَ: «وما ذَلِكَ؟), الوا :ر ُصلونَ گیا تُصَلء وَيَصومُونَ کا تصضو 
وََتَصَدَّفُونَ وَلا نَتَصَدَّقُ وَيُعْتِقُونَ ولا تمیق فقال رشول اللہ 8یا ئد 
رن سيا تُذرِکُونَ به من سيقي تفر دن نکم وَلا یکُون أَحَدٌ 
فْضَلٌ ینک لا مَنْ صَنَعَّ یثل ما صَتَمُم؟؛ء قالوا: بل یا رَسُولَ اللّها قَالَ: 
EOE‏ لاتا وَتَلائِينَ مر . [خ: «AED‏ 
:)40 0([. 


)۱ ف ازا: (قال». وني اف٠‏ «فقالوا». 
() في لاف» زیادة: لامكتوية»؛) وکتب فوقها: صح. 


] ۱۸۷ [ 


رر ممه مهارو مويو يو و يوج ومو يو يمو فوهك رين م ورور ويمور ممم ہپ ووم تيمك لوال ممم لیے مأو و قه في ممم متيف م نيميو م يمام م نیدی ام 


۰- قفا و مق فقال رز وق الک یت قش الک بزب من 


قال سَمَیٌ: فَحَدّئْتُ بَعْضَ مي دا الحدِيْث» فقال: وَهْنْتَ, ت قال لَكَ: 
تسبح اه َك وَكَلائئْنَ» ومد اللَّهَ تلاا وَتَلائيْنَ» ویک اللَّهَ تلا وَنَلاژشَ؛؛ 
قرجفت " ال آي صالح» ء فلت له دك كَقَالَ: كل: اللَّهُ أك وَسْبْحَانَ الله 
ان شف حَبَى تلعب یهن کل وتان 

ِ 4 التعلیق: 

© قال السفاريني في اکشف اللثام» (۳/ ۹۰): «قوله: «آن فقراء الهاجرین» سمی 
منهم: أبو ذر الغفاري؛ كما عند أبي داود [(٤١١٠)]ء‏ وأبو الدرداء؛ ى) عند النسائي 
[«السنن الکبری» (۹۹۷۰)] واستظهر في «الفتح» [(۲/ ۳۲۷)] أن أبا هريرة منهم». 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۹۸/۳): «ظاهر سياق الحافظ -رحہ الله 
تعالى-: أن جميع الحديث من متفق الشيخين» وليس کذلك. فإن البخاري انا حرج منه في 
باب: الذكر بعد الصلاة» قال فيه: (یصلون كا نصلي» ويصومون كا نصوم» وهم فضل 
آموال يحجون اء ویعتمرون ومجاهدون» ویتصدقون قال: آحدنکم..» اس حدیث: وفيه: 
افاختلفناء فقال بعضنا: نسبح ثلائّا وثلاثين» ونکبر أربعًا وئلائین» فرجعت إليه» فقال: 
تقول: سبحان الله وا حمد لہ واللّه أكبر» حتی يكون منهن کلهن ثلاث وثلائون» هذا 
نسق ما فی البخاري» الا أن أصل ال حدیث متفق علیه» وان اختلفا في بعض آلفاظ جزئیق 
واللّه أعلم). 


© قال مقیده آبو آسامة املالي -عفا الله عنه-: من قوله: «قال آبو صالح... إلى 





() في ز٤:‏ «فقال» وفیها ولاف؟ زیادة: ١يا‏ رسول الله». 

(۲) عند مسلم بعد الزيادة الأخيرة: (وزاد فسة في هذا ا حدیٹ: عن الليث» عن ابن 

عجلان). ۱ 
(۳) في «ز4: افقال: فرجعت». 


] ۱۸۸ [ 


تممه تم رم ةنيم می لد و هو هن ملأ م يه ره مو و رمه مره لت و سر وين ووم يميه کو وھ يه تر قرم مر ور رم ور اھر اعم ور و ور وه موم 


آخر الحديث»؛ لم يذكره البخاري» وقد رواها مسلم مرسلة» لکن جاءت متصلة مع سائر 
ا حدیث من وجه آخر. 

وقد نله على ذلك الحميدي في «الجمع بين الصحيحين» (۳/ /۱٥۷‏ ۲۳۸۲/ 
117( والزركشي في النکت) (ص۱۲۸)ء والحافظ في «فتح الباري» (۳۲۹/۲)». 

© قال ال حافظ اہن حجر في افتح الباري» (۳۲۸/۲): «قوله: «حْلْت کل صَلاة»: 
هذه الرواية مفسّرة للرواية التي عند المصنف في (الدعوات) وهي قوله: «ذبر كل لاه 
ولجعفر الفريابي في حديث أبي ذر: بر کل صَلاقَ). 

وأما رواية: «دبر"؛ فهي بضمتين» قال الأزهري: در الأمر؛ يعني: بضمتین ودیره: 
بفتح» ثم سكون آخره... 

ومقتضى الحديث: أن الذّكر الذکور يقال عند الفراغ من الصلاة» فلو تأخر ذلك 
عن الفراغ: فإن كان يسيرًا بحيث لا َد معرضاء أو كان ناسيّاء أو متشاغلاً با ورد 
-أيضًا- بعد الصلاة -كآية الكرسي -؛ فلا يضر . 

وظاهر قوله: «كل صلاة» يشمل الفرض والنفل» لکن حمله أكثر العلماء على 
الفرض» وقد وقع في حديث كعب بن عجرة عند مسلم التقبيد بالمكتوية» وكأغهم حملوا 
المطلقات عليهاء وعلى هذا يكون التشاغل بعد المكتوبة بالراتبة بعدها فاصلاً بین المكتوبة 
والذکر أو لا؟ محل النظرء وال أعلم». 

© قال شیخنا الإمام الألباني -رحمه اللّه- في «الصحيحة»: 

۰- قال الحافظ: «قوله: «ثلانًا وثلاثين»: يحتمل أن يكون الجموع للجميع؛ فإذا 
ورّع كان لکل واحد إحدى عشرة» وهو الذي فهمه سهيل بن أبي صالح؛ كما رواه مسلم 
من طريق روح بن القاسم عنه لکن لم يتابع سهيل على ذلك» بل لم أر في شيء من طرق 
الحديث كلها التصريح بإحدى عشرة إلا في حديث ابن عمر عند البزار» وإسناده ضعيف» 
والأظهر: أن الراد: أن الجموع لكل فرد فرد؛ فعلى هذا؛ ففيه تنازع ثلائة أفعال من ظرف 
ومصدرهء والتقدير: تسبّحون خلف کل صلاة ثلانًا وثلاثين» وتحمدون کذلك. وتکترون 
كذلك. 

؟ - قال: قوله: «فاختلفنا بيننا»: ظاهره: أن آبا هريرة هو القائل» وكذا قوله: 


] ۱۸۹ [ 


۲ كتاب الصلاة 7 تعليقات الائمة الاعلام على كتاب «عمدة الأحكام؛ 
«فرجعت إليه»» وأن الذي رجع إليه أبو هريرة هو النبي ق وعل هذا؛ فالخلاف في ذلك 
وقع بين الصحابة» لکن بین مسلم في رواية ابن عجلان عن سمی: أن القائل: «فاختلفنا» 
هو سمی وأنه هو الذي رجع إلى أي صالح وأن الذي خالفه بعض أهله. ولفظه: «قال 
سْمَيّ: فحدثت بعض أهل هذا ا حدیث: قال: وهمتء فذكر کلامه قال: فرجعت إلى أبي 
صالح». ۱ 

وعلى رواية مسلم اقتصر صاحب «العمدة»؛ لکن لم يوصل مسلم هذه الزيادة فانه 
أخرج ا حدیث عن قتيبة» عن الليث» فذکرها. 

والغیر الذکور حتمل أن یکون شعیب بن الليث» أو سعید بن أبي مریم فقد 
آخرجه آبو عوانة فی «مستخرجه» عن الربیع بن سليان» عن شعيب» وأخرجه الجوزقي 
والبيهقي من طریق سعیدہ وتبيّن بهذا أن في رواية عبیداللّه بن عم عن شمی في حدیث 
الباب إدراتّاء وقد روی ابن حبان هذا الحديث من طریق العتمر بن سلییان بالاسناد 
المذكور» فلم یذکر قوله: «فاختلفنا»... إلخ". 

وللحافظ في قوله: التنبيه الثاني: زاد مسلم في رواية ابن عجلان عن سمي: «قال آبو 
صالح: فرجع فقراء الهاجرین إلى رسول الله كَل فقالوا: سمع إخواننا آهل الأموال با 
فعلنا؛ ففعلوا مثله» فقال رسول الله پل #ذلك فضل الله يؤتيه من یشاءاء ثم ساقه 
مسلم من رواية روح بن القاسمء عن سهيل» عن أبيه؛ عن أي هريرة» فذکر طرفًا منه» ثم 
قال: بمثل حديث قتيبة» قال: إلا أنه أدرج في حديث أب هريرة قول أبي صالح: فرجم 
فقراء الهاجرین. 

قلت: وكذا رواه أبو معاوية عن سهيل مدرجّا: أخرجه الفريابي» وتبين ہذا أن 
الزيادة المذكورة مرسلة» وقد روى الحديث البزار من حديث أبن عمر وفيه: «فرجع 
الفقراء» فذكره موصولاّ لکن قد قدّمت أن إسناده ضعيف. 

ورواه جعفر الفريابي من رواية حرام بن حكيم -وهو بحاء وراء مهملتين-. عن 
أبي ذرء وقال فيه: «فقال أبو ذر: یا رسول اللَّه! إنهم قد قالوا مثل ما نقول» فقال: «ذلك 
فضل الله يؤتيه من يشاء». 

ونقل ا خطیب: «أن حرام بن حكيم يرسل الرواية عن أبي ذر؛ فعلى هذا لم يصح 


] ۱۹۰ j 


تعليقات الأئمة الأعلام على كناب «عمدة الاحکام» ؟- کتاب الصلاة 


موم يهم فوم روم ونع يم مر ومنو م رمم وكيم و همم روم ممم تن و وی و و مه و وم م رم وو رهم مر كه ورم م 11 -,, 111111 1 الل مله 


بہذہ الزيادة إسناده؛ إلا أن هذين الطريقين یقوی بها مرسل أبي صالح». 

© نقل ابن الملقن نی «الاعلام» (۵۳/4) عن القرافي في «قواعده»: من البدع 
الکروهة الزيادة في المندوبات المحدودة شرعًاء کیا ورد فيالتسبيح والتحميد والتكبير ثلانًا 
وثلائین عقب الفرائض, فيفعل أكثر من ذلك؛ لأن شأن العظماء إذا حدوا شيئًا أن يوقف» 
ویعد ا خارج عنه مسيئًا للأدب». ۱ 

قال ا حافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۳۳۰/۲) بعد أن ساق کلام القرافی: 
«ويؤيد ذلك: أن الأذکار التغايرة إذا ورد لكل منها عدد حصوص مع طلب الاتیان 
بجمیعها متوالية لم تحسن الزيادة على العدد الخصوص؛ ما في ذلك من قطع الوالاة 
لاحتمال أن یکون للموالاة في ذلك حكمة خاصّة تفوت بفواتهاء والله أعلم». 


اد ئک طالخ 
U 7‏ 


٤-۳‏ - عَنْ عَايْشَةَ -رَضِيَ لله عنها-: أ اني اة صل في خیضو تا 
آخلاش كُنَظرَ إلى أ أغلايهًا نت فا انضرتء قال: «اذَْبُوا بَتَمِيْصَبِيٍ هَذِهِ إلى أي 
جم ون با أي جهم؛ فا ۳ نما عَنْ صَلاتي». [خ: (۷۵۳))ء م: 
00( 6۳-۱ 

«الْتَويْصَةً) :سا مریم له لام 

«وَالأَتِجَانِيّة؛: كِسَاءٌ غَلِيظ. 

۲ التعليق : 

© قال ابن اللقن نی «الاعلام بفوائد عمدة الأحكام» (۱۳/۵) متعقبًا المؤلف: 
هذا الحديث لا يظهر له مناسبة في هذا الباب الذي ترجه الصنف بالذ کر عقب الصلاة». 

وأجاب البرماوي كما في «حاشية الأحكام» (۳/ :)٩۱‏ «بأن الذکر نوعان: لساني 
وقلبى» فلا بین المؤلف ما ورد باللسان عقب الصلاة ذکر أنه ينبغى أن یکون المصلى له 
ذکر بالقلب إلى أن تنقضي الصلاة؛ بحيث لا يشغله شيء». ۱ ۱ 

۵ قال شيخنا العثيمين -رحه اللَّه-: «وقد بخفی وجه مناسبة هذا الحديث لباب 
الذکر عقب الصلاة). 


] ۱۹۱ [ 


موه هه و وم وع يهاه یور نيمي رمه مم ميم رو وه مه رو دود یووم ها ووو ديه مم يمرم ماده ہے مه م ممم هم يي ييه م ا و ےم فيفر من من مر یٹ 


© قال مقيده أبو أسامة الهلالي -غفر الله له ولوالديه ومشايخه-: ووجه الناسبة: أن 
ظاهر قوله: «فلا انصرف» -يعني: فرغ من صلاته- قاله» فيفيد أن الكلام اليسير بين 
الذكر والصلاة لا یضر واللّه أعلم. 

فان قيل: كيف يرسل النبي و الخميصة إلى أبي جهم وقد آهته هو -عليه الصلاة 
والسلام- في الصلاة؟! 

أجاب ابن الملقن في «الإعلام» (4/ 1۸-۷۷) بقوله: «بعثه -عليه الصلاة 
والسلام- بالخميصة إلى أي جهم» وطلب آنبجانية من باب الادلال علیه؛ لعلمه بأنه يؤثر 
ذلك. ويفرح به» ولا يلزم من بعٹھا إليه أن أبا جهم يصلي فيهاء فان حلة عطارد بعث بها 
النبي َة إلى عمرء وقال: «لم أبعث بها إليك لتلبسها» وفي لفظ: 8م أكسكها لتلبسها» على 
أن بعضهم نقل أن آبا جهم كان أعمى؛ فالإلهاء مفقود عنده» وہہذا يجاب -أيضًا- عما 
أورده بعضهم من آنها إذا آفت سيد الخلق مع عصمته؛ فكيف لا تلهي أبا جهم؟!». 


لا لا تا 


۲] ۱٩۹۲ [ 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» - كناب الصلاة 


۷- باب الجمع بين الصّلاتين في السَمْر 


-١- ۱۳۶‏ عَنْ عَبْدِاللّه بْنِ عباس -رَضِيَ الله نها كَالَ: اكلا رٹیل 
اللہ جع (في الس بات صَلاةٍ ة ال والح دا کان عى ظهْر سنر 


سر کے ور 


بمب المغرب وَالعِشَاءِ). اخ : (۱۱۰۱۷ - تعليقًا)]. 


قال أبو أسامة الحلالي: هذا الحديث علقه البخاري ووصله البيهقي في «السنن 
الكبرى» (۳/ ١٦۱)ء‏ وله متابعة عند البخاري (۱۱۱۰). وانظر: «تغلیق التعليق» 
(415/5): وافتح الباري» (۱/ ۱-۰ 0۵۸). 

© قال ابن دقیق العید نی «الاحکام! (ص۳۲۹): «ومذا اللفظ في هذا الحديث 
ليس في «كتاب مسلم)ء وإنما هو في «کتاب البخاري» وأما رواية ابن عباس في ا جمع بين 
الصلاتين في الجملة من غير اعتبار لفظ بعینه؛ متفق عليه). 

وأقره ابن الملقن في «الاعلام» (۷۱/۶4) ثم قال: #وأطلق الصنف إخراجه عنھما؛ 
نظرًا إلى أصل الحديث على عادة الحدئین, فان مسلا أخرجه بألفاظ نحو رواية البخاري» 
فإذا أرادوا التحقيق فيه قالوا: أخرجاه بلفظه إن کان أو بمعناه إن کان...» 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۱۲۰/۳) تعليقًا على كلام ابن دقيق العيد: 
بل هو متفق عليه» نعم في بعض ألفاظه اختلاف. قال في «الجمع بين الصحیحین) 
[(۱/ 8۷)] للحافظ عبدالحق الإشبيل: : عن ابن عباس: أن رسول الله پا جمع بین 
الصلاة» في سفرة سافرها في غزوة تبوك فجمع بين الظهر والعصر؛ وبين الغرب 
والعشاء» قال سعيد بن جبير: قلت لابن عباس: ما مله على ذلك؟ قال: أراد ألا يحرج 


آمته. 
() لیس في از». 


] ۱۳ 1[ 





قال الحافظ عبدالحق [(4۷۱/۱)]: ۸ يذكر البخاري تبوك ولا قول سعید ولا 
وصل سندہ به ولفظه: كان رسول الله ول جمع بين صلاة الظهر والعصرء إذا كان على 
ظهر سیر ویجمع بین ا مغرب والعشاء». ۱ ۱ 

© قال الزرکٹی في «النکت» (ص ۱۳۲-۱۳۱): (حدیث ابن عباس (وذکره) هذا 
اللفظ للبخاري دون مسلم؛ كما قاله عبدا حق الإشبيلٍ في «الجمع بين الصحيحين» 
27١03‏ / ۷/۱۰۰۹)]ء ونبه عليه ابن دقيق العيد. 

وأطلق الصنف إخراجه عنھماء نظرا إلى أصل الحديث على عادة الحدئین فان 
مسلا أخرج من رواية ابن عباس الجمع بين الصلاتين في الجملة من غير اعتبار لفظ بعينه» 
وهو المتفق عليه. 

ثم ينبغي التنبيه على أن البخاري علقه» وم يصل سنده فإنه قال: قال إبراهيم بن 
طهیان» عن حسین» عن يحيى» عن عکرمة» عن ابن عباس .. فذكره. 

والبخاري لم يدرك إبراهيم بن طهمان؛ ففي إطلاقه أنه رواه مشاحة. 

والعجب من ابن الأثير في «شرح المسند» حيث ادعى: أن مسلا أخرجه وساق 
سنده الذي فيه التصريح» وذلك في عرض سطر». 

قال أبو أسامة املالي -عفا الله عنه-: وهو عند مسلم /٥۰//۱(‏ ۵۳/۷۰۵) 
بلفظ: «أن رسول الله ية جمع بين الظهر والعصرء والمغرب والعشاء». 

وعنده (8۹/۷۰۵): «صل رسول الله لا الظهر والعصر جميعاء والغرب 
والعشاء جمیگاه في غير خوف ولا سفر». 


لا لا لا 


] ۱۹۶ [ 


0000ی 3 ,0 0 يفو ص 9 1011111111111+ تر ور رہد ید و هو مه و رہ[ 


۸- باب قصر الصلاة في السعّر 


--٥‏ نله ن عر ری الله عَنْهها- - قال: ١صَحِبْتَ‏ رَسُول 
الله يلك فَكَانَ لا یر في السَّمَر على رکْمتن» وبا بر وَعْمَر وَعْتَانَ کَلِك». 
م 60۸۹۵:۸۱۱۰ (A-A)‏ 

.» التحلية : 

© قال ابن دقيق العيد في «شرح عمدة الأحكام» (۱۰۲/۲): «هذا لفظ رواية 
البخاري فی الحديثء وفي لفظ رواية مسلم أكثر وأزيد؛ فليعلم ذلك»). 

وأقره ابن الملقن في «الاعلام» (4/ ۹۰). ۱ 

ونقل الزرکشی في «النكت» (ص۱۳۳) كلام ابن دقيق العیدء ثم فال: ول يبين 
تلك الزيادة. ۱ 

وقال عبد الحق في «الجمع بين الصحیحین» [(۱/ ٦٦٤‏ -٤٦٦ء‏ ح: ۹۷۹)]: روى 
مسلم عن حفص بن عاصم بن عمر بن ال خطاب؛ قال: #صحبت ابن عمر في طريق مکة 
قال: فص لنا الظهر ركعتين» ثم أقبل وأقبلنا معه» حتى جاء رحله» وجلس وجلسنا مع 
فحانت منه التفاتة نحو حيث صلء فرأى ناسًا قیامّاء فقال: ما یصنع هؤلاء؟ قلت: 
يُسبّحون» قال: لو كنت مسبحًا آقمت صلاتي» يا ابن أخي! إفي صحبت رسول الله يك في 
السفرء فلم يزد على ركعتين حتى قبضه الله -عز وجل-» وصحبت أبا بكر فلم يزد على 
ركعتين حتى قبضه اللہ وصحبت عمر فلم یزد على ركعتين حتى قبضه اللہ ثم صحبت 
عثمان فلم یزد على ركعتين حتى قبضه الله وقد قال الله -عز وجل-: 8 لم کا لک فی 
سول الل سی 1 هس 4 [الأحزاب :۱ 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۳/ ۱۲۵-۱۲۶): «كلام ابن دقيق العيد لا 
طائل تحته؛ فالحديث متفق علیه وإنما زاد مسلم سبب الحديث» وهو قوله: اعن حفص 
بن عاصم بن عمر بن الخطاب» قال: صحبت ابن عمر في طريق مكة» فصلل لنا الظهر 


[ ۱۹۰ [ 


ركعتين» ثم أقبل وأقبلنا معه» حتی جاء رحله» وجلس وجلسنا معه» فحانت منه التفاتة 
نحو حيث صل؛ فرأى ناسًا قيامّاء فقال: ما يصنع هؤلاء؟! قلنا: یسبحونء قال: لو كنت 
مسبحًا أقمت صلاتي؛ يا ابن أخي! إني صحبت رسول الله بل في السفر» فلم يزد على 
ركعتين حتى قبضه اللّه...» وذكره» وقال في آخره: وقد قال الله -عز وجل -: ۷ل لد 
کان لک فی شول نسوس 4» [الأحزاب: 0]۲۱. 

© قال مقيده أبو أسامة الحلا لي -غفر الله له-: 

١‏ - ليس الراد أن عثمان قصر الصلاة وثبت على ذلك» ونیا فعله أولاً ثم أتم؛ فقد 
أخرج الشیخان من حديث ابن عمر نفسه قوله: «صليت مع النبي و بمنى رکعتین: وأبي 
بکر» وعمر» ومع عثيان صدرًا من |مارته» ثم أتمها», وهذا لفظ البخاري. 

قال عبدالحق الإشبيل في «الجمع بين الصحيحين» (۱/ :)٦٦٤‏ «والصحیح: أن 
عثہان له أتم في آخر عهده». 

وقال النووي نی النهاج» (۷/ ۱۹۸): هذا هو المشهور: أن عثمان أتمّ بعد ست 
سنين من خلافته؛ وتأول العلماء هذه الرواية على أنَّ المراد: أن عثمان لم يزد على ركعتين 
حتى قبضه الله في غير منى» والروايات المشهورة بإتمام عثمان بعد صدر من خلافته محمولة 
على الإتمام بمنى خاصةء وقد فتر عمران بن الحصين في روايته: أنَّ إتمام عثمان إنما كان 
بمنى» وكذا ظاهر الأحاديث التي ذكرها مسلم بعد هذا». 

۲- اختلف العلماء في القصرء والراجح: وجوب القصر؛ لان فرض السافر 
رکعتانء ففي «الصحيحين» عن عائشة -رضى الله عنها-: «فرضت الصلاة ركعتين؛ 
فأقرت في السفر» وأقت في الحضر». ۱ 

وقد داوم رسول اللہ پل على القصر في جیم آسفاره وواظب علیه ول یتر که 


فدلٌ على وجوبه» واللّه أعلم. 
وكذلك فعل أصحابه طت من بعده. 


وفي الحديث حجية منهج السلف الصالح وصحة الاقتداء ہم فهم الواسطة ف 
التبليغ بیننا وبين رسول الله کیا 
لا لا پا 


] ۱۹۲ [ 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام' ؟- کتاب الصلاة 


5- باب [صلا3]!'' الجمعن 


--٦‏ عَن مَھُلِ بن سَمْدِ السّاعِدِيٌ؛ قاک: ری رشول الله لا تام 
لیو مک کر الاس ورا وهو عَل لب نم رَكَم؛ رل القهْمَری؛ ختی 
مَجَد في آضل اه نّم عاد عتی فرع ین آخر صلا نع بل عل لاس فَقَالَ: 
5-1 لاس 2 صَبَعْتٌ هَذَا؛ 2 بي وَلِتَعْلَمُوا صَلاتي). 

وني لفْظِ: «صل لبها ثم كي علیه نم رفع وَهْوَّ عَلِهَه كبرل 
الفَهْقَرَى)”". [خ: (۳۷۷) م: (944) (40-44)]. 


ب إل و ` 
ضر 


© قال أبو أسامة املالي -كان الله له-: تنبيهات: 

١‏ - وقع في بعض النسخ تأخير حديث سهل إلى آخر الباب. 

؟- في بعض نسخ «العمدة» زيادة في أول الحديث: «أن نفرًا تماروا في منبر رسول 
الله ية من أي عود هو؟ فقال سهل بن سعد: من طرفاء الغابة». 

۳- قوله: دنم عاد حتى فرغ من آخر الصلاة» من آفراد مسلم» وليس عند 
البخاري؛ كما قال الصنعانی في «حاشيته على «العمدة»» (۰۱۰۸/۳ والزركشى في 
«النکت» (ص ۹ ۱)۱۳. ۱ 

© قال ابن الملقن في «الإعلام» (4/ ۱۱۳): «هذا ا حدیث كذا هو في محفوظنا -أي: 
جاء ترتيبه الأول في باب امحمعةت وكذا أورده الفاكهي في شر حه»» وأورده الشيخ تقي 


)١(‏ زيادة من «زا. 

(۲) في ازہ: «علی المنبر». 

(۳) مکذا في نسخة از» تقديم حديث سهل بن سعد الساعدي على حدیث ابن عمر وجاءت 
الإشارة إلى ذلك في هامش الأصل. 


] ۱۹۷ [ 


الدين» وتبعه ابن العطار... وكان الناسب للمصنف -رحه اللّه- ذكر هذا ال حدیث في 
باب الإمامة ووجه دخوله في هذا الباب من وجهين: 

الأول: ذكر شأن النر فيه. 

الثاني: أن فعله ية للصلاة على الوجه المذكور وتعليله نا كان ليأتموا به» ولیتعلموا 
صلاته» وهذا المقصود في الجمعة أبلغ منه في غيرها من الصلوات؛ إذ لا فرق في الحكم». 


عه علا ند 
E‏ کا ين 


ا - عن عَباللُه بن مر -رَضِيَ الله عَنْهُهَا-: أَنَّ رشول اللہ ل 


کمن > جَاء نکم ام ؛ عسل ٠‏ [خ: ٣۳ء‏ :(5-185))]. 
٭ الیل ۰ 


© قال ابن اللقن في «الإعلام» (1/ ۳۳ اوهو حديث عظیم. رواه عن النبي 
طرقه في أوراق». 


واد 


۳-۸ عن جَابر بن له -َرَضِيَ الله نها لّ: جَاءَ رَجَل 
َال يك يطب الاس بء الجمّعق كََالَ:«صَلَّيَتَ!' با فلان؟» قَالَ: لا 
«َمْ؛ فَارْكَعْ تن [خ: (۹۳۰)ء م: (۸۷۵)(؛ب٦١-۹٤)].‏ 

وي رِوَايةِ [خ: (۹۳۱)ء م: (00()۸۷۰)]: افَصَل رَکْعَتن؛. 

+ التعلية : 

9 قال السفاريني في «کشف اللثام» (7/ :)١156‏ «قوله: «جاء رجل»: هو سليك 


الغطفانی؛ هکذا حاء مصرحًا به 2 رواية مسلم ((۸۷۵) )67۸ ولفظها: (جاء سليك 
الخطفاني یوم احمحة..۲۷. 


(۱) في «الصحیحین»: «أصليت». 


£ ۱۹۸ [ 


و 


٤٤-۹‏ - ع عَبُداللے بن عم -َرَضيّ الله عنهاس قَالٌ: کان رَسُو 
03 9 ره و و سو وس ۳۳ ره 2 ور و ۳ 
الله ية خطب خطبتِنِ وَهُوَ یم تفصل بينها بجلوس». [خ: (۹۲۰) م 
(۳۳()۸۱)]. 


8 
۰ 7 


© قال مقيده أبو أسامة ا ملا ی: تنبیهات: 

١‏ - قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۲/ :)٥٤٤‏ «... وللنسائي والدارقطني 
من هذا الوجه: «کان يخطب خطبتين قائاء يفصل بینھما بجلوس»» وغفل صاحب 
(العمدة»؛ فعزا هذا اللفظ ل١الصحيحين)»...2.‏ 

قال ابن الملقن في «الاعلام» :)۱۳۹/٤(‏ «هذا الحديث في محفوظنا قبل الحديث 
الذي قبله. وكذا ذكره الفاكهي» وذكره بعد الشيخ تقي الدین؛ وتبعه الشيخ ابن العطار 
وغیره لكنه ذكره من وجه آخر» کا سننبه علیه والأمر فی ذلك قريب». 

وقال -أيضًا- /٤(‏ ۳۹٣۱-۔٤٤٢۱):‏ «ذَكَرَ هذا الحديث بعض من علق على هذا 
الكتاب تعليقًا من رواية جابر» وقال: إنه جابر بن عبدالله» وذكره -أيضًا- كذلك ابن 
العطار في «شرحه» من رواية جابر ثم قال: إنه جابر بن سمرة» كا هو مبين في اصحیح 
مسلم» ثم ساق ترجته» وهو عجیب» وعلى تقدير وجوده في نسخ الکتاب» فحديث جابر 
بن سمرة من أفراد مسلم فقط وليس هو بهذا اللفظ بل بمعناہ: فيبقى على الصنف 
اعتراض من وجه آخرء وما أدري كيف وقع هذا منه؛ فاجتنبه». 

۱ ۲- وقع هذا الحديث في «شرح العمدة» لابن دقيق العيد [(۲/ ۱۱۳)] من رواية 
جابر! وهو خطأء وقال: «وهذا اللفظ -الذي ذکرہ المصنف- ۸ أقف عليه بہذہ الصيغة في 
۷الصحیحین)؛ فمن أراد تصحيحه؛ فعليه إبرازه)». . 

قال الزرکشی في «النكت على «العمدة» (ص5*١-17)‏ معلقًا على كلام ابن 
دقيق العيد: «قلت: لفظ ١الصحيحين»‏ من حديث ابن عمر: «کان رسول الله َة خطب 
يوم ا حمعة قاتاء فجلسء ثم يقوم كما يفعلون اليوم». 

وفي لفظ: «کان النبي ی خطب خطبتين يفصل بینھم))ء وعليه اقتصر الحميدي في 
«الجمع بين الصحيحين» [(؟/ ٢٠٤)]ء‏ ورواء النسائي ]))٤٤١١([(‏ بلفظ: «كان رسول 

۲ ۱۹۹ [ 


فاع عجري م مه عد يج دل م مرو ہہ ہر و و هو رر و و وه مم وم م سس سد جس یھ وم ہہ 


ال ی مخطب خطبتین قاتا وكان يفصل بينهما بجلوس». 

وقد ذكر ابن العطار في شرحه على هذا ا حدیث من رواية جابر» ثم قال: «إنه جابر 
بن سمرق کم| هو مبين في (اصحیح مسلم» ثم ساق ترجمته». 

وهو عجيب لم يقع في العمدة» من روايته» ولا یمکن ذلك؛ لأنه من أفراد مسلم». 

وقال ابن الملقن في «الإعلام» (4/ :)١51-11‏ ما ذكر الشيخ تقي الدين هذا 
الحديث من طريق ابن عمر قال: لم أقف عليه بهذا اللفظ في ا الصحیحین) فمن أراد 
تصحیحه» فعليه إبرازه» وكأن هذا -والله أعلم- هو وقوع ابن العطار فيا ذكر فغير 
الراوي؛ وذكره من طريق جابر بن سمرة. 

قلت [ابن الملقن]: ولفظ رواية «الصحيحين» [البخاري(۰ ٩۲‏ ومسلم ])۸٦٦(‏ 
من حديث عبيد الله عن نافع عن أبن عمر» قال: «کان رسول الله يل خطب وم الجمعة 
قاثاء ثم جلس ثم یقوم کما يفعلون اليوم»» وفی لفظ: «كان النبي با مخطب خطبتین يقعد 
بينهما»» ولم يذكر الحميدي في «جمعه بين الصحیحین) غير ذلك» نعم لفظ النسائي: «كان 
يخطب الخطبتين قاتا وكان يفصل بينهما بجلوس»» وهو قريب من لفظ المصنف» ورواه 
الدارقطني بلفظ الصنف سواء». 

© قال الشيخ أحمد شاكر -رحمه اللّه- (ص :)۳۳٣‏ الم يروه الشیخان بهذا اللفظ 
کا قال الشارح؛ وني مسلم وغيره من حديث جابر: «أن النبي ی كان خطب ثم مجلس؛ 
ثم يقوم فيخطب قائّاء فمن نبأك أنه كان يخطب جالسًا؛ فقد کذب. فقد -واللّه- صليت 
معه أكثر من ألفي صلاة). ۱ ۱ 

وهو عام يشمل الجمعة وغيرهاء والذي في «الصحيحين» وغيرهما من رواية 
عبداللُّه بن عمر -رضي الله عنهما- قال: «کان رسول الله ية يخطب خطبتین يقعد 
بينهما»» وفي رواية له -آیضا- عند الشیخین وأصحاب #السنن»: «قال: كان النبي تا 
بخطب یوم ا حمعة قاتاء ثم جلس, ثم بقوم کیا تفعلون الآن»4. 

© قال شيخنا العثيمين حر حمه الأّه-: «اختلفت نسخ «العمدة» في هذا الحديث» 
ففي بعضها: عن جابر -وهو ابن سمرة-» وفي بعضها: عن عبداللَّه بن عمرء وقد رواه 
البخاري قريبًا من هذا اللفظ عن ابن عمر -رضي الله عنهما-» قال: «كان البي كل 


] ۲۰۰ [ 


ورواه مسلم بنحوه عن جابر بن سمرة -رضي الله عنهات قال: «کان للنبي 6 
خطبتان يجلس بينهم|». 

فكأن المؤلف -رحمه اللّه- اعتبر العنی» وان اختلف اللفظ والراويان» واللّه 
آعلم». 

© قال مقیده آبو أسامة ا ٰلالی -عفا الله عنه-: وہہذا تبين أن الحديث ۸ يأت في 
«الصحيحين» بهذا اللفظ وانا ورد بألفاظ آخر. 


شین کک یه 


2 


٤ 92‏ مر مر للل - 1 ۳ 7 وا 00 1 ۰ ۳ 
--٠‏ عَنْ آي هْرَيْرَة لله : ان رشول الله حي كال: «إدا ول“ 

7 ۲ ۳۹ ۰ ره ۶ مر اس 3e‏ می سس من 
ايك من دنق لت ٣۵‏ 


.])۱۲-۱۱( ۸۵۱( 


7 التعلیق : 

© قال ابن الملقن نی «الإعلام» (5/ :)١57-١55‏ «معنی: «أنصت»: آسکت» وفي 
اصحیح مسلم» [(/601)] من حديث أبي هريرة أيضًا: «من توضاً؛ فأحسن الوضوء ثم 
اتی الجمعة؟ فاستمع و أنصت؛ غفر له ما بينه وبين الجمعة» وزيادة ثلاثة أيام» ومن مس 
الحصا فقد لغا» فجعله| شبیین» ولا شك أن الاستاع: الاصغاء والإنصات: السكوت» 
ولهذا قال تعالى: ۷ ولا شیک الان فاس معو له وآنصتواً 4 [الاعراف: ۲۰6 ]». 


٦-١‏ عَنْ أي هْرَبْرَةَ ض: أن رشول الله بي قال: «من اغْتَسَلَ يَوْمَ 
2 می 67 ۔ سے ۰ مه 2 سے پچ لامكب سيراه سے کہ 3 2 

الِمُعَة ثم را في السَاعة الأؤلى'' ؛ فكأ قرب بدنةه وَمَنْ رام في السَاعة الثانية؛ 
سے پت مه سول > ہےر ۵ مر سر مد س تہ سے بی ع مده 2 ور سے 8 ااه 
فَکَاتا قرب بقرة وَمَنْ رَاحَ في السَاعَة الثالئة؛ فکاما قرب کشا آفرن وَمَنْ راخ في 


السَاعَة الرَابِعَةِ؛ قاتا قرب دَجَاجَة وَمَنْ راخ في السَّاعَةِ الخامِسَةِ؛ فَکاتا قرب 
)١(‏ ليس في «زاء واف» وفي هامش ف٤‏ : «في نسخة أخرى: في الساعة الأولى». 


۲ ۲۰۱ [ 


۴ک دا ا دا ا وا رع ول تررم رم وو م وموم م نعف ئل رہ لمي بے رو وي تر ہدید م مو رو ارتم ة ‏ يل رن نر ور و راان ان ا ار ا ۶ءء“ 


َي ِا رح الإمَامُ حَضَرتِ الْلائِكَةٌ يَسْتَمِمُونَ الذّكرَا. [خ: (۸۸۱ م: 
(۱۰()۸۵۰)]. 


¢ | اب بی کی 
یس ۰ 
سے 


قال مقيده أبو أسامة ا غلالی -كان الله له-: 

-١‏ قال ابن الملقن في «الإعلام» :)٠١١/٤(‏ «الكلام عليه من وجوه كثيرة؛ 
يحضرنا منها ثانية عشر وجها ويحتمل إفراده بالتصنيف». 

۷- عند الشيخين في حديث أي هريرة هذا: امن اغتسل يوم الجمعة غسل الحنابة)» 
فلم يذكر الصنف: (غسل الحنابة». 

۴ ليس عند الشيخين: «في الساعة الأول)؛ وهي عند مالك في «الموطأ» 
(ء وان كان ا حدیث عند الشيخين من طريق مالك بدونها. 

ونحوه عند عبدالرزاق في «المصنف» (۵۵7۵) من غير طريق مالك». 

6 - أورد بعضهم |ٍشکالا فقال: إن الساعة السادسة لم تذكر في هذا الحديث. 

وأجاب بعض شراح «(العمدة» بأنهاأ مذكورة في اسنن النسائي» (۳/ ۹۸ و۹۹). 

لکن هذه الرواة منکرق كما نص على ذلك شيخنا -رحه الله- في (صحیح سنن 
النسائي» OAT E T° /١(‏ 

وانظر: «ضعيف سنن النسائي» (۷). 

ونقل الحافظ في «التلخيص البیر؛ (؟/14) أن النووي حكم على هذه الرواية 
بالشذوذ. 


اد 
و 


۷-۲- عَنْ سَلَمَةَ بن الأَکُوع - صاب الشَّجَرَة طبه قَال: 
كنا صل مع وَسُولٍ الله له امعد م تتضرف ولیس للنطان ِل تستیل 
ہوا. [خ: )£114( م: (۸۱۰) (۳۲)]. 

نی لَفْظٍ [م: ١ :])۳۱( )۸٦۰(‏ كت نَجْمَمُ مَع رشولِ الله يل إا رال 


] ۲۰۱۲ [ 


اد 


1 
۱ 


000002200 ممه مل ررمي يي يون ميرم مر تم ميم مر مو كن يف تفرم يو 61319111 1113939ب+ رب ب2 


قال أبو أسامة الحلالي -كان الله له-: ليس عند مسلم: «وكان من أصحاب 
الشجرة). 

٥‏ قال السفاريني في «كشف اللثام» (۱۷۲): «ومقصود الحافظ بإيراد هذا 
الحديث: جواز إقامة الجمعة قبل الزوال» من حيث أنه يقع بعد الزوال الخطبتان والصلاة 
مع روي: أن النبي گل كان يقرأ فيه با حمعة والمنافقين» وذلك يقتضي زمانًا يمتد فيه 
الظل» بحيث كانوا ينصرفون منهاء وليس للحيطان فيء يستظل به» فاقتضى ذلك أن تكون 
واقعة قبل الزوال أو خطبتاهاء أو بعضه|». 


ہہ ٤‏ و ٭ للف >> س سے 8 ياس رج 7 
۸-۳ عَنْ آي مُرَیْرۃ ضف قال: «كَانَ ال يل يَقرَأ نی صَلاةٍ الفخر 
پر 7 سے ےم بے و ہے لوس سم مون مس 
یوم ا لمْعَ: ال ار زيل السّحْدَفُ ولعل ان على لانن ). [خ:(۸۹۱)ء م: 
(۸۸۰)]. 


3 التعليق 

© قال ابن دقیق العيد في «إحكام الأحكام» (ص 4۲ ۳): اوليس في هذا الحديث ما 
یقتضی فعل ذلك دائًا اقتضاءً قويّاء وعلى كل حال؛ فهو مستحب. فقد يترك الستحب؛ 
لدفع المفسدة المتوقعة...) ۱ 

وتعقبه العلامة الصنعاني» فقال: «إنه يتعين إشاعة السنن» وتعريف الجاهل لما جهله 
إعلامه بالشريعة» ولا تترك السنة مخافة جهله» وما ماتت الستن إلا خيفة العلماء من 
ا لجهال» وليس بعذرء فان اللَّه أمر بإبلاغ الشرائع». 

وقال الشيخ أحمد شاکر: الا تترك السنة لأجل الجهال» بل ينبغي تعليم الجاهل». 

قال مقيده أبو أسامة الحلالي -عفا الله عنه-: ما ذهب إليه الإمام ابن دقيق 
العید -رجه الله- فقه دقيق وفهم عميق؛ فإنه لم ینکر قراءة هاتين السورتین؛ 
ولكن مراده تفعل أحيانًا؛ لثلا يظن الجهال أن صلاة فجر الجمعة ثلاث ركعات. 

قال شيخنا الإمام الألباني -رحه الله- فی التعليق على «إصلاح الساجد» (ص٦٦):‏ 


۲] ۲۱۳ [ 


«.. ولا بأس أن فص ذلك باختصار للعبرة» فقد صليت بالناس إمامًا في صبح الجمعة في 
إحدى قرى الزبداني قرأت بعد سورة الفاتحة ما تيسر من أول الكهف؛ لأني لا أتقن حفظ 
(السجدة)؛ فلما كبرت للركوع؛ هوى المصلون كلهم للسجود؛ تو ما منهم أني كبرت 
لسجدة التلاوة! لكن الذين كانوا خلفي مباشرة انتبهوا إلى آنني في الرکوع؛ فنهضوا 
وشاركوني فیه وأما الذین كانوا خلف النبر لا يروني؛ فقد استمروا ساجدين حتى سمعوا 
قولي: سمع الله لمن حدم فقطعوا الصلاة» وأحدثوا ضجة وبعد أن سلمت من صلاتي 
وعظتهم وذکرتہم بها يجب عليهم من الخشوع في الصلاة. والانتباه ما يتلى عليهم من آبات 
الله وأن لا يذهب فكرهم فيها إلى الزرع والضرع». 


لا لا لا 


] ۲۰6 [ 


تعلیقات الآئمة الأعلام على كتاب «عمدة الاحکام) ۲- کتاب الصلاة 


۰- باب [صلاة]''' العيدين 


. الله‎ ٠ 
۰ ٠. 


© قال ابن رجب الحتبلي في «لطائف العارف» (ص 4۸۰): «في الدنيا للمؤمنین 
ثلاثة أعياد: عيد يتكرر كل أسبوع» وعيدان يأتيان في کل عام مرة» من غير تكرير في السنة. 

فأما العيد المتكرر: فيوم الجمعة» وهو عيد الأسبوع» وهو مرتب على إکمال 
الصلوات المكتوبات» فان اللّه فرض على المؤمنين في كل يوم وليلة خس صلوات. وأيام 
الدنيا تدور على سبعة أيام» فكلا كمل دور أسبوع من أيام الدنیاء واستكمل المسلمون . 
صلواتهم فيه؛ شرع لحم في استکاهم» وهو اليوم الذي كمل فيه الخلق. 

وأما العيدان اللذان يتكرران في كل عام؛ فإنا يأتي كل واحد منھم| في العام مرة 
واحدة. 

فأحدهما: عيد الفطر من صوم رمضان» وهو مرتب على إكمال صوم رمضان. 

والعيد الثاني: عيد النحرء وهو أكبر العيدين وأفضلهاء وهو مرتب على إكمال 
الحج. ۱ 

فهذه أعياد المسلمين في الدنياء وكلها عند كيال طاعة مولاهم الملك الوهابء واللّه 
أعلم». 

قال مقيده أبو أسامة الحلالي -كان الله له-: وأعقب المؤلف صلاة الجمعة بصلاة 

العيدين؛ ليربط بین الأعياد الشرعية الثلاثة: عيد الاسبوع وهو يوم ال حجمعق وعيد الفطر 
وعید الأضحى؛ إذ ليس في الإسلام عيد شرعي سواهاء لا عيد میلاد؛ ولا عيد مولدء ولا 
عيد إسراء ومعراج ولا عيد رأس السنة الهجرية؛ ولا عيد الجلوس على كرسي الملك أو 
الرئاست فكل عيد اتخذ في الإسلام سوى هذه الأيام؛ فعيد بدعي 93 للأعياد الشرعية. 

في (صحیح البخاري» عن عائشة -رضي الله عنها- في قصة ال ماریتین اللتین تغنيان 


)١(‏ زيادة من از. 


] ۲۰۵ [ 


عندها في يوم عید؛ فقال النبي گل: ال وھ و ی 

وهذا ظاهر في اختصاص المسلمين بأعيادهم وغيرهم بأعيادهم. 

وفي اسنن النسائي» عن أنس قال: قدم التي 3 للدینة وهم يومان بلعبون ها 
فقال لاد دیلک الله ا را منها: یرم الفطی وَالأَضْحَى». 

وبدل الشیء لا يجتمع معه» فھم| ضدان لا يجتمعان بحال بل هذا من أشد المحال. 

۱-4 - من الله بْنِعُمَرٌ -رَضِيٍ الله عَنْهعا. قال: کان ایا 
بو بر وفع يُصَلونَ لین قبل الحطبة» خ: (TD‏ م: (۸۸۸) LOD‏ 


۳ بی مر 
۳ 


قال مقيده أبو اسامة امٰلالی -كان الله له-: هذا يدل على أن صلاة العيد قبل الخطبة 
سنة ثابتة بالنص والإجماع؛ وأول من قدم الخطبة على الصلاة مروان بن الحكم بالمدينة في 
خلافة معاویف کی ثبت في «الصحيحين»» وما روي عن عمر» وعثان» وابن عباس: وابن 
الزبير طت فلا يصح. 

قال ابن قدامة في «المغني» (۳۷۲/۳): «ولا يعتد بخلاف بني أمية؛ لأنه مسبوق 
بالإجماع الذي كان قبلهم؛ وخالف لسنة النبي َة الصحيحة» وقد أنكر عليهم فعلھم؛ 
وعد بدعة و خالف للسنه؟. 


a 


۲-۵ - عن البرَاء بن عازب لیب قال: خطبتا الى كل يوم الأضحى 
رە 7 ہے کے 8 رز 2 بے ےے سس ممه هر و ۳ 
بعد الصلاق فقال: «(من صلل صلاتناء ونسك کت قمّد اصات النشك وَمَنْ 
تس بل الصّلاق؛ قلا تشك له». 


جح مه و ےھ ۳ ۳ سے 0 ۳ 
قال ابو بر٠‏ بنْ نيار -خال البرَاء بن عازب-: يا سول الله! إِئی 
کر ےر و 0 o‏ 3 5 ر 2ع پر © س ٤‏ يم ع ۵ مره 2م سرع َ‫ 
شاتي قبل الصلاق وعرفت أن الوم یوم أكل وَشرّب؛ خت أنْ تون 


(۱) في «ز» زيادة: لاهانيع». 


] ۲۰ [ 


1 24 ص سے ی کس ٥‏ و مرح 2 و و 000 1 1 3 ۳ ۲۳*۹ 

شاتي أول ما ڀُذبَح في بیتی قدحت شاتي» وتغديت قبل أن تي الصلاة؟ ل: 
کے اٹ 1 1 ہر ے۔ 3 سے ڑا رومس سا رز ٤۔‏ 8 5 e‏ 

«شاتك شَاةَ لحم قال: یا رَسُولَ الله! فَإِنَّ عَنْدَنَا عناق" هى أحَبّ ال من 
ص ےرم e 7 a‏ ما ب 4 ےر وس“ 

شانین. افتحزی عنی؟ فال: انعم ولن جزی عن اخد بعدك». [خ: (450)) م: 


.])۹-)00)( 


ب ال مه 
e‏ 


© قال ابن دقيق العيد في «إحكام الأحكام» (ص ٣٤‏ ۔٤٣۳):‏ افيه دليل على أن 
المأمورات إذا وقعت على خلاف مقتضى الأمر: لم يعذروا فيها بالجهل» وقد فرّقوا في ذلك 
بین المأمورات والمنهيات» فعذروا في المنهيات بالنسيان» كا جاء في حديث معاوية بن 
الحكم حين تكلم في الصلاة» وفرّق بينها: بأن القصود من المأمورات: إقامة مصا حهاء 
وذلك لا حصل إلا بفعلهاء والمنهيات مزجور عنها بسبب مفاسدها؛ امتحانًا للمكلف 
بالانکفاف عنهاء وذلك إنہا يكون بالتعبد لارتكابباء ومع النسيان والجهل ۸ يقصد الکلف 
ارتكاب المنهي: فعذر بالجهل فیه». 

© قال الصنعاني: «ويدل على ذلك أمره و السیء صلاته بإعادتها مع تصريحه بأنه 
لايحسن سواهاء وكذلك أمر من نحر قبل الصلاة بالاعادی وهذه قاعدة نافعة». 

٣-٣‏ - عَنْ جنذب بن ال الب ظا كَالَ: صل لنب لا یوم 
الخ ثم عطب. نم بح وَكَالَ: «من بح قَبْلَ آن بُصَل؛ تلذب أخْری مَكَاتبا' 
وَمَنْ ل يَدْبَحْ؛ فَلْيَذْبَحْ ہاشم اللَّه). [خ: (۹۸۵)ء م: )141°( (4-۱)]. 

١ :, التحلية‎ »« 

© قال السفاريني في کشف اللثام» (۳/ ۱۹۸): «هذا ا حدیث بمعنى الحدیث الذي 
قبله إلا أنه أظهر في اعتبار فعل الصلاة من الأولء من جیث إن الأول اقتضى تعليق الحكم 
بلفظ الصلاة؛ لکن ظاهره يشعر باختصاص أجزاء الأضحية بمن صلى» وليس مرادًا. 


)١(‏ عند البخاري: النا جذعة». 


] ۲۰۷ [ 


؟- كتاب الصلاة تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحکام) 


مقع ومو قرع وه لم مه مم نم ہو ۶ر و وه رنيو وة م فم معي في اوررق و نمم رت بیو اميه مه بر ار نر و رن مر رن مون ا م ل مم مل ملل 


وأيضا اجتمع في هذا الحديث مع الصيغة القولية الفعل منه وَكل). 
وانظر: اشرح عملة الاحکام» لابن دقيق العید (۱۲۹/۲). 


1 1 
اد چا 


کچھ کا 
ا ۰ 


۷۔٤‏ عَنْ جابر بن عَباللہ كه قال: شهذث مَعَ ای یم اليد 
با بلصلاح بل اطق لا ان ولا ام کم فتوکنا َل پلا ام وی 
الله َعَای-. وَحَتٌ عَلَ طاعیی وَوَعَظ الاس وَدَكرَہُمْ نم می حَتَّى آئی الا 
ام امرَأةٌ من یطة سای َفعاء اه ققالث: یا رشول اللّه؟! قا : 
في َوب لال من راهن یهن [خ: )40۸(« م (۳()۸۸۵ و 6)]. 


۾ التعله . 


عم 


قارعاي 


الاکن تخیر الشّكَاقٌ و 


© قال ابن الملقن في «الإعلام» /٤(‏ ۲۳۲): «هذه المرأة لا أعلم من سماھا بعد 
البحث عنها!. 

۵ قال السفاريني في «كشف اللثام» (۲۰۱/۳): «قوله: فقامت إمرأة» قال 
البرماوي في «مبهمات الشرح»: هذه المرأة القائلة: أسماء بنت يزيد بن السگن» صرح به 
البيهقي في رواية ذكرها في (شعب الاییان» [(۹۱۲۷)]ء وذكرها غيره -أيضًا- [الطبرانی 
في (المعجم الکبیر» (۲/ .١])۱٦۸‏ ۱ 

وقال (۳/ ۲۱۲): «ظاهر صنيع الحافظ -رحمہ الله تعالى-: أن جميع حديث جابر 
من متفق الشيخين» والحال: أن البخاري لم خرج لفظ: «تصدقن..٠‏ إلى: «وتكفرن العشير» 
من حدیثه ولكن خرجه من حديث ابن عباس وغيره وق کما نّه عليه الحافظ عبدالحق 
الاشبيلي في «الجمع بين الصحيحين» [(۱/ 12040 وم ينبه عليه ابن دقيق العيد؛ واللَّه 


أعلم». 
)١(‏ قي اف": افقال4. 


)۰۸[) 


۵ قال ابن اللقن نی «الإعلام) (/۲۴۲): «ووقع في بعض نسخ مسلم: امن 
واسطة النساء»». 
۱ قال محمد فؤاد عبد الباقي: «من سطة النساء» هكذا في جميع النسخ: «سطة» وفي 
بعض النسخ: «واسطة النساء». قال القاضي: معناه: من خيارهن» والوسط: العدل 
والخيار. 

قلت: في «الإكيال» (۳/ ٤‏ ۲۹)» و«مشارق الأنوار؛ (۲/ ۲۱۲) للقاضى عياض: 
في رواية الخشني عن الطبري؛ فإنه ضبطه: «واسطة!. ۱ 

وقال: «وزعم حذاق شيوخنا أن هذا مغیّر في كتاب مسلم؛ وأن صوابه: من سفلة 
النساء». 

قلت: وهي رواية للنسائي .)٠٥۷١(‏ 

قال مقيده أبو أسامة الحلالي -كان الله له-: أفاد هذا الحديث: أن الكفر ينقسم إلى 
قسمين: 

١‏ - كفر أكبر مخرج من الملة. 

۲- كفر أصغر لا ينقل عن الملة. 

أما الأول؛ فهو المخرج عن الملق وهو يضاد الایمان من كل وجه؛ كسب الله 
-تعالى-» وس النبي كلق أو قتلی أو الاستهزاء بی أو ایذائه أو إلقاء الصحف في 
القاذورات» أو السجود للصنم أو الطواف بالقبر... إلخ. 

ويكون بالاعتقاد. والقول» والفعل: لکن لا ينزل على المعين إلا بتحقق الشروط 
وانتفاء الوانع. ۱ 
آما الأصغر؛ فهو الذي لا بخرج من الملة» ولا یضاد الاییان من کل وجه؛ کالعاصی 
التي أطلق علیها الشارع لفظ الکفر+ مثل ما ورد فی هذا ا حدیث: ولا يصير كفرًا ينقل من 
الملة إلا بالاستحلال القلبي والله آعلم. ‏ 

هذه عقيدة أهل السنة والجماعة من أهل الحديث أتباع السلف الصالح و 
والخوارج والعتزلة والمرجئة على خلاف ذلك. 


واد ےئد عاع 
بس بياس ۶ 


۲ ۲۰۹ [ 


رم دور ورم روي بجی بھی یرس ره جوا وم جیب بر وی با بی بد رو مو نورمي مد مه عم وي بای رو ده مه ةرو و يه یو ورم مرو لھا لے برع 


لاه كص سام > وس 34 332 oR‏ رم ۰ 2 
0-۸- عَنْ آم عَطِيَّةَ -نَسِيْبة الأنصَاريّة- فالت: (أَمَرَنًا -تعني: النبي 


۳۹ مه 0 


8 آن تُخْرِجَ في العِْدَيْنِ العوایق» وَدَوَاتَ ادو وَأَمَرَ ایض آن يرلن 
مضل السْلِحِينَ؟. [خ: )۳۲٣(‏ م:(۸۹۰)(٥٠)].‏ 

وَفي لَفْظِ [خ: (۹۷۱)ءم: (۸۹۰) (١1و011]:‏ ١كُنَا‏ مر آن تَخْرُجَ بوم الد 
حتّی نخر البكْرٌ مس خذرا. وی تج ام( فک بتک هن 
وَيَذْعُونَدُعَائِهِمْ يَرْجُونَ بَرَكةَ دك اليوم وَطْهْرَئَه. 


یئ ۰ 
4 ۱ ۳ 
سے 


© قال شيخنا الامام الألباني -رحه الله- في كتابه: «صلاة العيدين نی المصلى حارج 
البلد هي السنة» (ص ۱۵): «وقد يستغرب البعض القول بمشروعیة خروج النساء إلى 
المصلى لصلاة العيدين» فليعلم أن هذا هو الحق الذي لا ريب فيه؛ لكثرة الأحاديث 
الواردة في ذلك وحسبنا الآن حديث أ عطیة؛ فإنه ليس دلیلا على المشروعية فقط بل 
وعلى وجوب ذلك عليهن؛ لأمرہ يلل به» والأصل في الأمر الوجوب. 

ويؤيده: ما روى ابن أبي شيبة في «المصنف» (۱۸4/۲) عن أبي بكر الصديقء أنه 
قال: «حقٌ على کل ذات نطاق (شبه !زار فيه تكة) الخروج إلى العیدین4ء وسنده صحيح». 

والقول بالوجوب هو الذي استظهره الصنعاني في «سبل السلام»» والشوکاني 
وصديق حسن خان» وهوظاهر کلام ابن حزعء وقد مال إليه ابن تيمية في «اختياراته" 
٥٤٤ /4(‏ - ضمن «الفتاوى الکبری۷)ء والله أعلم». 


لا لا تا 


)١(‏ في «الصحیحین! زيادة: «فيكن خلف الناس!. 


] ۲۱۰ [ 


-١‏ باب صلاة الکسوف 
ناه مہ > م س ٭ 7 رز 33 * و م و > J)“‏ ےم سر 
۹-- عَنْ عَائِشَةً -رضی الله عَنْهَا-: أن الشمس خیفت" على عَهد 
ول الله ف مَبَعَتّ مُنَادِيًا يُنَادِي: «الصَّلاةٌ جامعة»؛ فَاجِتَمَعُواء وَتَقَدْم'"؛ 
کر وَصل أَرْبَعَ رَكَعَاتٍِ في رَكْعَتَيْنِ وَأَرْبَعَ سَجَدَاتِ. [خ: (١۱۰۱)ء‏ م: (۹۰۱) 
.])٤٥-١(‏ 


الله . 
ي 
اص 


© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۲/ :)٢۵٥٥‏ «قوله -أي البخاري-: باب 
هل يقول: كسفت الشمس أو خسفت»: قال الزين ابن المنير: «آتی بلفظ الاستفهام 
إشعارًا منه بأنه لم يترجّح عنده في ذلك شيء». 

قلت: ولعله أشار إلى ما رواه ابن عيينة» عن الزهري» عن عروة قال: لا تقولوا: 
كسفت الشمسء ولكن قولوا: خسفت. 

وهذا موقوف صحیح: رواه سعید بن منصور عنه. 

وأخرجه مسلم'عن بجیی بن بجیی عنه» لکن الأحاديث الصحيحة تخالفه؛ لثبوتها 
بلفظ الكسوف في الشمس من طرق كثيرة» والمشهور في استعمال الفقهاء: أن الكسوف 
للشمس والخسوف للقمزه واختاره تعلب» وذكر الجوهري أنه أفصح» وقیل: يتعين ذلك» 
وحكى عياض عن بعضهم عكسه وغلطه؛ لثبوته بالخاء في القمر في القرآن» وكأن هذا هو 
السر في استشهاد المؤلف به في الترجمة. 

وقيل: يقال )ا في كل منهماء وبه جاءت الأحاديث» ولا شك أنَّ مدلول الکسوف 
لغة غير مدلول الخسوف؛ لأن الکسوف: التغير إلى سوادہ والخسوف: النقصان أو الذل» 
فإذا قیل في الشمس: كسفت أو خسفت؛ لأنها تتغیں ويلحقها النقص ساغ؛ وكذلك 

)١(‏ في «ز٤:‏ «کسفت". 

(۲) فی «ف": افتقدم». 


۲ ۲۱۱ 


القمرء ولا يلزم من ذلك: أنَّ الكسوف وا حسوف مترادفان. 

وقيل: بالکاف في الابتدای وبالخاء في الانتھاء وقيل: بالکاف لذهاب جيع الضوی 
وبالخاء لبعضه وقيل: بالحخاء لذهاب كل اللون وبالكاف لتغيره. 

قوله: وقال الله -عز وجل-: قاقر 4 [القيامة: ۸] في إيراده ده الآية 
احتمالان: 

أحدهما: أن يكون آراد أن يقال: خسف القمر كما جاء في القرآنء ولا یقال: 
کسف. وإذا اختص القمر با خسوف آشعر باختصاص الشمس بالكسوف. 

والثاني: أن يكون أراد أن الذي يتفق للشمس كالذي يتفق للقمرہ وقد سمي في 
القرآن بالخاء في القمر؛ فليكن الذي للشمس كذلك. 

ثم ساق المؤلف حديث ابن شهاب» عن عروة» عن عائشة بلفظ: «خسفت 
الشمس)؛ وهذا موافق لا قال عروة» لکن روایات غيره بلفظ: «کسفت» كثيرة جذا) |.ه. 


3 ا ٹک 
3 


۳ 
مر ماع 


۲-۰ - عَنْ آي مَسْعُودٍ غقبَة بن عَمْرو- الأنصَارِي البذري طف قال: 
ال رشول الله مه :امس وَالَمَر ايان ین آيَاتِ الله موف ما عبادف 
وا لا کیان لو اح ین لاس" فا رايم مِنْھَا + قَصَلُواء وَادْعُوا 
حتی يَنْكَضِفَ ما یکم». [خ: (١١٤۱۰)ء‏ م: (911)]. 

: التعليق‎ f 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۲۲۸/۳): «لم يقل البخاري في حديث أبي 
مسعود: ایخوف الله میا عباده» ولا قال: اولا لحیاتها ولا: #وادعوا حتى ینکشف ما 
بکم ولا قال: انكسف الشمس يوم مات إبراهيم» ولا قول الناس فیه وقال ذلك في 
حديث أبي بكرة» وغيره». 

قال أبو أسامة املالي -كان الله له-: بل قال البخاري: «ولا لحياته»؛ في روايته 
التقدمة برقم (۱۰۰۸)ء ول يقله مسلم. 


)١(‏ في «ز؟ زيادة: «و لا لحياتها, 


]۲١٢[( 


تعليقات الآئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» ۲- کتاب الصلاة 

٥‏ قال الشيخ أحمد شاكر -رحه اللَّه-: «وقد وفع هذا الكسوف يوم مات إبراهيم 
ابن النبي كك فانتهز اليهود هذاء وأشاعوا أن ذلك لوت إبراهيم» يريدون: أن یفتنوا 
الناس؛ فتدارك اللّه الاس ولذلك خطب النبى بل خطبة غضب فيها غضبًا شديدًاء 
واللّه أعلم». 


۳-۱- عَنْ عاب رَضِيَ الله عنها- ّا قَالَتْ: حَسَفّتِ الشَّمْسَ 
في مه رَسُولٍ الله لِك فص رَسُولُ الله ية باس لقاع َأطَالَ القَِامَ نَم 
رکم اطا الرّكُوعَ» ثم كا فطل القِيامَ -وَهُوَ دُونَ اقام الکو نم رک 
ال الرّكُوعَ -وَهُوَ ون الزکوع الال تُمٌ سجت فَأطَالَ الشُجُوت كم كَل في 
الک الأُخْرَى مثل ما فعَل في َة الأول 4 اصرف وَكَدْ لب انش 
فَخَطَبَ الاس فخمد الگ اتی ِلَب 4 تال ان الشّمْسَ وَالقَمَرَ آیتان من 


2 


آيَاتِ الله لا خسفان لوت اح وَلا ای فَإذَا رتم ذَلِكَ؛ فَدْخُوا الله 
]| را 2 ر ۳ 1 
و کنو وصلوا وتصدنو!». 

5 سڈ ۳ کے سح 2 0 2 و 2 34 م 2 ر سے0 ۳۹ ہس 

قال: ایا مه ما والله ما من أَحَدٍ أَغْيَدْ من الله أن يرن عبد أو نزن 

اگ يَا َم تُحَمّدا والله لو تَْلَمُونَ ما أَغلَمُ؛ لَضَحِكْتُم فلبلا وَلَبكَيْنُم گییراه. 
[خ: (١٤٤۱۰)ء‏ م:(۹۰۱)(١)].‏ 

له ا .2 : ارم یی ل ہےر لے سے سے (۲ موم عم 

وني لفظ [خ: (۰)۱۰47م: (۹۰۱) (۳)]: «فاستکمّل أَرَبَعَ رَكَعَاتٍ > واربع 
سجدات٢.‏ ۱ 


۳ 
+ | 5 ۰ 
مم 


© قال شيخنا العلامة محمد بن ضالح العثيمين -رحه الله -: «ليس في ا حدیث 
الذي ذكره المؤلف الرفع من الركوع الثاني» ولا ذكر الجلوس بين السجدتين» فأما الرفع 

)١(‏ ليس لی لاف). 

(۲) في اف زيادة: «في رکعتین؟؛ وليست في مسلم. 


] ۲۱۳ [ 


موب موم میم يورم وه یہب رمو وم ييه قي نموم ةنمي مم بت مفو رهقي با بر۱ بد ری نے يمام ميم و موم یه ویو ود كيه ف تام ارما ال م ایم 


من الركوع؛ فقي «صحيح مسلم) من حديث جاب قال: فص رسول الله كله 
بأصحابه» فأطال القيام حتى جعلوا مخزون ثم ركع؛ فأطال» ثم رفع فأطال ثم ركع 
فأطال» ثم رفع» ثم سجد سجدتين. 

وأما الجلوس بين السجدتين؛ ففي «سنن النسائي» من حديث عبداللّه بن عمرو 
بن العاص قال في صفة النبي اة للکسوف: وسجد فأطال السجود ثم رفع رأسه 
وجلس فأطال ا حلوس: ثم سجد؛ فأطال السجود». 

© قال السفاريني في اکشف اللثام» (۳/ ۲۳۷): «إطلاق الغيرة على الله -سبحانه 
وتعالى- جاء في عدّة أحاديث» وأهل الإثبات من المحدثين» ومذهب السلف من أئمة 
الدين يؤمنون بكل ما جاء في الكتاب والسنة؛ مع اعتقادهم: أن ليس كمثل الله شي 
فهم يثبتون الآثار بلا مثيل» وينزهون الباري -جل وعز- عن سمت الحوادث بلا تعطیل؛ 
فعندهم الشبه يعبد صتّاء والمعطل يعبد عدمّاء والمؤمن یعبد رب الأرض والسماء 
فیقولون: نومن کا آخبر» وكا جاء في الاثر» لا كا يخطر للبشر. 

وأما علیاء ا لخلف من المؤولين» فیقولون: یراد من الغيرة: غایتها وهو شدة النع 
وا حمایة من الشيء؛ لأن الغاثر على الشیء مانع له» وحام منه؛ فالنع والحاية من لوازم 
الغيرة. 

وأصل الغيرة: الحاية والأنفة؛ کم في #النهایة» [(۲)4۰۱/۳. 

وهذا في جانب المخلوقء أما في الخالق؛ فليس هي کذلك. کا أن قدرة المخلوق 
وإرادته ليست كقدرة الخالق وإرادته. 

والحاصل: أن علیاء السلف يسلّمون» وعلماء ا خلف یؤولون: ولا ریب أن السلامة 
في التسليم» واللّه أعلم». 

قال مقيده أبو أسامة الحلالي -كان الله له-: بل مذهب السلف أسلم وأعلم 
وأحکم وأما مذهب الخلف؛ فلا علم ولا حکمة ولا سلامة. 

وقد جمعت أقوال علماء السلف في هذه المسألة في كتابي: «التحف في بیان فضل علم 
السلف على علم الخلف». 

قال الزرکشی في «النکت» (ص۱۱۸): «وآما نسبة الغيرة إلى الله -تعالی- فليست 


] ۲۱ [ 


0000س تس0 20ت م يج فم مف وم و و و وی و يوه وی يف و موم وه هو هو همم و هم موم هو و نومام مه مم وي رر وود 


من الصفات اللائقة به» فأوها ابن فورك على الزجر والتحريم» وطذا جاء: اومن غيرته 
تحریم الفواحش». 

قال أستاذنا الشيخ عبدالعزیز بن باز -رحه الله- في تعلیقه على «فتح الباري» 
(۵۳۱/۲): «الحال عليه -سبحانه وتعالى- وصفه بالغيرة المشامبة لغيرة ا مخلوق؛ وأما 
الغيرة اللائقة بجلاله -سبحانه وتعا ی۔؛ فلا يستحيل وصفه بہاء ک| دل عليه هذا الحديث 
وما جاء في معناه» فهو سبحانه يوصف بالغيرة عند أهل السنة على وجه لا يماثل فيه صفة 
المخلوقين» ولا يعلم كنهها وكيفيتها إلا هو سبحانه» كالقول في الاستواء والتزول والرضا 
والغضب» وغيز ذلك من صفاته سبحانه؛ والله أعلم». 


کے 
07 


۲ -؟ - عَنْ اي مُوسَى ال شَعَرِيَ 4 قال: سفت الشف على زان 
رضول الله ان قَقَامَ فرعا 902 َد کون السَّاعَةٌ تی آئی اجک فقا 
فص بط قیام وَرُكُوع وشجوی تا ره یله نی لا قط ثم َالَ: ١إنَّ‏ َو 
الابات الي برها الله َر ول لا تكو وت اعد ولا یه نله 

لھا موف مها عِبَادَه فَإِذَا ادا رم منها شَيْنَا؛ فَافْرَعُوا ال ذكر الله وَدُعَائه 
وَاسْتِغْفَارِو). [خ: (۱۰۵۹)ء م: (۹۱۲)]. 


٭ الم مى 
يكنا 
م 


9 قال ابن الملقن في «الإعلام» :)۳۱۲-۳۱۱/٤(‏ «واعلم أن قوله: اخشی أن 
تكون الساعة: ما يستشكل من حيث إن للساعة مقدمات كثيرة لا بد من وقوعهاء ول تقع 
كطلوع الشمس من مغربهاء وخروج الدابة» والدجال» وقتال الترك» وأشياء كثيرة لا بد 
من وقوعها قبل الساعة» كفتوح الشام والعراق» ومصر وغيرهاء وإنفاق كنوز كسرى في 
سبيل الله» وقتال الخوارج؛ وغير ذلك من الأمور المشهورة في الأحاديث» وجوابه من 
أوجه: ۱ 

أحدها: لعل هذا الكسوف قبل إعلام النبي بلا بہذہ الأمور. 

ثانيها: لعله خثي أن یکون ذلك بعض مقدماتہاء وقد جاء على ما نقله القاضى: 


۲ ۲۱۵ [ 


«آن القيامة تقوم ومعها كسوفان». 

ٹالٹھا: أن قيامه -عليه الصلاة والسلام- فزعا خاشيًا أن تكون الساعة انا هو ظن 
من الراوي لا رآه حرج إلى الصلاة مستعجلًا مبادرًا إليهاء لا أنه -عليه الصلاة والسلام- 
خاف أن يكون الكسوف نوع عقوبه كخوفه عند هبوب الريح أن يكون عذابًاء فظن 
الراوي خلاف ذلك. ولا اعتبار بظنه» وذلك دليل على دوام مراقبته -عليه الصلاة 
والسلام- لفعل الله -تعالى -» وتجريد الأسباب العادية عن إيجادها لمسبباتها». 

قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» (۲/ )٤٥٥‏ في رده على هذه الإشكالات: «الأول 
فيه نظر؛ لأن قصة الكسوف متأخرة جدّاء فقد تقدَّم أن موت إبراهيم كان في العاشرة كا 
افق عليه أهل الأخبار» وقد أخبر النبي َة بكثير من الأشراط والحوادث قبل ذلك» وأقر 
بها الثاني؛ فلعله خشي أن يكون الكسوف مقدمة لبعض الأشراط كطلوع الشمس من 
مغريباء ولا يستحيل أن یتخلل الکسوف والطلوع أشياء ما ذکر؛ وتقع متتالية بعضها أر 
بعض مع استحضار قوله ۔تعالی-: م[ ومآ أمر أَلسَامَةٍ لا كنع اسر أو هْوَأَفْرَبُ 4. 

وأما الثالث؛ فتحسين الظن بالصحابي يقتضي أنه لا یجزم بذلك إلا بتوقيف». 


]٢١٢٦[ 


۲- باب صلاة الاستسفاء 


۱-۴ - عَنْ عبیالّه بن ر يد بن ن ام از ط4 قَالَ: «خَرَجَ الب 
ره وم 


ول بنتشقي موجه إلى الق یو وَحَوَلٌ رد4 نم صلى رَکَعتْن جر فهع 
بالقراءة». [خ: )1°۰0( ۸: (۸۹6) (4-۱)]. 

+ التعلية : 

© قال مقیده آبو آسامة الملالي -عفا الله عنه-: 

۱- ۸ آجد اللفظ الثاني عند البخاري ولا مسلم في آلفاظ ا حدیث التفرقت خلاقا 
لمن عزا هذا اللفظ إلى «الصحيحين» في آرقام لیس فیها اللفظ ال مذكورء وقد تکرر منه هذا 
الفعل !! 

ونیا أخرجاه بلفظ: «خرج إلى المصلى». ۱ 

۲- ذكر الجهر بالقراءة من أفراد البخاري: نبّه على ذلك النووي في شرح صحيح 
مسلم» /٦(‏ ۱۸۹-۱۸۸ وابن اللقن في «الإعلام» )۳۲۸/٤(‏ ففي هذا استدراك على 
المؤلف لعدم التنبيه عليها. 

وانظر: «فتح الباري» (۲/ )٤‏ واالنکت على العمدة» (ص ۱۵۰)». 


اج مد ئ اد 
تريخ توت کڈ 


۲-۵ - - عَنْ انس بْن مالك لہ : أن وَجْلا مَكَلَ الَسْجِدَ یوم الُمُعَِ من 
اب گان نَحْوَ دار القَضَاءِ وَرَسُولُ الله يك فا يخْطِبُ» قَاسْتَقبَل رز شک ال 
اه قاتا مال یا سول اللّه! مَلَكَتِ الا وال وَانْقَطَمتٍ الیل اذغ الله 


2 
2 


عا تناها ۳ ل: فَرَهْعَ رَد شول الله گلا دی تم ال : «اللَّهُم! ُعِثَاء ٠‏ له 
یه ۰ له َغتنا». 


سل 


] ۲۱۷ [ 


مراف مم هي ووو بع دوعو ور مهل نمه هم مم يوه يمن تسسست۳6۳6۳سسس7۳سسس ۱ 


قال نش ال ری الا ین سکاب ول تا 


ملع مِنْ بَيْتِ ولا دا تال طلعتْ يِن وراه سحا ونل لس نک ملت 


سے 
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لمع تراث م نرنه : قلا وله ما راتا السَّمْسَ سَيْمًا. 
م تخل وجل ین اباب في ات ال قرشو له ی 

و فَاسْتَفْبَلَهُ ان کَقَال: بَا سول سول له ملكت الأْوَال: وَانْقَطَعَتِ 
اسب َادْعٌ الله أَنْ یُشیکھا عَنَاء قال: قرف رَسُولٌ الله ل يديد نم قَالَ: 
ال حَوَالَِا ولا عَلَيَاء له !على الا گام الاب وَبُطُونِ لاو وتاب 
الشّجَراء :اقلعت وَحَرَجْتانَمِي ناشن 

ال شَرِنِكٌ: كَسَأَلْتُ آنس بْنَ مَالِكِ: او اله + 
)4( م: (۸۹۷) (0۱۲-۸]. 


(i, 
n 
ماد‎ 
ہے‎ 
“0 
cC 
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ج‎ 


وال کام»: کمْع: كم أغلى من الرَابية وَدُونَ اسب 
ودار القَضَاء»: دار ر عمر د بن اب 20 مہ سيت بل لاہ ہا بیع ۳ ف 


۰ 
ص و 
سے 
م 


قضاء دینه. 


ث التعليو : 

© قال السفاريني في «کشف اللثام» (۲۱۱/۳): «الرجل الداخل للمسجد 
ورسول الله قائم على المنبر بخطب خطبة الجمعة؛ هو: مرة بن كعب» وذکر بعضهم: أنه 
العباس؛ وهو مردود منکر؛ فان في بعض الروایات في «الصحیحین» [خ: (۹۸۳)ء م: 
(۷) ) وغيرهما: «جاء آعرايي»» وفي بعضها: «أتى رجل أعرابي من أهل البدو» 
والعباس لا يقال فيه ذلك» ویبعد تعدد القضیة». 

© قال الزرکشي في «اللکت» (ص ۱۵۲): «وصرح البخاري [(۱۰۲۹)] بأن 
الداخل ثانية هو الداخل أول مرة. 

قلت: من رواية شريك -آیضات ورواية يحيى بن سعید. قال ابن التین: فلعل أنسًا 


1 ۲۱۸ [ 


ہد مهم نوريو ةد مر ةر مقر فقه مل ]أ فية ةم مم ةر ميم يكف مف مل موي یرٹ يات ییےورپوویوبوو بب“ فھدد بد”فھی لے بجلجھد لم بی مہ نلم 


تذكره بعد؛ أو نسي بعد ذكره. 

وأقره ابن الملقن في «الاعلام» (۳۳۳-۳۳۲/4). 

وقوله: «ما رأينا الشمس سبتا"؛ أي: أسبوعا. 

وقد وردت أحاديث تدل على هذا العنی» منها: حديث عبدالله بن عمر رضي الله 
عنهیا- عند البخاري (۱۱۹۳)ء ومسلم (۱۳۹۹) قال: «کان الب یه يأتي مسج قباء 
كل سبتٍ ماشيًا وراكبا». 

قال ابن الملقن في «الإعلام» (4/ :)٤٠١‏ «وقد رواه الداوودي: ستاك وفسره: 
ستة أيام من الدهر !! وهو تصحیف؛ کما قال القرطبي [(7المفهم» (۳/ ۱۰۵۸)]. 

والصحيح من حیث الرواية الأول» ون كان الثاني يصح من حيث المعنى» فإنهم لا 
يطلق عليه يوم كامل». 

قلت: بل رواية: «سّا» تصح من حيث الروایق وانظر: «فتح الباري» (؟/ 4۵۰1 
وا ختصر صحیح البخاري» لشيخنا الالباني -رحہ الله- (۲۸۵-۲۸۲/۱/ .)٦۷٤‏ 

قال مقيده أبو أسامة افلالي -عفا الله عنه-: احتج بعض من ینکر ا حمع بين 
الصلاتين في الطر بہذا ا حدیثء وقال: لم ينقل عن النبي ی أنه جمع بین الصلاتین مع أن 
المطر لم ینقطع أسبوعا. 

ولا حجة له في ذلك:من وجوہ: 


-١‏ أن عدم النقل لا يستلزم عدم الوجوده فعدم العلم بالشيء لا يستلزم النفي 


والعدم. 

-١‏ الأصل في هذا الباب استصحاب الأصلء وهو الجمع؛ فقد ثبت بالادلت 
وصح النقل فیه. ۱ 

۳- أن من نفى هذا الأصل عليه الدلیل في إثبات هذا النفى؛ ولا دلیل عندهه ولو 
عمّر ألف سنة. 0 ۱ 


] ۲۱۹ [ 


5-2 
ع عل 


رح 
جر اين نیج 
سکن دين (لزوصعی 
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تعلیقات الأئمة ئمة الأعلام على کتاب «عمدة الاحکام» ۲- کتاب الصلاة 


۴- یاب صلاة الخوف 


© الراد: كيفية أداء الصلاة في حال الخوف من العدو لا أنها صلاة جديدة 
مستقلة» کقولنا في صلاة العبد. أو صلاة الکسوف ولا أنه يؤثر في تغيير وقتها وال 
آعلم. ۱ 

۱-۰ عَنْ عباللّه ِن مر بن الطاب رضي الله عنهعا- تال 
«صلی با ره شول الله و صلا اف في بَمْض یایب تقامث طَابَةً عه واه 
باژّاء العف صلی بالین مه رت نم دبوا وَجَاء اروت فَصَل سم 
یک وَقَضَتَ الطَئِمََانِ رَكْعَة رَکْعَدًا لخ (۸46۳: (۸۳۹) (۵ ۳۰۱-۳۰ 


© قال مقيده أبو أسامة املالي -عفا الله عنه-: في بعض نسخ «العمدة» زيادة: 
«التى لقى فيها العدو».:وهذه الزيادة ليست في «الصحیحین» أو أحدهما. 


Me MN کے‎ 
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۲-٦‏ - عَنْ يد بْنِرُؤْمَانَه عَنْ صَالِح بن رات بنج عَمّنْ صلل 
مَعَ رَسُولِ اللہ گا لا دات القام''' -صلاة اوفی-: نا حفت مه 


وَطَائْفَةٌ وجاه دی فص بان مه رک َم بت ات ویو لاه 5 
اْضَرَقُوا قَصَمُوا وجاه العَدّق وجاعت قاری صل بم الر كْعَةَ التي 
یت نم بت جالشاه ونوا ایهم نع لبم [خ: )٦١٤٤(‏ م:(۲٦۸)].‏ 
(۱) ما بین العقوفتین سقط من ازه. 
() ثي «الصحیحین» بزیادة: ((یوم) ذات الر قاع». 


] ۲ ۲۱ [ 


تم عر دف ہم مم دع وم ام فوم بب ری وه وه لے ووم دہ رمم يه بو و رو مویہ یرت بت نت و ات م مه ره م ار فاه يه ره و نر اي و ی8 


و مک مر راو 0 اه ھص مه ەھ ٤‏ رورت 
الرجل الذي صلى مَعَ رَسول الله 25 هو: سَهل بن أبي حَثمَة. 


» الجيل» . 
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© قال أبو أسامة ا ملالی -غفر الله له-: تنبیه: 

)٦١٤٤( جاءت تسمية الرجل الذي صلى مع رسول الله كَل عند البخاري‎ -١ 
.)۸۱( ومسلم‎ 

© قال ابن حجر في (الإصابة» (5/ ۲۷۱): «قال الزركشي في «تصحيح الحمدة»: 
قوله: «الذي صلى مع النبي ی هو سهل بن أبي حثمةاء هذا الذي قاله في «تعيين البهم» 
ذكره عبدالحق [«الأحكام الوسطى» (۲/ ٤٦٤)]؛‏ وابن عبدالبر [«التمهيد» (۲۳/ [OY‏ 
وغيرهماء وهو عجيب! وكيف يكون هذا وقد كان إذ ذاك صغيرًا؟! أكثر ما يكون عمره 
أربع سنین» أو خس» فإنه لما توفي رسول الله ٍ كان عمره ثبان سنين بالاتفاق» وقد 
رجح ابن العطار أن سهلا لم يشهد هذه الواقعة» وهو الصواب؛ وقد قال الامام الرافعي في 
اشرح الوجيز»: إن هذا المبهم هو خوات بن جبير» وهو أقرب إلى الصواب؛ کبا أوضحته 
في «الذهب الإبريز». 

قال ابن القطان: هذا لا یصح؛ لإطباق الأئمة على أنه كان ابن ثمان سنين أو نحوها 
عند موت النبي لاہ منهم: ابن منده وابن حبان وابن السکن» والحاكم أبو أحمد). 

© قال الحافظ في «فتح الباري» (۷/ 557): «وقیل: إن اسم هذا الميهم سهل بن 
ابي حثمة؛ لان القاسم بن محمد روى حديث صلاة الخوف عن صالح بن خوات» عن 
سهل بن أبي حثمةء وهذا هو الظاهر من رواية البخاري ولكن الراجح أنه أبوه خوات بن 
جبیر؛ لان آبا أويس روى هذا الحديث عن يزيد بن رومان -شيخ مالك فيه- فقال: لاعن 
صالح بن خوات» عن أبيه»: أخرجه ابن منده في «معرفة الصحابة» من طريقه» وكذلك 
أخرجه البيهقي من طريق عبيد بن عمر» عن القاسم بن محمد عن صالح بن خوات» عن 
أبيه» وجزم النووي في «تهذيبه» بأنه خوات بن جبير» وقال: إنه حقق من رواية مسلم 
وغيره. 

قلت: وسبقه لذلك الغزالي» فقال: إن صلاة ذات الرقاع في رواية خوات بن جبیں 
وفال الرافعي في (شرح الوجیز»: اشتهر هذا في كتب الفقه. والتقول في كتب الحديث: 


] ۲۲۲ [ 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحکام) ؟- کتاب الصلاة 
رواية صالح بن خوات. 

قلت: وكأنه لم يقف على رواية خوات التي ذکرتهاه وبالله التوفيق. 

ويحتمل أن صا حا سمعه من أبيه» ومن سهل بن أبي حثمةء فلذلك يبهمه تارق 
ويعينه تارة» إلا أن تعيين كونها كانت ذات الرقاع نا هو في روايته عن أبيه» وليس في 
رواية صالح عن سهل أنه صلاها مع النبي بي وينفع هذا فیما سنذكره قريبًا من استبعاد 
أن يكون سهل بن أبي حئمة كان في سن من يخرج في تلك الخزاةء فانه لا يلزم من ذلك أن 
لا يرويهاء فتكون روايته إياها مرسل صحابي؛ فبهذا يقوى تفسير الذي صلى مع النبي بلا 
بخوات» واللّه آعلم». 

۲- في «صحیح البخاري» عن أبي موسى الأشعري» في قصة هذه الغزوة قوله: 
«فنقبت أقدامناء ونقبت قدماي» وسقطت أظفاري» فكنا نلف على أرجلنا ا لخرق؛ فسميت 
غزوة ذات الرقاع؛ لا كنا نعصب من ا خرق على أرجلنا». 

© قال السفاريني في «کشف اللثام» (۳/ ۲۸۵): «کانت غزوة ذات الرقاع في السنة 
السابعة؛ كا جزم به الإمام ابن قيم الجوزية في «المدي» [(5/ ٢٥۲)]ء‏ والشمس الشامي 
في اسيرته» وغيرهماء ومشيت على ذلك في «معارج الأنوار؟ء وا خلاف في ذلك كثير 
شهير). 

© قال الحافظ في «النتح» :)٦١٤/۷(‏ «وأهل الغازي ذكروا في تسميتها بذلك 
أمورًا غير هذاء قال ابن هشام وغيره: سميت بذلك؛ لانهم رفعوا فيها راياتهم» وقيل: 
بشجر بذلك الموضعء يقال له: ذات الرقاع» وقيل: بل الارض التي کانوا نزلوا بها كانت 
ذات ألوان تشبه الرقاعء وقيل: لأن خيلهم كان بها سود وبياض» قاله ابن حبان» وقال 
الواقدي: سميت بجبل هناك فيه بقع وهذا لعله مستند ابن حبان» ويكون قد تصحف 
جبل بخیلء وبالجملة؛ فقد اتفقوا على غير السبب الذي ذكره أبو موسی» لکن ليس مانعًا 
من اتحاد الواقعة ولازمًا للتعدد» وقد رجح السهيل السبب الذي ذكره أبو موسى» 
وكذلك النووي» ثم قال: ويحتمل أن تكون سميت بالمجموع» وأغرب الداودي» فقال: 
سميت ذات الرقاع؛ لوقوع صلاة الخوف بہاء فسميت بذلك؛ لترقیع الصلاة فيها!..٠.‏ 

© قال السفاريني فی «كشف اللثام؛ (۲۸۱/۳): «والأصح: أنه اسم موضع؛ 


] ۲۲۳ j 


ای ال ا 
5“ ۰ 


۳-۷ - عَنْ جاپر بن بل اناري -رَضِيَ الله عَنهع- قَالَ: 
«هذت مَعَ رَشولِ الله له صَلاة ا وف قَصَفَفتا صَّنن") لت ر ول 


22 والعدو نا وَين اليلق فک التي يلك وکی‌نا حتيعاء نم کم وَرَ ۳ 


٥ 
00 


یقارع ره من الکو رك فا در بل شود وال ۳ 


ع2 


۳3 س 


لب وَقَامَ الصف رف تخر الق ققی اي السحُوة. وَقَامَ الصف 
اي له خر الصف و بالسجُوو وَقَامُوا 27 تدم الصف ال وخر 
ور الصف اَن أ م رک الي ف ور گنت جک مم ر رفح ر 
وَرَفعَْا کیٹا ت م اندر حدر بالسجُود رَالصف الْنِي له الي 
الرَّكْمَةِ ال فقام الصف الور ف حور الق د 4 
السّجُودَ والصّف الَّذِي له : انْعَدَر الصف لح بالسجوو؛ سجلوا نم سَلَّم 
يك وَسَلَمْنَا کیگاء. 

قال جَايرٌ: کا تصتع حر كم لام مَرَاِيِهم. 

وَذكَرَهُ مُسْلِمٌ بَامِه. 

َذَكَرَ اي طَرَفًا یه وَأنَهُ: صل صَلاة وف مَعَ ال يكل في العَرْوَةٍ 
السَابعَة" أ عروو داب الاح لخ: (٤٤١٥)ء‏ م: (۳۱۷()۸۰)]. 


بئ 
ا و 
ص 


© قال الحافظ عبد ا حق الإشبيلٍ [«الحمع بين الصحيحين» /١(‏ ۵۲۳/ ۱۲۲۵)] 
بعد إيراده لهذا الحديث: الم يخرج البخاري هذا الحديث». 


)١(‏ عند مسلم زيادة: (صف. 
() في از واف؟: انحر!. 
(۳) في البخاري: اغزوة السابعةا. 


] ۲۲۶ [ 


قال عبد الحق: «قوله: «وآنه -يعني: جابر- صلى صلاة الخوف مع النبي ي في 
الغزوة السابعة؛ غزوة ذات الرقاع»: ذكر البخاري» عن جابر» قال: خرج النبي كيه إلى 
ذات الرقاع من نجد. فليقينا جمعًا من غطفان فلم يكن قتال» وأخاف الناس بعضهم 
بعشاء فصل النبي پل ركعتي الخوف.. لم يصل البخاري سنده وقال البخاري 
[(۳۹۰)] -آیضا-: قال أبو الزبير» عن جابر: کنا مع النبي 3 بنجد؛ فصلى النوف. 

وروی حدیث جابر -أيضًا- الامام آحد والنسائي» وابن ماجه». 

© قال الزرکئی في «النكت» (ص :)۱٥١‏ احدیث جابر في صلاة الخوف... ثم 
قال: أخرجه مسلم بتعامه وأخرج البخاري طرفا من وأنه صلى مع النبي ی الغزوة 
السابعة غزوة ذات الرقاع. 

فيه وهمان: 

أحدهما: أن البخاري , خرجه ولا شيئًا منه؛ فان مسلا أخرجه من حدیث 
عبدالملك بن أبي سلیمان» عن عطاء» عن جابر» ولم يخرج لعبدالملك شيئًا. 

وإنما أخرج البخاري من حديث بجی بن أبي كثير» عن أبي سلمة» عن جابر في 
غزوة ذات الرقاع» وليس فيه صفة الصلاة» وذات الرقاع مخالفة هذه الكيفية» فتبین أنه 
ليس طرفا منه وإنیا مله على ذلك كونه من حديث جابر في الجملة. 

الوهم الثاني: قوله: «في الغزوة السابعة؛ غزوة ذات الرقاع»» وذات الرقاع ليست 
سابع ولفظ البخاري: في غزوة السابعةء بحذف الألف واللام من غزوة» والمراد: في غرّة 
السنة السابعة» وقصد البخاري الاستشهاد به على أن ذات الرقاع بعد خيبر» وهذا ظاهر 
على رأي البخاري؛ فإنه يقول: إنہا بعد خيبر» فلا إشكال في کونہا في السنة السابعة؛ لکن 
جمهور أهل السير خالفوه». 

© قال السفاريني في «کشف اللثام» (۲۹۹/۳): «تنیهات: 

الأول: لا يجوز أن يحرس صف واحد في الركعتين» فلو حرس صف واحد في 
الركعتين» ففي صحة صلاتهم خلاف لأصحاب الشافعی؛ وقال متأخرو علمائنا: لا 
تصح. 

الثاني: روي من حديث جابر ذه -أيضًا-» قال: كنا مع النبي يلي بذات الرقاع 


۲ ۲ ۵ [ 


وأقيمت الصلاة» فصلى بطائفة ركعتين» ثم تأخرواء وصلى بالطائفة الآخری رکعتین؛ 
فکان لرسول له أربع؛ وللقوم ركعتان . متفق علیه, ۱ 

ويجوز أن يصل المقصورة بکل طائفة ركمة» فتكون له ركعتان» رلکل طائفة من 
المأمومين ركعة بلا قضاءء ومنعه أكثر علمائنا 

وقد رويت صلاة اسلخوف من وجوه متعددة -كما مرت وتار إمامنا؛ كالمالكية 
والشافعية: صلاة الخوف على رواية سھل: وابن خوات. على اختلاف بينهم. 

ومختار أبي حنيفة: رواية ابن عمر. 

الثالث: إذا اشتد الخوف صلوا رجالاً وركباناء للقبلة وغيرها؛ لقوله: كن 
قشم الا اورا 4 [البقرة: ۲۳۹]. 

قال ابن عمر: «فإن کان الخوف آشد من ذلك صلوا رجالاً وركبانًا قيامًا على 
أقدامهم» أو ركبانًا مستقبلي القبلة» أو غير مستقبليها»؛ متفق عليه. 

زاد البخاري: قال نافع: لا أرى ابن عمر قال ذلك إلا عن النبي ی ورواه ابن 
ماجه مرفوعا .])۱۲٥۸([‏ 

الرابع: يسن في صلاة الخوف حمل ما يدفع به عن نفسه ولا يثقله -كسيف 
وسکین- ويكره ما ر يمنع إكاها -كمغفر-؛ أو ضر غيره من المصلين -كرمح متوسطت 
وجاز لحاجة حمل نجسء ولو لم يعف عنه في غيرهاء ولا يعيد للعذر» واللَّه الموفق». 

© قال شيخنا فقيه الزمان محمد بن صالح العثيمين -رحه الله-: «خلاصة وتتمّة: 

تبيّن من هذه الأحاديث ثلاثة أنواع من صلاة الخوفء اثنان فیا إذا كان العدو في 
غير جهة القبلة» والنوع الثالث فيا إذا كان العدو في جهة القبلة» وبقيت أنواع آخری؛ 
وكل ما صح عن النبي كك أنه فعله؛ فهو مشروع على الوجه الذي فعله» وختار منها ما 
يناسب الحال» فان تساوت اختار أقرما إلى صلاة الأمن. 

وإذا اشتد ا خوف وتعذر إقامتها على أحد الأنواع الواردة عن النبي و صلوها على 
قدر استطاعتهم جماعة إن أمكن أو فرادى» يفعلون ما يقدرون عليه من واجبات الصلات 
ويسقط عنهم مايعجزون عنه لقوله -تعای-: انوا له ا سکع © [التغابن: 17]» فان 
انشغلوا بالقتال انشغالاً كاملا يستنفد قواهم العقلية والجسمية؛ لشدة الفزع والتحام 


[Y1] 


القتال: أنخروھا حتی تزول الشدةء ثم صلّوهاء وعلى ذلك حمل بعض العلماء تأخير النبي 
ية الصلاة في غزوة الخندق. 

وقال أنس بن مالك ذ#ه: حضرت عند مناهضة حصن تستر عند إضاءة الفجر» 
واشتد اشتعال القتالء فلم يصلوا إلا بعد ارتفاع النهارء فصلينا ونحن مع أبي موسی» 
ففتح لنا. 

قال آنس: وما يسرني بتلك الصلاة الدنيا وما فيهاء ذكره البخاري تعليقًا». 

قال مقيّده أبو أسامة املالي -عفا الله عنه-: وهذا القول يجري على وفق مقاصد 
الشرع حذو القذة بالقذة في واقعنا العاصرء حيث تطورت آلات الحرب تطورًا کبیڑاء فقد 
يعجز الجيش عن الصلاة جماعة بأي شكل أو تحت أي ظرفه فتصلی عندئذ فرادى» والل 


أعلم. . 


] ۲ ۲۷ [ 
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؟- ختاب الجسناسز 


© قال أبو أسامة املالی: المراد بكتاب الجنائز: الكتاب الذي تذكر فيه أحكام الميت. 

وذكره المصنف -رحه الله- في آخر كتاب الصلاة؛ لأن الصلاة على الميت أهم ما 
يفعل به» وأنفع ما يكون لە: ففي «صحیح مسلم» (44): عن عبدالله بن عباس -رضي 
الله عنھما- قال: سمعت النبي وَل يقول: ما ین وج شم موت فيقَومُ على جئار 
َو رجا لا بر کون باه یلا عم الله فيو. 1 

وأوعب کتاب مفرد في شعائر الجنائزء هو کتاب شیخنا الألباني -رحه الله-: 
«أحكام ا حنائزا؛ فهو نسیج و حده؛ فرید في بابه. 

قال ابن اللقن في «الاعلام» (4/ ۳۸۰): «وذکر الصنف هذا الباب هناء إن كان من 
حقه أن يذكر بين الوصایا والفرائتض؛ لأن الأهم من هذه الثلائة ما یفعل بالیت؛ فانه 
مقدم على ما یفعل في ماله: وأهم ما یفعل به الصلاة علیه؛ إذ فائدتہا أخروية» وهي الدعاء 
له والشفاعة؛ ليتخلص من العذاب. وأما الباقي فأمور دنيوية؛ إذ فائدة الغسل النظافة 
والتکفین والدفن الستر وجموع ما ذكر المصنف في الباب آربعة عشر حديئًا». 

قال السفارینی في «کشف اللثام٤‏ (۳۰۱۳/۳): «ذکر ال حافظ ۔رحه الله تعالى - في 
كتاب الجنائز أربعة عشر حديئًاء وإنما ذكر هذا الكتاب هناء وكان حمّه أن یذکر في کتاب 
الفرائضص؛ لاشتماله على الصلاة على الميت» التي هي من أهم متعلقاته». 


اد 
7 


کی 


۱-۸ - عن اي هُرَيْرَةَ له قال: انَعَى ال يك النَجَائئِىَ في اليم الْنِى 


رم“ بو ل کہہے سح و Tu‏ 2 2س ين ۾ r‏ 1 
مات شبه وخرج ہم ال المصلى. فصف ہم وکر ارتعا». [خ: (۶۵ ¥۲( م 
(46۱) (71۳-71۲)]. ۱ 


© النجاشی لقب لکل من ملك ا حبشةء والراد هنا: ملك الحبشة العادل: أصحمةت 


۲ ۲۲۹ [ 





و م مج اہ دہ رم رم کے عفترم وم رو ہمد ممم و ممت ور ویو ۴ بر یت و و موه و و یہو و موی ون و و وم و و ومن م مرا نمل ءات 


5-5-8 عن جابر 
في | 20 


۶ ه ور 


# رب ی )٢(‏ > 


.1٦ 


بن عَبْداه](" ظلہ: «أنَّ التي للا صل عَل 
الثاني أو الثالث». لخ: (ITV)‏ م (40۲) (£- 


: التعليق‎ oe 

© قال الحافظ ابن حجر في افتح الباري» (۳/ ۱۸۷): «قوله: «قال آبو الزبير» عن 
جابر: كنت في الصف الثاني»؛ وصله النسائي من طريق شعبة؛ عن أبي الزبير بلفظ: «کنت 
في الصف الثاني يوم صل النبي بي على النجاشی». ووهم من نسب وصل هذا التعليق 
لرواية مسلم؛ فإنه أخرجه من طريق أيوب عن أب الزبير» وليس فيه مقصود التعليق». 


ٹج 3 
7 7 


۳-۰- عَنْ عَبْدِاللُو بن عَبّاس -رضی الله عَنْهَا-: «أنَّ الب لا صلل 
عَل قمر بَعْتَمَا دون فک عَلَيْه آزبعاه. [خ: (۷١۱۲)ء‏ م: )۹٥ ١(‏ (09-1۸)]. 


کے جک ےک 


2 
8 


4-0۱ - عَنْ عَائْسَةَ رَضِيَ الله عَْهَا-: دن سول الله که كُنَّنَ فى 
1 5-9 3 سے لس 0ے کو م ٠ Toros.‏ 
نلائة آثواب يَانية بِيْضء لیس فیها فمیص ولا عِنَامَة). [خ: (١١۱۲)ء‏ م: )٩6۱(‏ 
.])٦۷٤۷-٤٤(‏ 


۵ قال مقيّده أبو أسامة الا ی: فوائد: 

١-اللفظ‏ الذي أورده الحميدي في «الجمع بين الصحيحين» (4/ ۰۸ (TTY /١‏ 
اي ثلاثة أثواب بيض سحولية من کرسف؛ ليس فيها قميص ولا عیامة*» وم يذكر اللفظ 

)١(‏ زيادة من «ف». 

(۲) في «ف:: «في نسخة أخرى: في اليوم الذي مات فیه». 


] ۲۳۰ [ 


الذي ذكره المصنف في المتفق عليه. 

۲- ثبت في «صحیح مسلم» (441) عن عائشة بعد روايتها لهذا الحديث: «أما 
الحلة؛ فإن) شبه على الناس فيهاء آنها اشتريت؛ ليكفن فيهاء فتركت الحلة» وكفن في ثلاثة 
أثواب بيض سحولية» فأخذها عبدالله بن أبي بكر» فقال: لأحبسنها حتى أكفن فيها نفسي؛ 
ثم قال: لو رضيها الله -عز وجل- لنبيه؛ لكفنه فيهاء فباعهاء وتصدق بثمئها». 

۳- قال الترمذي (۳۱۳/۳): «وقد روي في كفن رسول الله ية روايات مختلفة 
وحديث عائشة أصح الأحاديث التي رويت في كفن رسول الله بل . 


رو كن ل سے ۳ کی 2ه ہے برک ہے۔ و 71 nll‏ 
۵-۲ - عَنْ أمّ عَطِيَةٌ الأنصَارية قَالَتْ: دَكَلَ عَلَيْتَا رشول الله ب جين 


وور مہائو() ممه ف ی ے ك2 6 و و فس و كات م عماس 
وفيت ابْتتَةُ''' فقال: «اغسلتها تلان أو ما أو آکٹر مِنْ ذَلِكَ -إن رايس 


کے 2 رھ س م َه ے ہے جم سح ے گر سے سے 
ذلك- تَا وسدں واجعلن ِ5 الخ“ كافورًا -أو شتا من كافور -. فإذا 
َرَغْتّنَ ؛ فاذتیی»+ فیا كَرَغْنَا دنام فَأَعْطَانًا حقَوه وَقّال: ‏ «آشعزنها إيّاةُ -یِعٰنی: 
إِزَارَه-. [خ: (57؟1) م: (۹۳۹) .])٣٤-٤٣(‏ 

وَفي رِوَايَة [خ: (١٥۱۲)ء‏ م: (۹۳۹) (۳۹)]: «آو سَبْعًا». 


٥ 
و سر ص‎ 


وَقَالَ [خ: (١٥۱۲)ء‏ م: (۹۳۹) (4۳-۶۲)]: «ابدان ِعَيَامِيْھاء ومواضع 
الوٴضُوءِ مِنْهها». 


ك f‏ ری E‏ سكس مرج کے 2 

وان آم عطية قالت: «وجعلنا رأسَها ثلاثة فرون) [خ: )۱۲١١(‏ م: )٩۳۹(‏ 
(۳۷ء (E14‏ 

مہ الب ۳ 


و قال الحافظ ابن حجر في افتح الباري» (۳/ ۱۲۸): «قوله: «ابتته» لم تقع ف شیء 
من روایات البخاري مساة» والشهور: آنها زینب زوج آي العاص بن الربيع؛ والدة 


)١(‏ في از" واف؟ زيادة: لازینب) وهي ليست في «الصحبحین»» بل من آفراد مسلم. 
(۲) في اف»: «الآخرة». 


] ۲۳۱ [ 


أمامة... وهي أكبر بنات النبي يَكلِ... وقد وردت مسماة في هذا عند مسلم في طريق عاصم 
الأحول» عن حفصت عن أم عطية» قالت: 8لا ماتت زینب بنت رسول الله ييا قال: 
«اغسلنها..» فذكر الحديث» وم أرها في شيء من الطرق عن حفصة ولا عن محمد مساق 
إلا في رواية عاصم هذه» وقد خولف في ذلك» فحكى ابن التين عن الداودي الشارح أنه 
جزم بأن البنت المذكورة أم کلثوم زوج عثمان» ول يذكر مستنده» وتعقبه المنذري بأن أم 
کلثوم توفيت والنبي و ببدر؛ فلم يشهدهاء وهو غلطهء فان التي توفيت حینئذ رقيةء 
وعزاه النووي تبعًا لعياض لبعض أهل السير» وهو قصور شدید فقد أخرجه ابن ماجه 
عن أبي بكر بن أبي شيبة» عن عبدالوهاب الثقفي» عن أيوب» ولفظه: «دخل علينا ونحن 
نغسل ابنته أم کلثوم»» وهذا الإسناد على شرط الشیخین» وفيه نظر... وكذا وقع في 
«المبهمات» لابن بشكوال من طريق الأوزاعي؛ عن محمد بن سيرين» عن أم عطية» قالت: 
كنت فيمن غسّل أم کلثوم. 

وقرأت بخط مغلطاي: زعم الترمذي أا أم كلثوم وفيه نظر؛ كذا قالء ول أر في 
الترمذي شيئًا من ذلك. 

وقد روى الدولابي نی «الذرية الطاهرة» من طريق أبي الرجال عن عمرة: أن أم 
عطية كانت من غسل أم كلثوم ابنة النبي و 

فيمكن دعوى ترجيح ذلك لمجيئه من طرق متعددة. 

ويمكن الجمع بان تكون حضرتها جميعاء فقد جزم ابن عبدالبر -رحه الله- في 
ترحمتها بأنہا كانت غاسلة». 

قال مقیّدہ أبو أسامة املالي -كان الله له-: المشهور عند أهل العلم؛ والراجح عند 
ذوي التحقيق» آنها زينب -رضي الله عنها- للوجوه الآتية: 

الأول: أنها جاءت مسماة في رواية مسلم» وهي ثابتة صحيحة. 

الثاني: أن ما خالفها فيه مقال ونظر واضح» ومن ثبته؛؟ فبمجموع الروایات» وهذا 
لا یرقی لمستوى رواية مسلم. 

الثالث: أنه يمكن الجمع كا تقدم في كلام الحافظ -رحه الله والجمع أولى من 
الترجیح؛ لأن فيه إعمالاً للأدلة» والتر جیح فيه إ*مال لبعضهاء وإعرالها مقدم على إهمالها. 


] ۲۳۲ [ 


ولذلك كله قال الامام النووي في (شرح صحيح مسلما (۷/ ۳): «والصواب 
الأول» وهو قول ا حمھورا. 

وقال ابن الملقن في «الاعلام» :)٦٢٤/٤(‏ «ابنته گلا هذه هي زینب؛ هذا هو 
الشهور الذي رواه مسلم في (صحیحه )۷ . 

۵ قال السفاريني في «کشف اللثام» (۳۳۰/۳): «قوله: «آو شيئًا من کافور»: شك 
من الراوي أي اللفظین قال» والأول محمول على الثاني» لأنه نکرة في سياق الاثبات؛ 
فیصدق بکل ٹیء منه. 

وحکمة جعله في الأخيرة من الغسلات؛ للطیب» ولتقوية بدن ا ميت وحفظه إذ لو 
كان في غير الأخيرة: آذهبه الغسل بعدهاء فلا حصل الغرض من حفظه بدن الیت». 

وانظر: «فتح الباري» (۱۲۹/۳) للحافظ ابن حجر -رحه الله-. 

وقال -أيضًا- (۳/ ۳۳۸-۳۳۷): «قوله: فأعطانا حَفُوہ): بفتح الحاء المهملة» وقد 
تکسر؛ وهي لغة مذیل بعدها قاف ساکنة أي: إزاره» والحقو في الأصل: معقد 
الإزار...» وإنما فعل؛ لیناها بركة ثوبه بي وأخره ولم یناوهن إياه أولاً؛ لیکون قريب 
العهد من جسده الشريف» حتی لا يكون بين انتقاله من جسده إلى جسدها فاصل.لا سيا 
مع فرب عهده بعرقه الکریم». 

وانظر؛ «فتح الباري» (۱۲۹/۳). 

9 قال الشیخ البسام -رحه الله- نی «تیسیر العلام» (ص ۲۵۷): «قوله: فأعطانا 
حقوه»: التبرك باثار النبي يك وهذا شيء خاص به فلا یتعداه إلى غيره من العلماء 
والصاین؛ لأمور کثبرة: 

منها: أن هذا الأمر لا یلحقه آحد فیه لا بینه وبين غيره من البون الشاسع. 

انيًا: أن هذه الأشياء توقيفية» لا تشرع إلا بشرع ولا يوجد من الأدلة ما یعدیها إلى 
غيره. 

ثالثا: أن المنحابة يعلمون أن أبا بكر أفضل الام ولم يرد أنهم فعلوا معه ما 
يفعلونه مع النبي ية من التسابق إلى ماء وضبوئه ونحوه. 

رابعًا: أن التبرك بغيره و من الغلو الذي هو وسيلة الشرك. 


] ۲۳۳ [ 


۱۰۳ ے٦-‏ عَنْ عَبْدِالله : بن عَبّاس رضي له عن - قَالَ: یم جل 


ات پر وه عن وا رأة کل َأَوْقَصَئْةُ- فَقَال رَشول اللَّهِ 
لهِ: «اعسلوة باء ودر وَكَمُنُوهُ في وبي ولا توف ولا روا ا رَأَسَة؛ نه 
۹[ 
وني روَايّة [م: (۱۰۲-۹۸()۱۲۰۰)]: «ولا موجه وَلا رأسَه». 
«الوَقْضٌ»: کسر العئق. 


© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۳/ ۳۶۱): الم يعرف ا حافظ ابن حجر اسم 
الرجل البهم في ا حدیث: وكذلك البرماوي في مبھمات العمدة»». 

© قال الزركثى في «النكت» (ص۱۱۱-۱۲۰): ١حديث‏ أبن عباس له وفي 
رواية: اولا تخمروا وجهه ولا رأسه» هذه رواية مسلم فكان ينبغي التنبيه عليه». 

وقال ابن الملقن في «الإعلام» :)٤ ٥١ /٤(‏ «الرواية الثانية التي ذكرها الصنف هي 
من آفراد مسلم» وكان ينبغي للمصنف التنبیه على ذلك». 

© قال شيخنا فقيه الزمان حمد بن صالح العثيمين - رحمه الله-: «وفي رواية: «ولا 
تخمروا رأسه ولا وجهه» هذه الرواية لمسلم وحدی وزيادة الوجه فيها حكم عليها بعض 
العلماء بالصحة.... وحكم عليها بعض العلماء بالوهم والشذوذ». 

قال أبو أسامة الحلالي: «الذي أعله بالوهم والشذوذ هو الإمام البيهقي؛ كا في 
«السنن الکری) (۳۹/۳). 

وقد رد عليه امحافظ ابن حجر في «فتح الباري» :)٤٥/٤(‏ «قال البيهقي: ذکر 
الوجه غريب وهو وهم من بعض رواته» وئی كل ذلك نظر» فان الحديث ظاهره الصحة» 
ولفظه عند مسلم من طریق إسرائيل» عن منصور وأبي الزبیر؛ كلاهما عن سعید بن جبیر 
عن ابن عباس.. فذکر ال حدیث. 


] ۲۳۶ [ 


قال منصور: «ولا تخطوا وجهه)» وقال أبو الزبير: «ولا تکشفوا وجهه). 

وأخرجه النسائي من طريق عمرو بن دينار» عن سعيد بن جبير بلفظ: «ولا تخمروا 
وجهه ولا رأسه). 
«ولا یمس طيبًا حارج رأسه»» قال شعبة: ثم قال: حدثنی به بعد ذلك فقال: خارج رأسه 
ووجهه». انتهى. 

وهذه الرواية تتعلق بالتطيب لا بالکشف والتغطیة وشعبة أحفظ من کل من روى 
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٤ھ۷۔‏ عن ام عط الأنْصَارئَةِ -رضی الله عَنْهَا- قالث: میا ع 
عن ام عور ريه -رصي بینا عن 
باع انا ول یرم عَلَيْنَاا. [خ: (۳۱۳)ء م: (۹۳۸) (۳۵-۳6)]. 


۰ ص ب © 
یت 1 ۰ 
ص۰ 


۵ قال ابن الملقن في «الإعلام» :)٤٥۹ /٤(‏ «هذا الحديث حكمه حكم الرفوع إلى 
رسول الله + لأن النهي لا يجوز أن يضاف إلى غير النبي بيا عند الإطلاق». 

قال مقيّده أبو أسامة الحلالي -کان الله له-: للحديث طرق عند الطبراني في «العجم 
الکبر) (۲۰/ ۷٣۱)ء‏ وابن شاهين في «ناسخ الحديث ومنسوخه» (۲۷۸)ء فيها بیان أن 
الناهي عن ذلك هو رسول الله ميا . 

© قال ابن دقيق العيد في «إحكام الأحكام» (ص۳۷۱): «وقد وردت أحاديث 
تدل على التشديد في اتباع النساء أو بعضهن للجنائز أكثر ما يدل عليه هذا الحديث...٠.‏ 

ونحوه نی «الإعلام» لابن الملقن (5/ ٤٤٦٦ء .)٥٦٤‏ 

وقال السفاريني في «کشف اللثام» (۳/ :)۳٥۰‏ «الذي تدل عليه الأحادیث: حرمة 
اتباع النساء الجنائز» » وهو خالف لحديث أم عطية» وحدیث أم عطية أصح؛ فإنه متفق 
عليه؛ وما سواه لا يقاد به» فضلاً عن أن یقاومه لا جرم وجب الأخذ با دل عليه من 
الكراهة دون التحريم؛ هذا إذا لم يبد منهن محظورہ وإلا: حرم اتفاقاء والله آعلم. 


] ۲۳۵ [ 


ماو مه و همع وم نہ بر ندم رر و و و ہم نار وم ور لد تافرع ہی يتاميم م ةم هم ورور يمي ما م مه مم ممه رمه ره و نهر نر م نه رت هار رم ل م لمأي 


© قال أبو أسامة الملالی: كل ما ورد في الباب من أحاديث فيه ضعف. وحديث أم 
عطية أصحها وأصرحھاء وهو يلتقي مع ما صح في النهي عن زيارة القبور وهو البالغة 
فى ذلك. 


4د 


اھ 
5 


8-6 - عَنْ اي هُرَيْرَةَ فك عن ال پل قَال: اَم غوا بِاجَتَارَة؛ فِا 
ِن لك صاخ قر تُقَدَّمُوتها إِلَيْد وان َك وى تفع تَضَعُوئَهُ ع 
ِقَابِكُمْ). [: (١۱۳۱)ء‏ م: (0۱-0۰()۹66)], 

هب التعليق : 

© قال مقيده أبو آسامة املالی: تنبیهان: 

الأول: يؤخر کثیر من الناس ال میت عدة أيام؛ حضور آهله وأقربائه وأصدقائہ 
ويتكلفون في نعيه في الصحف: والمجلات» ووسائل الإعلام المرئية والمسموعة حتى 
دخلوا في قوله تعالى: الگ اک ل حى زرم لمیر £ [التكائر ١:‏ و1]» وفي هذا 
مفاسد: 

١‏ - مخالفته للسنة ما يؤدي إلى ظهور العوائد وإماتة السنن. 

۲- قد يظهر تغير على الميت من انتشار رائحته ما يؤدي إلى نفور الناس منه. 

۳- إطالة حزن أهل الميت. 

الثاني: مما انتشر بين الناس نقل الیت من بلد موته» ومكان وفاته إلى بلده أو مسقط 
رأسه. 

وفي هذا خالفة صريحة لحدیث الباب» وما جاء في معناه. 

4-۹٦‏ عن سَمِرَة بن جَنْذب ضيه ال: «صَلَيْتُ وَرَاءَ اسر يله عَلى 
راو مات في تایه لام في وَسَطِهًاه. [خ: (۱۳۳۱)ء م:(٤٦۹)‏ (۸۸-۸۷)]. 


)١(‏ لفظ الحميدي في «الجمع بین الصحیحین؛ (۳/ ۱۳/۳۶۱ ۲۲): «وإن يك غير ذلك». 


[5؟؟ ] 


¢ التعليق : 

© قال مقيده أبو أسامة الهلالي -عفا الله عنه-: تنبيهات: 

الأول: المرأة التي صلى عليها رسول الله بيا وقام وسطها هي أم كعب» كما وقع 

الثاني: في ال حدیث عدة فوائد: 

۱- من ماتت في نفاسها من الشهداء؛ لحديث عبادة بن الصامت وه عند آحد» 
والدارمي» والطيالسي بإسناد صحيح: أن رسول اللہ ب عاد عبدَالله بن رواحق قال: فا 
تحوّز له عن فراشه فقال: «أتذري من شُهَدَاء أنتِي؟؛: قالوا: قتل المسلم شهادة. قال: ان 
شُهَدَاء متي إا قییل! َل انلم هادم وَالطاغُونُ سماد وال ء لها وَلَنمَا کنعاء 
شهادت رما وَلَدْهَا بِسَرَرِه 1" ان 

1- أن النفساء وإن حازت الشهادة بموتها في نفاسها يصلى عليهاء فلا تأخذ حکم 
شهید الع رک ما يدل على أن ها آجر الشهید لا حکم الشهید. 

۳- لم يذكر المؤلف حديثًا في موقف الامام من جنازة الرجل؛ لأنها ليس على شرطه 
في «الصحيحين», ۱ 

لکن روى أبو دإودہ والترمذي» وابن ماجه وأحمد بإسناد صحيح عن أي غالب 
الخياط» قال: شهدت أنس بن مالك صلى على جنازة رجل, فقام عند رأسه» فلما رفعء أتى 
بجنازة امرأة من قريش -أو من الأنصار -. فقيل له: يا أبا حمزة! هذه جنازة فلانة ابنة فلان 
قَصَلّ عليهاء فقاتم وسطهاء وفينا العلاء بن زياد العدوي» فلا رأى اختلاف قيامه على 
الرجل والمرأة قال: يا أبا حمزة! هكذا كان رسول الله یله يقوم حيث قمت. ومن المرأة 
حيث قمت؟ قال: تعم» قال: فالتفت إلينا العلاء فقال: احفظوا. 

-٤‏ ذهب بعض الفقهاء أن هذا الاختلاف في مكان الوقوف على جنازة الرجل 
والمرأة یرجم أن جنازة المرأة لم تكن منعوشة؛ فوقف حيال عجیزتہا يسترها من القوم. 

ولذلك لما صارت النعوش ذهبوا إلى استواء الوقوف على جنازة الرجل والمرأة. 

قلت: وهذا تعليل علیل؛ يؤدي إلى إبطال سنة رسول الله وی وردهاء وضرب 
الأمثال هاء وهو مردود من و جوه: 


] ۲۳۷ [ 


تمعن ووو ا یرو و و وم و یوون دو مه همانم مم من و موم هو وه و در تم من ممما ميم مم ولام يه قفي مم مايه مه موم یووم و و لھڈ 


الأول: أن هذا التعليل روي عند أي داودء وفيه مجاهيل. 

الثاني: أن هذا من حكمة الوقوف وسط المرأة» وليس علة للوقوف» فيدور الحكم 
معها و جودا وعدمّا. ۱ ۱ 

الثالث: أنه حلاف ما فعله آنس 4+ فانه وقف وسطها مع كوا منعوشة» فدل 
على بطلان هذا التعلیل العلیل. 

الرابع: أن ا حاضرین فهموا من هذا التفریق أنه السنة» ولذلك تواصوا بحفظها. 

وجهور العلیاء على السنة في التفریق بين الوقوف على جنازة الرجل؛ فیقف عند 
رأسه» وجنازة الرأة فیقف وسطهاء ولذلك قال الامام الشوكاني في انیل الأوطار» 
(/ 76): وهو الحق). 

قلت: وهذا اختيار مشايخنا: الألباني» وابن بان والعثيمين -رجهم الله أجمعين-. 

-٠۰-۷‏ عَنْ أي مُوسَى له بن يس "ی دن وَسُولَ الى پل 
ری مق للع وق وَالشَّاققَه. [¿: (١۱۲۹)ء‏ م: .]٦١۰١(‏ 

«الصَّالَِهُ»: الي نرق صَوْعها ند المصيبة. 

4 التعلیق: 

© قال أبو أسامة الهلالي -غفر الله له ولوالديه ومشایخه-: تنبیهات: 

۱- هذا الحديث عند البخاري معلقاء قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» 
)١116 /۲(‏ قوله -أي البخاري-: «وقال الحكم بن موسی)؛ هو القنطري -بقاف 
مفتوحة» ونون ساكنة-» ووقع في رواية أبي الوقت: «حدثنا الحكم»» وهو وهم؛ فان الذين 
جمعوا رجال البخاري في «صحيحه» أطبقوا على ترك ذكره في شيوخه» فدل على أن 
الصواب رواية الجماعة بصيغة التعليق. 

وقد وصله مسلم في (صحيحه»» فقال: ١حدثنا‏ الحكم بن موسی»» وكذا ابن 
حبان فقال: «أخبرنا أبو يعلى: حدثنا الحكم»...٠.‏ 

؟- قال السفاريني في «كشف اللثام» (۳/ :)۳٦٣‏ «وسبب إيراد أي موسى هذا 
الحديث: ما في «الصحیحین» أنه وجم وجعًا شديدًا؛ فغشي عليه» ورأسه في حجر امرأة 
[ ۲۳۸ ] 


تم رب بل ےبلم یرومم ررمي و و یوم يورو وم و ميو نهر ویو موم دور وم مهم مره رم و موم ویو هو 


من أهله -آي: حضنهات زاد مسلم: فصاحت». 

وله من وجه آخر: أغمي على أبي موسی: فأقبلت أمرأته أم عبدالله تصيح برنة». 

۳- قال ابن الملقن نی «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام» (4/ :)٦۸٥‏ اومن الأفعال 
الحرمة عند مصائب الموت: إدارة ذوائب العامة إلى قذام يديه» فان ذلك فعل اليهود» وقد 
نہینا عن التشبه مهم وأمرنا بمخالفتهم. 

ومنها: ما يفعل من نشر الشعورء ولبس جلال الدواب» وقلب سروح الخيلء 
وتنكيس الرايات» وبذر التبن على الأبواب» وذبح الذبائح لموت الميت» وعقر الحيوان» 
وإعلاء الااصوات بالبكاء والندب والمراءات بذلك». 

5 - علق ابن الملقن في «الاعلام» (4/ 184) على تفسير المصنف للصالقة فقال: 
افسّرها المصنف» لکن تقييده برفع الصوت بالمصيبة صحيح في أنه ا مراد ذا الحديث لا 
مطلقاء فان الصلق: شدة رفع الصوت». 


عاج ول عاد 


۸--۔ عَنْ عَائِسَةَ -رَضِيَ اللَّهُ عَنها- قَالَتْ: لا اشتگی ای 5 
کر بَعْضُ اؤہ یه رآما بازض اب سبقال هَا: ماري وَكَانث أ 
َلَعَة ام ریا ا آزض اَمَف گرا من خنیها وَتصَاوِیر بها رف رَه 
لش وقال. «اویت إِذا مات فیهم الرجل الصَّالِحٌ بوا على قرو مَسْجدًاء تم 
صَوَّرُوا فيه یلك الصّوَرَ؛ أُولَيِكَ شرا الق عِنْدَ اللّوا. [خ: )۱۳٣١(‏ م: (0A)‏ 
.])۱۸-١٦(‏ 

٭ التعلیه : 


o‏ قال السفاريني في «کشف اللثام» (۳/ ۳۷۲): «قوله: «أولئك |ذا مات فیهم الر جل»: 
لفظ ۱ا حمع بین الصحیحین) (۱/ ۳۵۷) للحافظ عبدالحق: «إن أولئك إذا کان فیهم؟». 
© قال ابن الملقن -رحه الله- نی «الإعلام» (4/ ۸۹ -  :)1۹۱‏ فی ا حدیث دليل 


() في البخاري: «ذکرث». 
(۲) في «ز' زيادة: «الذين؟. 


] ۲۳۹ [ 


على تحريم تصوير ا حیوان خصوصًا الآدمي الصالحء سواء كان التصوير في حائط» أو 
ثوب» أو ورقء أو جسدا قاتا بذاته. 

والأحاديث في «الصحيح» تدل لا ذكرناه: 

منها: «لعن الله المصورين». 

ومنها: «آشد الناس عذابًا يوم القيامة المصورون». 

ولقد غلط من حمل التحريم على المجسد القائم بذاته» حيث أنه شبه بالأصنام. 

وأبعد من ذلك حمل الأحاديث على كراهة التنزيه» وأن التشديد الوارد في التصوير 
انا كان في ذلك لقرب عهد الناس بعبادة الأوثان. 

وهذا الزمان انتشر فيه الإسلام» وتمهدت قواعده» فلا نساويه في المعنى» ولا في 
التشديد في التحريم 

وكل من القولين باطلء حیث أخبر الشارع بعذاب المصورين يوم القيامة» وأنهم 
يقال هم: «أحيوا ما خلقتماء وذلك مخالف لمقالتهم؛ كيف؟ وقد صرح بذلك في قوله - 
عليه الصلاة والسلام- في وصف المصورين: "هم المشبهون لخلق اللّه». 

وهذه علة مستقلة شاملة مناسبة؛ لا تحص زمنا دون زمن» وليس لنا التصرف في 
النصوص التظاهرة الصریجة بمعنى خيالي» يمكن أن لا يكون مرادًا مع اقتضاء اللفظ 
للتعليل بغيره» وهو التشبيه بخلق الله؟. 


ال ساد اد 


چچہ یی ہہ الله ل في 


ه اد یت مِْهُ: «لَعَنَ اللَّهُ الود وَالنَصَاری؛ انوا قنور َنْبا 
دي والتصارى: اعدو ور یام 
مساج قالّت: 200 رز كرك عبر َه ڪي آن نک مَسْجدًا. [خ: 


() في ازا: ا غخشی!۔ 

قال القاضي عياض في «مشارق الأنوار» /١(‏ 47 ؟): «وفي البخاري نی موضع: «خیی" أو: 
«خیی؛ على الشك» هل هو بفتح الخاء المعجمة أو ضمها. 

ورواه المهلب: غير أني أخشى» وكلاهما وهم». 

وقال النووي في اشرح مسلم» (6/ ۱۲): «ضبطناه في مسلم بضم ا حاء وفتحهاء وهما صحيحان». 
[ ۲۶۰ 


جم ا یر وب یووم وی لوس گار و موی جرد لیے ات موی رر اہ ی و وھ ا مو یی مه ممم يمه يهم ميرم يورو م ماروا ةيه وه فنع 


.])٢٦٥٥٢ م‎ (ITT) 


۵ از سم ے 
ي 
عم 


© قال الشيخ أحمد شاكر في «تعلیقه على ٢‏ إحکام الأحكام»! (ص :)۳۷۰٣‏ 
اواحدیث صريح في لعن من يبني المساجد والقباب على القبور في أي زمان وأي مکان» 
وبأي اسم ومن يرضى بها ويتخذها للصلاة» فضلاً عن أن يعتقد أن الصلاة فيها أفضل 
من غيرها؛ لأنه قد أفضى إلى عبادة المقبورين واتخاذهم آ مة من دون اللہ وفي قول الله - 
تعالى -: وان سید و فلا تدعوا مم أ دا [الجن: ۱۸] دليل واضح على أن بناء 
المساجد للموتی مود -ولا بد- إلى عبادتہا ودعاٹھا من دون الله». 

© قال أبو أسامة الهلالي: لقد انتشرت ظاهرة بناء المساجد على القبورء واتخاذها 
مقیات ومزارات: تشد إليها الرحال» وتضرب عليها أكباد الطي. 

وهذا ما حذر الرسول ی أمته من الوقوع فيه اتباعا لسنن اليهود والنصارى. 

ونقول لمن كان له قلب أو ألقى السمع وهو شهيد: إذا كان رسول الإسلام وخیر 
الأنام محمد -عليه الصلاة والسلام- دعا ربه: أن لا يجعل قبره وتنا وفهم الصحابة عنه 
ذلك؛ كما أخبرت عائشة -رضي الله عنها-: «ولولا ذلك لأبرز قبره» غير أنه خثی أن 
یتخذ مسجداه. ٠‏ ۱ 

... فکیف يتخذ' قرا غيره -وهو دونه فضلا ومنزلة عند الله- مسجدًا ومزاژا 
وتبنى عليه القباب» وتارس عنده الطقوس الشركية جهارّاس نهارًا... ويكفيك زيارة ل 
اقبر البدوي» في «طنطا»ء أو «قبر الحسين» في «القاهرة»... فكيف لو رأيت ما يرارسه 
«الروافض» في «النجف». و«کربلاء*؛ لبكيت على الإسلام وأهله. 

ومن شاء الوقوف على فقه مسألة الباب فعليه ب «تحذير الساجد من اتخاذ القبور 
مساجد» لشيخنا الامام الالباني -رحمه الله-. ۱ 

قال شیخنا محمد بن صالح العثيمين رحمه الله -: «اشتهر في التاريخ أن الصحابة ت 
اختلفوا أين يدفن النبی وَل وأن آبا بكر ذه قال: سمعت النبي لا يقول: «ما قبض نبي 
إلا دفن حيث قبض»» وهو دليل على أن المانع من إبراز قبره هذا الحديث. 

والجمع بينهما أن يقال: إنه لا منافاة بينهماء فقد تكون العلة مجموع الأمرين؛ أعني: 


] ۲ ۶۱ [ 


؟- کاب الجنائز تعليقات الائمة الاعلام على كتاب «عمدة الاحکام۷ 


اتباع النص من خوف اتخاذه مسجداء أو يقال: ن ا مراد بإبراز قبره كشفه وإزالة ا حائل عنه 
بهدم جدران الحجرة حتى يبقى القبر باررًا ظاهرا وال آعلم». 

قال مقيده أبو أسامة ا ملائی -كان الله له-: من المعلوم الآن أن قبر النبي ية داخل 
المسجد النبوي» فکیف ساغ للأمة الإسلامية إقراره مع لعن من اتخذ قبور الأنبياء مساجد 
وتحذیر النبي ية الشديد من ذلك؟! 

والجواب: أن المسجد لم يُبْنّ على القبرء بل كان سابقًا علیی ثم أدخلت الحجرة فيه 
عند التوسعة؛ فهي مستقلة عنه بحیطانہا وجدرانها؛ فليس القبر بارژ! ظاهرًا في المسجد 
حتى يقال: إنه اتخذ مسجدًا أو إنه یصل إليه؛ أو إن القبر أحدث فيه وكان إدخال ا حجرۃ 
فيه بعد انقراض عصر الخلفاء الراشدین؛ وعامة الصحابة الذين في المدينة» وم يبق إلا 
صفار الصحابة الذين في المدينة الذين أدركوا النبي گل قبل سن التمييز. 

قال ابن كثير: ويحكى أن سعيد بن المسيب أنكر إدخاها؛ كأنه خی أن يتخذ القبر 
۹ : 

وقد أدخلها عمر بن عبدالعزیز حین كان واليًا على ا مدینة بأمر الولید بن عبد اللك 
حوالي سنة إحدى وتسعين» وسد باب الحجرة حتی لا یصل إلى القبور أحد وفي ذلك 
انفصال کامل عن السجد. وا حمد لله رب العالمين. 

قلت: وانظر دحض شبهة أن القر في مسجده و کتاب شیخنا العلم الالباني 
-رحمه الله-: «تحذير الساجد من اتخاذ القبور مساجد؛ (ص۱۰۰-۸4) فهو من ضنائن 


العلم التي تضرب إليها أكباد الطي. 


۱۳-۷۰ - عَنْ بالل ن تسود 6ه عن له قال: «لَيْس ينا 
مَنْ مرب ا كُدُوک وَشَنَّ موب وَدَعَا بدَعْوَى لاهلا [خ: (۱۲۹۵) م: 
[O11 110) )۱۰۳(‏ 

: التعليق‎ e 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۳۸۱/۳): «قوله: اليس منّا)؛ أي: من أهل 
ستتناء ولا من المهتذين بہدیناء وليس المراد خروجه عن الدين؛ لأن المعاصي لا يكفر بها 
]١46[‏ 


بر مو مو هم ممعم تورم فيمة يوري ام يو ويم وم ند دیو وريه مب دم مم نيميو رہف مووي نونمم هه ررم يه م فقيو ممي رنہ یو نج رمن 


گ۶ 


عند أهل السنة نعم يكفر باعتقاد حلها... 

قال: وهذا يدل على تحريم ما ذكر من شق ا جیب وغيره» فان وقع التصريح 
باستحلاله مع العلم بتحريم التسخط مثلاً بها وقع» فلا مانع من حمل النفي حينئذ على 
الإخراج من الدين.. 

قال: وا حاصل: أن التبري يقع بكل واحد من الثلاثة» فلا يشترط وقوعها معّاء لا 
سيا ورواية مسلم مصرحة بالعطف ب «آ وا والله أعلم». 

وانظر: افتح الباري» (۳/ ۱۱۳) للحافظ ابن حجر - رحمه الله-. 


ماه ما مگ 
3 ون 


۱-۱- ڪن أبي غَُیرَة ضيه قال: ال زشول الله پا «مَنْ سهد 
قیل: وَمَا القراطان؟ قال: «مثل اب العَظِيْمَيْن». [خ: (۱۴۲۴)ء م: (۹60) (0۲ 
٤‏ 00([„ 

ونم )۹٤۰([‏ (۵۳)]: «أضغر ما میا خد). 

م التعلیق: 

-١‏ قال الزركشي ٤‏ «النكت» (ص١٦۱):‏ «قوله: احتی یصل علیها»: و جدته 
بخط بعض الضابطين في مسلم بكسر اللام» ويقويه إسقاط «عليها» في بعض طرق 
البخاري [(۱۳۲۵)]. 

۲- قال الحافظ نی «فتح الباري» :)۱۹۷-۱۹٦/۴۳(‏ (زاد الكشهيمني: «علیه» 
واللام للأكثر مفتوحه» وني بعض الروايات بكسرهاء ورواية الفتح حمولة عليهاء فان 
حصول القيراط متوقف على وجود الصلاة من الذي يحصل له كما تقدم تقريره وللبيهقي 
من طريق محمد بن علي الصائغ» عن أحمد بن شبيب -شيخ البخاري فيه- بلفظ: «حتی 
بصي عليها»» وكذا هو عند مسلم من طريق ابن وهب» عن يونس". 

۳- قال ابن الملقن نی «الإعلام» :)٥۳۸ /٤(‏ «إن قلت: لم کان الجزاء على الجنازة 


)١(‏ في «ز' زيادة: «جبل1» وهي ليست في اصحیح مسلم». 
[Yer]‏ 





قبراط دون غيره؟ فالجواب من وجهين: 

الأول: أنَّ ذلك جرى مجرى العادة بتقليل الأجر على القليل من العمل» إذ لا كبير 
مشقة على الانسان في الصلاة على أخيه ودفنه. ۱ ۱ 

الثاني: أنه أقل ما يقع به الإجارة في ذلك الوقت على الأعمال؛ لكثرة المستأجرين 
وقلة الأعمال لزهد الناس في عمل الدنياء وقلة رغبتهم فيها. 

وجواب ثالث: أنه أكثر ما يحتاج إليه الإنسان في ذلك الوقت» وبه تقع الكفاية». 

8 - قال ابن قيم الجوزية في «بدائع الفوائد» (۴/ :)٦٥٦-٥٥‏ «۸ أزل حريصًا على 
معرفة الراد بالقيراط في هذا ا حدیث: وال أيّ شىء نِسْبتّه» حتى رأيت لابن عقيل فيه 
كلاماء قال: «القيراط: نصف سدس درهم مثلاء أو نصف دینارہ ولا يجوز أن يكون الراد 
هنا جنس الأجر؛ لأن ذلك يدخل فيه ثواب الإیمان وأعماله؛ كالصلاةء وا حج؛ وغيرف 
وليس في صلاة الجنازة ما يبلغ هذاء فلم يبق إلا أن یرجم إلى المعهود» وهو الأجر العائد 
إلى الميت» ويتعلق بالميت أجر الصبر على الصاب فيه وأجر تجهيزه» وغسله» ودفنه 
والتعزية به» وحمل الطعام إلى أهله» وتسليتهم» وهذا مجموع الأجر الذي يتعلّق بالميت, 
فكان للمصلي والجالس إلى أن يُقبر سدس ذلكء أو نصف سدسه إن صل وانصرف». 

قلت: كان مجموع الأجر الحاصل على تجهيز الميت من حين الفراق إلى وضعه في 
ده وقضاء حى أهله وأولاده وجيرهم دینار مثلا» فللمصلي عليه قیراط من هذا الدينار, 
والذي يتعارفه الناس من القيراط أنه نصف سدس» فان صلی عليه وتبعه كان له قيراطان 
منه» وهما سدسه وعلى هذا فيكون نسبه القيراط إلى الأجر الكامل بحسب عظم ذلك 
الأجر الكامل في نفسهء وکلما كان أعظم كان القيراط منه بحسبه؛ فهذا ین ههنا. 

وأما قوله: «ن افتتی کب إلا کلب مایق آز رَزع تفص ین اجره َو ین عمله کل 
وم قاط فیحتمل أن يراد به هذا العنی أيضًا بعينه» وهو نصف سدس أجر عمله ذلك 
اليوم» ويكون صغر هذا القيراط وكبره بحسب قلة عمله وكثرته» فإذا كانت له أربعة 
وعشرون آلف حسنة مثا نقص منھا کل يوم ألا حسنةه وعل هذا الحساب» واه أعلم 
بمراد رسوله» وهذا مبلغ العلم في فهم هذا احدیث؟. 


لا لا لا 


] ۲6 [ 


-٤‏ كتاب الرصاة 


1 سے عم و 

-٣۴‏ کن له بن عَبّاس -رَضِيَ اللَّهُ عَنهها- قال: قال رسو 

الله ولاز بنج چب إن ب ها الیکن: اب ستأي قَوْمًا أَمْلَ كاب تا 
13 5 ذل ع لے ارس يي سے و 0 يهم 

جِتتَهُمْ؛ اعم إل نف از ار با وم کته ره سول اللي فان هم 

أَطَاعُوا لَك بدَلِكَ؛ خرف آن الله -عَرْ وَجَل- قد فرض عَلِيهِمْ مس 


صَلَوَاتٍ في کل يوم وليك 3 قن مغ آطاغوا لت لِك تأغیزشع: الله كذ 
رش عم صقن خینوم 0 


NOD FD] 

٭ التعليق : 

۵ قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۲/ :)۱٢٤١ /۳٥۸‏ «قوله: «قال رسول 
الله ور لمعاذ بن جبل خين بعثه إلى اليمن»: كذا في - جميع الطرق؛ إلا ما آخرجه مسلم عن 
أبي-بكر بن أبي شيبة» وأبي كريب» وإسحاق بن إبراهيم؛ ثلاثتهم عن وکیع فقال فيه: اعن 
أبن عباس » عن معاذ بن جبل» قال: بعثني رسول الله يكوا فعلى هذا؛ فهو من مسند معاذ 
وظاهر سياق مسلم أن اللفظ مدرج» لکن ل أَرَ ذلك في غير رواية أبي بكر بن أبي شیبقه 
وسائر الروايات أنه مسند ابن عباس...» 

© قال ابن الملقن في «الإعلام» (0/ 15): «قوله: «عن ابن عباس قال: قال 
رسول الله و لعاذ»: هذا يقتضي أن يكون الحديث من مسند ابن عباس» وكذا رواية 
مسلم عن أبن عباس أنه له بعث معاذا. ۱ 

نعم؛ في رواية له عن ابن عباس؛ عن محاذ وفي أخرى أن معادًا بعثه. 

ويجمع بینها بأن يكون سمع من ابن عباس الحديث مرة من معاذ؛ فرواه متصلاء 


] ۳۲ ۵ [ 


پر رت مم وده توه فو هوم نومير مره رر انا ا ان ات2102 00000 مقر ةم هررم ةرو مر ةا م سس و و و وم و و ماو و 


وأرسله تارة» ومرسله حجة على المشهور» كيف وقد عرف من أرسل عنه» فيحتمل أن ابن 
عباس سمعه من معاذ وحضر القصة؛ فرواه تارة بلا واسطة» وتارة ما؛ اما لنسيانه 
ا حضور: واما لعنی آخر». ۱ ۱ 

© قال السفاريني في «کشف اللثام» (۳/ ۳۹۹): «قوله: حين بعثه إلى الیمن): سنة 
عشر قبل حجة الوداع؛ ىا في أواخر الغازي من اصحیح البخاري». 

وقیل: في آخر سنة تسع عند منصرفه من غزوة تبوك» رواه الواقدي وابن سعد في 
(الطبقات»  /۳([‏ 2])28. 

۵ قال ابن دقیق العید في اشرح عمدة الاحکام» (۱۸۳/۲): «قوله: «ستأتي قومّا 
آمل کتاب»: لعل هذا منه ية كالتمهيد والتوطئة للوصية باستجیاع همته في الدعاء هم» 
فان أهل الکتاب أهل علم وخاطبتهم لا تکون کمخاطبة جهال المشركين» وعبدة الأوثان 
في العناية بہا1. ۱ 

۵ قال ابن دقيق العید فی «شرح العمدة» (۲/ ۱۸۳): «قوله: «فادعهم أن يشهدوا 
أن لا إله اللہ وأن حمدًا رسول الله»: البداءة في الطالبة بالشهادتين؛ لأن ذلك أصل الدين 
الذي لا يصح شيء من فروعه إلا به» فمن كان منهم غير موحد على التحقيق - 
کالتصاری-؛ فالمطالبة متوجهة إليه بكل واحدة من الشهادتين عيئاء ومن كان موحدًا 
-کالیهود-؛ فالمطالبة له با جمع بين ما أقرّ به من التوحید وبين الإقرار بالرسالة» فإن كان 
هؤلاء اليهود الذين كانوا باليمن عندهم ما يقتضي الإشراك ولو باللزوم» تكون مطالبتهم 
بالتوحيد لنفي ما يلزم من عقائدهم». 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۳۱۰/۳): «لم يقع في هذا ا حدیث ذكر 
الصوم والحج؛ مع أن بعث معاذ کم تقدم كان في آخر الأمرء وأجاب ابن الصلاح: بأن 
ذلك تقصير من بعض الرواة» وتعقب بأنه يفضي إلى ارتفاع الوثوق بكثير من الأحاديث 
النبوية؛ لاحتمال الزيادة والنقصان. 

وأجاب الكرماني: بأن اهتمام الشارع بالصلاة والزكاة أكثر» وغذا کررا في القرآن 
فمن ثم لم يذكر الصوم والحج في هذا الحديث مع أا من أركان الإسلامء والسر في ذلك: 
أن الصلاة والزكاة إذا وجبا على المكلف لا يسقطان عنه أصلاً بخلاف الصوم؛ فانه قد 
يسقط عنه بالفدية» والحج؛ فان الغير قد يقوم فيه كا في العضوب. ويحتمل أنه حينئذ ۸ 
[Yé]‏ 


ننم رك مومع ف مله لقره فم مو و مه هم ےو canons‏ اه موی محا ويم ہے رھ دا مھ رم لم رم مم مد مج با رف هه 


يكن شرع. 

وقال شيخنا شيخ الإسلام: إذا كان الكلام في بيان الأركان؛ لم يخل الشارع منه 
بشيء؟ كحديث ابن عمر: «بني الإسلام على س»» فإذا كان في الدعاء إلى الإسلام اكتفى 
بالأركان الثلائة: الشهادة» والصلاة» والزكاة» ولو كان بعد وجود فرض الصوم والحج؛ 
کقوله -تعالی-: إن ابا ریا مرا الص رو الکو 4 [التوبة: ]٥‏ في موضعین من 
برا مع أن تزوفا بعد فرض الصوم واحج قطعا» وحدیث ابن عمر -أیضا-: 
«آمرت أن أقاتل الناس حتی یشهدوا أن لا إله الا اللہ ویقیموا الصلاق ويؤتوا الز کاة» 
وغير ذلك من الأحاديث» وقال: الحكمة في ذلك: أن الارکان الخمسة: اعتقادي وهو 
الشهادة» وبدني» وهو الصلاة» ومالي وهو الزكاة اقتصر في الدعاء إلى الاسلام عليها؛ 
لتفرغ الرکنین الأخيرين عليهاء فان الصوم بدني حض» والحج بدني مالي. 

وآیشا؛ فكلمة الاسلام هي الأصل» وهي شاقة على الكفار» والصلوات شاقة 
لتكررهاء والزكاة شاقة کیا في جبلة الإنسان من حب المال» فإذا أذعن المرء هذه الثلائة؛ 
كان ما سواها أسهل عليه بالنسبة إليهاء والله أعلم». 

في رواية لسلم: «فإذا عرفوا ذلك؛ فأخبرهم». 

وہہا استدل من قال: إن الكفار لا يعرفون الله! 

ومن غرائب ما يذكره العلماء حول هذه المسألة ما نقله القاضي عياض في «ترتيب 
الدارك» (۰)۷۰۵/6 قال: المسألة في الكفار» هل يعرفون الله أم ؟ فوقع فيها تنازع 
عظیم بین العلاء و تجاوز ذلك الى العامت وکثر التمادي بینهم» حتی کان یقوم بعضهم إلى 
بعض فی الأسواق» ویخرجون عن حد الاعتدال إلى القتال» وکان التهجٌم بذلك رجل 
مؤدّب ی رکب حماره» ویذهب من واحد إلى آحر فلا يترك متکلّا ولا فقیهّا إلا سأله فیها 
وناظره» فقال قائل: لو ذهبتم إلى الشیخ أبي عمران؛ لشفانا من هذه المسألة» فقام إليه آهل 
السوق بجیاعتهم. حتی آتوا باب داره واستأذنوا علیه فأذن هم» فقالوا له: أصلحك اللہ 
آنت تعلم أنَّ العامة إذا حَدَكّت بها حادثت إنما تفزع إلى علزائهاء وهذه المسألة قد جری فیها 
ما بلغك» وما لنا في الأسواق شغل إلا الکلام فيهاء فقال لهمم: إن أنصتم وأحسنتم 
الاستاع أجبتكم إلا واحد؛ ويسمع الباقون» فقال له: أرأيت لو لقيت رجلا فقلت له: 


] ۲ ۶۷ [ 


تعرف الشيخ أبا عمران؟ فقال: نعم. فقلت: صفه لي» قال: هو يقال في سوق کذا» ویسکن 
سبته؛ أكان يعر فني؟ فقال: لاء فقال: لو لقیت آخر؛ فسألته کا سألت الأول» فقلت: صفه 
لي» فقال: نعم. هو رجل يدرس العلم ويدرّسه. يفتي الناس ويسكن بقرب السیاط أكان 
يعرفني؟ قال: نعم. قال: والأول ما كان يعرفني؟ قال: لا. قال لهم الشيخ: كذلك الکافر 
إذا قال لمعبوده صاحبة» وولدَاء وأنه جسی وقصد بعبادته من هذه صفته فلم يعرف اللہ 
ول يصفه بصفاته» وم یقصد بالعبادة إلا من هذه صفته» وهو بخلاف المؤمن الذي يقول: 
إن معبوده: ال الأحدء الذي لم يلد ولم یولدء وم يكن له كفوًا آحد» فهذا قد عرف اللہ 
ووصف بصفته» وقصد يعبادته من يستحق الربوبية -سبحانه وتعالى - غما يقول الظالمون» 
علوًا كبيرًا. 

فقامت ا جحماعةء وقالوا له: جزاك الله خيرًا من عالم» فقد شفيت ما بنفوسناء ودعوا 
له» ولم يخوضوا في المسألة». 

ونقلھا الحافظ الذهبي في سير أعلام النبلاء» (۷/ ٥٥٭-۷٥٥)ء‏ ثم قال: اقلت: 


GF 3 5 . ۰ 5 ۰ ۳‏ سس از کے و 2 e‏ 
المشركون والكتابيون وغيرهم عرفوا الله -تعالى- بمعنى انم م عخدوه وعرفوا أنه 
خالقهم. قال -تعالی- : ۴ وکین سَألتَهُم من مهم لفون الہ 4ه [الز خرف:۸۷]. 


عل 


وَقَالَ: قات رهم أن الہ سك قاط الوت والارض £ [إبراهيم: »]1٠١‏ 
فهؤلاء لم ينكروا البارئ» ولا حجدوا الصانم» بل عرفوه ونیا جهلوا نعوته المقدّسة 
وقالوا عليه ما لا یعلمون والمؤمن فعرف ربّه بصفات الكمال» ونقی عنه سیات التّقص في 
ا حملة وآمن بريّهء وكففٌ عا لا يعلم» فبهذا يتين لك أن الکافر عرف الله من وجه 
وجهله من وجوه والنبيون عرفوا الله -تعالى-» وبعضهم أكمل معرفة له والأولياء 
فعرفوه معرفة جيّدة» ولكنها دون معرفة الأنبياء» ثم المؤمنون العالمون بعدهمء ثم 
الصالحون دونهم. 

فالناس في معرفة رهم متفاوتونء كا أن إيمانهم يزيد وينقص» بل وكذلك الأمة في 
الإیمان بنبیّهم والمعرفة له على مراتب» فأرفعهم نی ذلك أبو بكر الصدیق مثلاء ثم عددٌ من 
السابقين» ثم سائر الصحابة» ثم علاء التابعين» إلى أن تنتهي المعرفة به والایمان به إلى 
آعراي جاهل وامرأة من نساء القرى» ودون ذلك» وكذلك القول في معرفة الناس لدين 
الإسلام». " 
[ ۲۸ ۲ 


لحل رمم م 0ص 9 9 99 1 و وم وم ویو رار هر ره همم و و زرا نو مه همم ویو یہ رر جرد جج ررمت جو ہس رت 


© قال مقيّده أبو أسامة ا ملالی -غفر الله لە-: هذا الحديث يشتمل على بدائع وفوائد 
مهمة؛ منها: 

١‏ - التوحيد أولا: 

بن رسول الله م3 لعاذ كيف البدء في الدعوة إلى الله » وحدد له أول عمل يقوم به 
وهو: الدعوة إلى التوحيدء وهذا يدل على أن العقيدة أولاً لأهميتها؛ فهي رأس الأمر» وقد 
بدأ ها الرسلون: 8 وقد بق ى صل مت مولا أب اعبذر له کنو دحوت 4 
[التحل: ۱ ۳]. 

۲- فقه الواقع: 

بین رسول الله ب لعاذ بن جبل حال القوم الذین سيأتيهم» وهذا يدل دلالة 
واضحة على معرفة الواقع» وأن الداعي إلى الله لا تثمر دعوته» ولا يستقر آمره إلا بمعرفة 
واقعه» ومايدور حوله. ۱ 

ولكن ينبغي معرفة أن الواقع لا يفقه إلا من خلال كتاب الله وسنة رسوله 35 

وأما إشغال الناس واشتغالهم بقراءة المجلات» والجرائد» والمذكرات» وتتبع 
الإذاعات: والانتقال بین الفضائیات؛ فضياع للوقت» وتضييع للأمة» وإهدار للجهود. 
وإثقال للشباب المسلم فيا لا يعنيه؛ لأن هذا الواقع لا يدركه إلا العلماء الراسخون 
القائمون بأمر الله أمرًّا ونيا ودعوة وتعليّاء وتربية وسلوكا. 

-٣‏ هذا الحديث صاعقة على رؤوس المنكرين لحجية خر الآحاد في مسائل الاعتقاد: 

أ- لأن تبليغ الإسلام يشمل تبليغ العقيدة؛ لذلك علّم رسول الله ی معاذًا أن 
يبلغهم ولا العقيدة. ۱ 

ب- لأن تبليغ الإسلام يشمل العقائد والأحكامء وهذا ظاهر في الحديث؛ 
فالتوحيد عقيدة» والصلاة والزكاة أحكام فتخصيص التبليغ بالأحكام تخصيص دون 
خصص وهذا باطل. ۱ 

ت- لأن تخصيص التبليغ بالأحكام لا يصح عقلاً وشرعًا: 

أما عقلاً؛ فكيف تستسيغ العقول قبول حکم شرعي دون الایمان به أولاً. 

وأما شرعا؛ فلأن تبليغ الأحكام الشرعية مشروط بقبول العقيدة» ولذلك قال له 


۲ ۲ 4 [ 


وموم دا لے ہدہع ہہ مار لہ فوم من معنم فوم وم ددم ور ما يور وه ور رب رم دا دس۲ م "۱۳۰ 


رسول الله اة: «فإن هم أطاعوا لك بذلك...٠.‏ 
6 - العلیاء هم الدعاة: ۱ ۱ 
لقد بعث رسول الله و معاذًا إلى الیمن؛ ومعاذ بن جبل نه عالم الصحابة با حلال 
وا حرامء وإمام العلماء وأمامهم برتوة حجر يوم القیامة ما يدل على أن العلماء هم الدعات 
وأن الفصل بين مقامي العلم والدعوة بدعة حزبية ابتدعها أحزاب وحركات؛ لفصل 
طلاب العلم المسترشدين عن علمائهم الرباتيين؛ شلوا وأضَلُوا. 


1 ١ 
یو اد جا‎ 


1 اا‎ 7 3 ES لا‎ 2 7 ۳ e 
عَنْ ابي سعید الخدری طبه قال: قال رَسُول الله يَلِةِ: الیس‎ - ۲-۳ 
ہے و ہہ‎ ۰ ۳ r 1 وه مس ے8 كسار (۱) مس لد ۳ ۰ قرو سے‎ ۰ 
فا دون مس أواق صدفة ولا فيا دون هس دود صدقة ولا فا دون خسَة‎ 
۳ 


1 


وسق صَدَفَةا. تخ: (۵ ۱۶۰ م: (۹۷۹) (0-۱)]. 


: التعليق‎ e 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۳۱۱/۳): (أجمع العلماء على اشتراط 
ا حول في الماشية والنقد دون المعشرات» والله أعلم». 

وانظر: «الإعلام» لابن الملقن /٥(‏ ۵۲-۵۱). 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۳/ 107 8): «أجمع العلماء على وجوب الزكاة 
في أربعة أصناف: الواشی» وجنس الأئمانء وعروض التجارة» والمكيل المدخر من الثار 
والزروع بصفات مخصوصة. 

فأما للواشی» وجنس المقتات» وعروض التجارة المتفق على وجوب الزكاة فيها؛ 
فالابل والبقی والغنم؛ بشرط كوتها سائمة. 

ولا بد من كمال التصاب» واستقرار اللك» وکمال الحول؛ و کون المالك حامسلا 

وتجب في الخارج من الأرض وما في حكمه: من العسل» والأثان» وعروض 
التجارة والله الموفق». 


)١(‏ في از» زيادة: امن الورق». 
[ ۲۵۰ [ 


تعليقات الأئمة الأعلام علي كتاب «عمدة الأحكام؛ ا کاب الزكاة 
--٤‏ عَنْ آي هیر ط: أن شول الله ی قال: «لَيْسَ عَلَ الیم 
في عَبده وّلا ره صَدَقَةً). [خ: ۱4۳۱ م: (۹۸۲) (۱۰-۸)]. ۱ 

وني فظ: دا رکا الفطر في الرَّقِيقَ». [آخرجه أبو داود: (۱544)]. 

۱ : التعليق‎ e 

© قال مقيّده أبو أسامة املالي -كان الله له-: اللفظة الثانية من الحديث هي لفظ 
أبي داود في «السنن» (١۹٥۱)ء‏ وإسنادها ضعيف؛ لکن متنها صحيح» وهذا ما يستدرك 
على المؤلف؛ لأنه حلاف شرطه. 

ولقد قال ابن دقيق العید؛ وابن الملقن» وابن العطان والبسام -الذين شرحوا 
الکتاب۔ وكذلك الزركشي في «النکت»: إن اللفظة الثانية انیا هي من أفراد مسلم! وهذا 
لیس بدقیق؛ فرواية مسلم (۹۸۲) (۱۰): اليس في العبد صدقة إلا صدقة الفطرا؛ فأين هذا 
اللفظ من ذاك؟! ۱ 

© قال عبداحق الإشْبيلٍ في «الجمع بين الصحيحين» (؟؟): «ولم يقل البخاري: 
«إلا صدقة الفطرا؛ نعم؛ صح فيها من حدیث ابن عمر وغيره #نا: أن رسول الله کا 
فرض زكاة الفطر من رمضان على الناس صاعا من تمر أو صاعا من شعير» على كل حر أو 
عبد ذكر أو أنثى من السلمین!. 

© قال ابن الملقن في «الإعلام) :)٥۳ /٥(‏ «هذا ا حدیث أصل ف أن أموال القنية لا 
تجب زکاتها". 

۵ قال الشيخ البسام في «تيسير العلام» (۳۹۱/۱): «ما تقدم من کون الزكاة لا 
تجب إلا في ا مال النامي» هو مأخذ الذين لا يوجبون الزكاة في الي العد للاستعمال: وهو 
مأخذ جيّد. 

ولكن ورد في الذهب والفضة نصوص توجب قوة القول بوجوب الزكاة في ان 

مطلقاء لذا؛ فالاحتياط إخراج الزكاة عنه». ۱ 


۰۵ - عَنْ أي هُرَيْرَةَ ظلل: أن رَسُولَ الله یار قال: «العخاء جبان 


۲] ۲۰۱ [ 


ببو ارام اميل ریو وداج لاف ولاو رہف رر فیچ ےر ميم مي وميه م ررم موو نر قن لد ویو مه ممم م ةم جل یو ورو ولرف وب م يام مع ف يفم نابي 


ار جَبَارٌ وین جار وني الگا زا لحشی). [خ: (۱۹)ء م: (۱۷۱۸۰) -)٤(‏ 
41 
«البارٌ»: ار الذي لا سء فِنه. 


و«العحا مر لعیج|ع» : الاب البهیم. 


٭٭ التعلیه : 

© قال السفاريني في 9 کشف اللثام» (۳/ 6۲۳): «في لفظ مسلم: «جرحها جبار» 
ولا بد في رواية البخاري من تقدیر؛ إذ لا معنی لکون العجاء نفسها هدرّاء وقد دلت 
رواية مسلم على أن ذلك القدر هو الجرح؛ فوجب ال مصیر إليه» لکن الحكم غير ختص به 
بل هو مثال نبّه به على غبره والراد: أن اتلافات العجاء ء هدر لا شيء فیه» وإنما عبر 
بالجرح؛ لانه الأغلب» فإذا انفلتت دابة؛ فصدمت إنسانًا؛ فأتلفته أو آتلفت مالك فلا غرم 
على مالکها أما إذا كان معها؛ فعلیه ضمان ما أتلفته» سواء آتلفت ليلا أو نہاراء وسواء کان 
سائقهاء أو راكبهاء أو قائدهاه وسواء کان مالکها أو آجره أو مستآجرًا أو غاصبّاء أو 
موصى له بنفعھاء وسواء أتلفت بيدهاء أو عضّهاء أو وطتها برجلها.. 

أما إذا كانت البهيمة لا يد لأحد عليها؛ فأتلفت شيئًاء ولو صيد حرم؛ فلا ضهان 


على صاحبهاء مالم تكن ضارية). 

9 قال الشيخ البسام في «تيسير العلام» (۲/ ۳۹۶): «الركاز قد فارق الزكاة 
بالأمور الآتية: 

-١‏ الزكاة لا تخرج إلا من نصاب محدود ف| فوقه» أما الركاز؛ فيخرج الخمس من 
قليله أو كثيره. 


- الركاز مخرج من عينه» آما العروض؛ فتخرج زکاتہا نقودًا. 
۳- الركاز حول وجوده» أما الرکاز؛ فلها حول حدود معلوم لا تجب قبله. 
-٤‏ مصرف الرکاز مصرف الفرد في الصالح العامة» والزكاة تصرف في الاوجه 
الشانیه العروفة. 
- الركاز فيه ا خمس: والزكاة آکثر ما فیها العشر وأقل ما فیها ربع العشر 4. 


اد د اد 
نز رت ہے 


۲] ۲۵۲ [ 


اصق قبل: عتع ابن يبل وا بن اللي وَالعبّاسُ عَم ول له گی - 
قَقَالَ رَسُولٌ الله :ما يَنْقِمْ ان کیبل الآ کان فق ات الله وم حَالِدٌ؛ 
کم تَظلِمُونَ یداه وق تبس أَدْرَاعَهُ وَََْادهُ في سَبیلِ الله وَأَمَا العبّاسُ؛ 
هي عل مها 4 ال 5 ورد 5 8 

.])۱۱( (AAT) :۸۰۱1۸( [خ:‎ 


م التعليق : 

© قال الحافظ اين حجر في (فتح الباري» (۳۳۲/۳): «قوله: «عن الاعرج» ۴ 
رواية النسائي من طريق علي بن عياش» عن شعيب مما حدثه عبدال رحمن الأعرج ما ذكر 
أنه سمع آبا هريرة يقول: قال: قال عمر:.. (فذكره)» صرح بالتحديث في الإسناد وزاد 
فيه عم والمحفوظ أنه من مسند أبي هريرة؛ وإنیا جرى لعمر فيه ذكر فقط). 

قال الزركشي في «النکت» (ص۹٦۱):‏ «حدیثه -أيضًا- في بعث عمر على الصدقة 
من قول التي يِه «أمّا العبّاسُ هي عَلِ؛ رها مَعَهَاك؛ لم يروه البخاري بهذا اللفظ بل 
لفظه: دوَأًا العيّاس عَم رَسُولٍ الله یی هي عَلَيْهُ صَدَفَة وَمئْلها مَعَهّا»» وليس عنده: «أَنَّ 
یل بَحَتَّ غُمَرَا: ولا قوله: اتا شَعَرْتَ يا عُمَرُ أن عَم ار صنو أي وقد نه 
الحافظ الضياء في أحكامه لذلك. فساق الحديث بتامه؛ ثم قال: رواه البخاري ومسلم 
وهذا لفظه؛ وليس في رواية البخاري ذكر عمرء وعندہ: «وَأمًا لاس عَم سول الله با 


ما شَعَرْتَ 3 2 الرَجْل صنو أَبِيْه؟1. 


هي عَلَيْه صد ومئلَها مَعَهّا»» ولیس عنده قوله: أَمَا شَعَرّتّ...» إلى آخره». 

© قال آبو آسامة املالی: ابن جميل الذکور في ا حدیث معروف بکنیته؛ ولا یعرف 
اسمه على التحدید قیل: کان منافقا؛ فآمن» وصلحت حاله. 

قال الزرکٹی فی «النکت» (ص ۱۷۰): «ابن جمیل) -باطیم- لا یعرف في کتب 
المحدئين اسم وحکاہ القاضي الحسين والروياني من الفقهاء: عبدالله. 

وني اغریب أي عبید» [(۲/ :])١5‏ «منم أبو جهم وخالد بن الولید والعباس» وقد 


()ي اصحیح مسلم»: الما . 
Yor]‏ ] 


-٤‏ کناب الزكاأة تعليقات الأئمة على كتاب اعمدة الأحكام» 


فرعم فويعم ف موا میں وه جیوه هاري ووه تفرم مر جرد لی ورور ا یربج مه و وريم هاه و ري ررم ا رو ني و ته ره م رن نر یی یھ 


یؤخذ من ذلك أن كنيته ابن جمیل؛ واسمه أبو جهم». 

وقال ابن الملقن في «الإعلام» (۷۳-۷۲/0): «وأما ابن جمیلء فهو بفتح ا جحیم 
وكسر الميمء ثم ياء مثناق ثم لام. 

قال ابن منده: لا يعرف آسمه وتبعه بعض الشراح؛ فجزم به. 

وذكره ابن الجوزي مع جماعة لا يعرفون إلا بالنسبة إلى آبائهم فقط. 

ووقع في «تعلیق القاضی حسین)ء وابحر الروياني في متن الحديث»: عبد الله بن 


ووقع في اغریب أب عبيد): منم أبو جهم ول يذكر آباه. 

وقال ابن بزيزة: اسمه مید فاستفد ذلك فانه من المهيات. 

وذكر القاضی حسين في «تعلیقه»: أن ابن جميل هذا هو الذي نزل فيه قوله-تعا ی-: 

دمم مُنْ علهد الله 4 [التوبة: : ۷۵ وذكر غيره أا نزلت في ثعلبة. 

قال الهلب: كان منافمًا ولا فمنع الزكاة» فأنزل الله تعالى: يإ وما قمر إل أن 
ان دهم موسو ا ین فصل لیت :۷ قال: فاستثناه الله؛؟ فتاب وصلحت حاله». 

وقال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۳/ ۳۳۳): «ابن جميل لم أقف عل اسمه 
في كتب الحديث» لکن وقع في تعليق القاضي الحسين المروزي الشافعي وتبعه الروياني أن 
اسمه: عبداللہ ووقع في شرح الشیخ سراج الدين ابن الملقن: أن ابن بزيزة سّاه حميدًاء ول 
آر ذلك في كتاب ابن بزيزة» ووقع في رواية ابن جريج: أبو جهم بن حذيفة» بدل: ابن 
یل وهو خطأ؛ لإطباق ا حمیع على ابن جیل وقول الأكثر أنه كان أنصاريّاء وأما أبو 


جهم بن حذيفة؛ فهو قرشیٌ؛ فافترقا. 
وذكر بعض المتأخرين ن: أن آبا عبيد البكري ذكر في «شرح الأمثال» له: أنه أبو جهم 
بن جميل). 


۵ قال السفاريني في «كشف اللثام» (۳/ ۰ «قال ابن منده: لم يعرف اسمه 
ومنهم من سماہ: حميدّاء وقيل: عبداشف وذكره الذهبي فيمن عرف بأبيه وم يسم 

قال ابن الجوزي [«تلقیح فهو أهل الأثر " (ص۲۸۳)]: «في الصحابة حاعة لا 
یعرفون إلا بآبائهم» منهم ابن همیل . 


] ۲۵۶ [ 


تعلیقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام! -٤‏ کتاب الزكاة 


وو مد منية م يووا نيمث مم دی بر لأ ينين م مره نر ولا نمم موف رمم فم ررم رمو فا لأ. يميم يمي ريه م ير ررة مره وه و لم مه فهر رو زر فيه هبرو لیم 


© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۳/ 0 57): اقوله: (وأعتادہا وی رواية [خ: 
(۱۳۹۹)]: (وأعتدمك وهو جمع قلة للعتادء وهو ما أعدہ الرجل للسلاح والدواب وآلة 
الحرب. 

قال الدارقطني: قال الإمام أحمد -رحه اللہ-: قال علي بن حفص: «وأعتاده»» 
وأخطأ فيه وصحّف؛ واإنما هو: «وآعتده». 

ورواه بعض رواة البخاري : (وأعبده) -بالموحدة- جمع: عبد حكاه عياض [في 
الإکم|ل؛ (8۷۱/۳)] وغيره» وهو موافق لرواية: اواحتبس رقيقه». 

قال ابن الأثير في «النهایة» (۳/ ۱۷۷): «وفي معنى هذا الحديث قولان: 

أحدهما: أنه كان طولب بالزكاة عن أثهان الدروع والأعتّد على معنی: آنبا كانت 
عنده للتجارة» فأخبرهم النبي يك أنه لا زكاة عليه فيهاء وأنه قد جعلها حبسا في سبیل الله. 

والثاني: أنه اعتذار خالد ودفع عنه يقول: إذا كان خالد قد جعل أدراعه وأعنّده في 
سبیل الله تبرعًا وتقربًا إلى اللہ وهو غير واجب عليه فكيف يستجيز منع الصدقة الواجبة 
علیه؟!۷, 


۷ عن ال بن رید ن عاص [لَرِنْ)'' ظلهہ قال: تج اء 
7 کے ۔ ي () ۰ لي و ۶ 
الله عَل ره شوله بوم ينه تسم في الاس [1]1' ي الو لیم و بط 
الأنصار د با كام وَجَدُوا [في آنفیهن] ۳ إذ ا یم ما أَصَابٌ الا 
واه 


1 ۹ 0 ار مور 


نطف :ب رو جاخ شع نافع ری وت 
+ ام الَّهي؟ وَعَالَة شاف له بي؟2 50 ال شین قَالُوا: اه 


ص 
0È‏ 


وَرَسُولَهُ نت قال: «مَا يَمْتَعْكُمْ أنْ جوا رو اللَٰ؟٤ء‏ كَالُوا: له وَرَسُولهُ 


)١(‏ زيادة من «ز؟. 


020 زيادة من اف وهي موجودة في «الجمع ب بين الصحیحن؟ للحميدي (۱/ ۸۷:]/ 
۷ 


(۳) زيادة من از 


] ۲۵۰ [ 


من قال: «لَوْ ینتم لقلنم: جنا كذ(" وَكَدَاء آلا ترضون آن یدعب لاس 
بالشاۃ ویب وَتَذْهَبُونَ ول الله إل رِحَالِكُم؟ ولا المجرَة؛ لک امْرءًا ین 
الصا وَلَوْ سَلَكَ النّاس وَادِيَا أو شیاه لَسَلَحْتُ وادي الانضار وَسِعْبَهَاء 
الأَنَصَارُ شعاژ ولتاس یا کم سَتَلقَونَ بَمْدِي أَترَڈ؛ فَاصْيدُوا حَنَّى تون عَك 
الحؤض». [خ: (٣۰٤۳٤٥)ء‏ م: (۱۰۱۱)]. 

م التعليق : 

9 قال ابن الملقن في «الإعلام» :)۹٦/٥(‏ «هذا الحديث لا مدخل له في الزكاة الا 
أن يقاس إعطاء المؤلفة منها على إعطائهم من الفيء والمخمس». 

۵ قال السفاريني في «كشف اللثام» (4۵۳/۳): «لیس للحديث تعلق بکتاب 
ال کات وغاية ما فیه: أنه َة أعطى المؤلفة قلومهم من الغنائم» فلا مدخل لذلك في الزكاة» 
إلا أن يقاس إعطاؤهم من الزكاة على إعطائهم من الفيء والخُّمس». 
۱ © قال البسام في «تيسير العلام» (۱/ 04٠٠‏ 4۰۱): الم يظهر لي مناسبة واضحة 
لإيراد المؤلف هذا ا حدیث في كتاب الزكاة. 

ولعل ذلك متابعة لمسلم حيث آخرجه في الزكاة من «صحیحه». أو لعله أراد أن 
يبيّن أن النبي بي في آخر أيام رسالته» وبعدما أعز الله الاسلام وقواه: أعطى المؤلفة قلوبهم 
من الغنيمة. ۱ 

فیقاس على الغنيمة أن یعطوا من الزكاة خلافا لمن يرى من العلیاء سقوط نصیبهم 
من الزكاة بعد أن أعز الله الاسلام كأبي حنیفة وأصحابه. 

والصحیح: جاوز اعطائهم تأليمًا هم إذا دعت الحاجة إلى ذلك وهو الشهور من 
مذهب الامام حمد وهو من مفردات مذهبه. 

وليس عند المقسطين لهم ما يعارضون به فعل النبي بيك وآية بر # التی هي 
من آخر القرآن نزولاً۷. 

9 قال ابن دقيق العيد في «شرح عمدة الأحكام» :)١97/17(‏ «قوله: «لکنت أمرءًا 


() ف «ز»: «يكذا». 


] ۲۵۲ [ 


00003020000 کے وس سورس رسس ٹس نو ومو ليو ػ كت" پٹ ور یی کک م مه و ہہ ںہ 


من الأنصار»: أي: في الأحكام والأعداد» ولا يجوز أن يكون ا مراد النسب قطعًا». 

© قال مقيّده أبو أسامة الهلالي -عفا الله عنه-: بصيرة: 

من اعترض على قسمة رسول الله ب يوم حنين: ذو الخويصرة التمیمي؛ أصل 
الخوارج وأقنومهم» حيث اتہم رسول الله و بعدم العدل وقي هذا بيان لحقيقة ا خوارج؛ 
وتأصيل لمنهجهم المارق: 

-١‏ أن بداية خروجهم تكون خروج فهم ومنهج بمخالفة ما كان عليه رسول الله 
كه وأصحابه تان 

۲- جرأجهم في الباطل؛ فان ذا الخويصرة لم يستح من الله ورسوله ولذلك تميّروا 
بالجرأة على ولي الأمر من المسلمين: أمراء وعلماء. 

۳- أہم يريدون الدنياء ولكن بعمل الآخرة» ولذلك ألبسوا منهجهم لبوس 
الدين» وهم يمرقون منه؛ كما يمرق السهم من الرمية. _ 

٤‏ - أن فهمهم للقضایا فھمٌ سطحيء ونظرتهم عجلى» فلذلك يمتازون بالحدة 
والشدة والطيش والعجلة. ۱ 

وقال أبو أسامة الحلالي -أيضًا-: اختلف العلاء في وجود المؤلفة قلومهم اليو 
وهل يعطى اليوم أحد على التألف على الإسلام من الصدقة؟ 

قال بعضهم: قد بطلت المؤلفة قلوبهم اليوم» ولا سهم لأحد في الصدقة المفروضة 
إلا لذي حاجة إليهاء وفي سبيل الم أو لعامل عليها. 

وقال آخرون: المؤلفة قلوبهم في كل زمان وحقهم في الصدقات مستمر. 

والقول الثاني آقرب لمقاصد الشريعة» وحكمة التشريع. 

وأصح ما وقفت عليه وأجمله من كلام أهل العلم في هذه المسألة ما قاله شيخ 
الفسرین الطبري في «تقسیره» على آية: تما سدع 4 من سورة التوبة: «والصواب 
من القول في ذلك عندي: أن الله جعل الصدقة في معنيين: 

أحدهما: سد خلة السلمن. ۱ 

والااخر: معونة الاسلام و تقویته. 

فیا كان في معونة الاسلام وتقوية آسبابه؛ فانه يعطاه الغني والفقير؛ لانه لا یعطاه 


۲] ۲۵۷ [ 


ببس 


من یعطاه با حاجة منه إليه» وإنم| یعطاه معونة للدين» وذلك كا یعطی الذي یعطاه بالجهاد 
في سبیل اش فانه یعطی ذلك -غنيًا کان أو فقيرًا- للغزو» لا لسد خلته» وكذلك المؤلفة 
قلوبيم» يعطون ذلك -وإن کانوا أغنياء-؛ استصلاحًا بإعطائهم أمر الإسلام» وطلب 
تقويته وتأييده» وقد أعطى النبي یا من أعطى من المؤلفة قلوبہمء بعد أن فتح الله عليه 
الفتوح» وفشا الاسلام وعز أهله. فلا حجة لمحتج بأن يقول: لا يتألف اليوم على الإسلام 
أحد؛ لامتناع أهله بكثرة العدد من آرادهم وقد أعطى النبي ی من أعطى منهم في ا حال 
التي وصفت. 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۳/ :)٤١١‏ ہنی الحديث دلالة على فضائل 
الأنصار ومزاياهم على غيرهم» وهم جدیژون بكل فضيلة» وحَرِيُون بكل مَنْقَبة. 

وني إخباره ية بذلك علم من أعلام النبوة» ودلائل رسالته إذ هو خبر عن 
مستقیل وقع على وَفق ما أخبر كوا. 


] ۸ 1 


000000 00 ا ا ا قن ا سض تس سس سس ونيو ّدم ينيو ييه تر و وج و ہہ رر رہ ںہ 


۱-۸ - عَنْ عَبْداللُه ن غُمَرَ رَضِيَ الله عَنْهُا- قال: «َرض ول 
الله ل ص الفِطر -آو قال: رعضان- على ال گر وی وَاخُر وله 
ضَاعًا ین تس اؤ صَاعًا من شمیر» قال: فَعَدَلَ الاس به نف صاع من بر على 
الصفر والکبر. [خ: (۱۵۰4)م: )۹۸٤(‏ (۱۲ و۱۳)]. ۱ 
أَنْ ودی قَبْلَ * 


وني لْمْظٍ [خ: )° 10(« م 0 :])۲٢(‏ «أنْ 


الصلاة». 


e‏ التعلیق: 

۵ قال السفاريني في «كشف اللثام» (6/ ۱۳): «قوله: «آوقال: رمضان» شك 
الراوي في المقول منهماء وكلاهما صحیح؛ لتعلّق الصدقة با 

وني رواية في «الصحيحين» الجمع بينهما». 

أي: قوله: «فرض زكاة الفطر من رمضان»» وقد رواها مسلم (۹۸6) (۱۲) وم 
يروها البخاري. 

© قال مقيّده أبو أسامة الملالي -كان الله له-: ليس عند الشيخين: «على الصغير 
والكبير» . 

کډ دج 
۹-- عَنْ أي وید ا دري اه ال «كُنا نُعْطِيْهَا في رَکن التي تا 


[ضاعا من طام] آو صَاعًا من شیب و ضَاعًا من قط أو صَاعّا من یب 


کی مار سم رم ولا ماس 201 1 1 2 و سم رم مه وت 
کا جاء مُعَاوبة ضيه وَجَاءَتٍ السَّمْرَاءُ قال: آزی مُذَا مِنْ عَذه يَعْدِلُ مدين. 


] ۲۵۹ [ 


1 ا ۔ کی کی کس #25 6 وو سر ره و وه وو ہے> ےہ شو ل 
الأو ]۲ . [خ: (١١٥۱)ء‏ م: (۹۸۵) (۲۱-۱۷)]. 


٭ التعليق : 

© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۱1۵/۵): «وهو حديث ملحق بالسند عند 
المحققين من الأصوليين؛ لأن مثل هذا لا يأمر به غير النبي و ولا يخفى مثله عنه ولا 
يذكره الصحابي في معرض الاحتجاج إلا وهو مرفوع إلى النبي چا . 

وقال -أيضًا- :)۱٥١ /٥(‏ «فيه دلالة على أن فعل الشیء في حياته لا حجة في 
فعله وتقريره؛ لأن الظاهر علمه -عليه الصلاة والسلام- به» كيف والوحي كان ينزل» 
فلو لم بجز لنزل الوحي بمنعه؛ كيف وما يتعلق بشرع عام دائم». 

© قال أبو أسامة الهلالي: «اختلف في تفسير لفظ الطعام الوارد في حديث أبي سعيد 
ا لخدري» فقيل: الحنطة بدليل ذكر الشعير بعده. وهو عرف آهل الحجاز في ذلك. 

وقيل: إنه عام يشمل كل ما قيل من الطعام؛ کاحنطت والأصناف ال مذکورة 
والدقیق؛ والسويق» وکل ذلك فيل زمن رسول الله 3 ۱ 

قال السفاريني في کشف اللثام» (40۸/۳): «قوله: «صاعا من طعام» هو البر؛ 
لقوله: «أو صاعا من ر» أو صاعامن شعير». 

قال التوربشتي: «والیر أعلى ما کانوا پقتاتونه في ا حضر والسفر فلولا أنه أراد 
بالطعام البر؛ لذكره عند التفصیل». 

وحکی النذري في «حواشی السنن» عن بعضهم: اتفاق العلماء على أنه المراد هنا. 

وقال بعضهم: كانت لفظة الطعام تستعمل في الحنطة عند الإطلاق» حتی إذا قیل: 
اذهب إلى سوق الطعام فهم منه سوق القمح وإذا غلب العرف: نزل اللفظ عليه؛ لأن ما 
غلب استعمال اللفظ فيه كان حظوره عند الإطلاق آقرب..0. 

قال أبو أسامة الملالي -كان الله له-: وأما الأحاديث التي تنفي وجود ا حنطة أو أن 


)١(‏ زيادة من «ز». وي (ف٤:‏ ہنی زمان رسول الله ُا وزاد مسلم (۱۱/۹۸۵): #آبذا ما 


عشتا. 


] ۲۲۱۰ [ 


معاوية طبه رای إخراج مدين من سمراء الشام وأنها تعدل صاعاء فيحمل ذلك على 
ندرتہا وكثرة الأصناف الباقية» وکونہا الغالبة على طعامهم» ويؤيد هذا المعنى قول أبي 
سعيد ظله: «وكان طعامنا: الشعير والزبيب والأقط والتمر». 

وما رآه معاوية اجتهاد وافق النصوص الشرعیة؛ لقوله ی الصحيح عند أحمد 
والدارقطني: «أذُوا صاعًا من بُرّ أو قمح بین اثنين» أو صاعًا من تر أو صاعًا من شعير 


عن كل حر وعبد» وصغير وكبير». 


ا٢٦١‎ [ 


سے 
لک 


ے7 
حبى سے انی 
ہے جن (هزوی‌سی 


WNW ۲ بت‎ 2۱۸ 3٣۰۹٢۰ CONT 


_ سے جمسگے۔ ود یج 
جج سے ہے رج کے رب 


ا لے و وی مور لور مو يمير وم ممم موه موی هوجو ویو ی اھ نے لم مم مل مم مه يم موه يه مر مو و وم و و و و مرن لے وه مر 


-١1-‏ عن آي هريره ضيه ال: قال زضول ۹ كلل «لا مدموا 
رَمَضَانَّ بِصَوْم يوم أَوْ یمین إلا رَجل") كَانَ يَضُومٌ صَوْمَا؛ كُلْيِضُمْةُه. [خ: 
(۶ءم: (۱۰۸۲)]. 

: التعلیه‎ e 

© قال مقيده أبو أسامة الملالي -عفا الله عنه-: تنبيهات: 

-١‏ رواية مسلم: «ولا یومین» والثبت رواية البخاري؛ نبه على ذلك الصنعاني في 
«حاشیته» (۳/ ۳۲۲). ۱ 

۲- في بعض نسخ «العمدة»: الا رجلاً»؛ وني الآخر: «إلا رجل»» وهو الوافق ما 
في الصحیحین»» وم آر النصب فیهیا بهذا اللفظ. 

والرفع أمثل؛ لأنه مستثنی من کلام تام غير موجب فکان تامة؛ أي: الا أن يوجد 
رجل واش أعلم. 

۲-۱ - عن عَبْدِاللَّهِ بن عُمَرَ -رَضِيَ اللَّهُ نها قال: سمغث رَسُولَ 
الله ا يَقُولُ: (إِذَا رينمو قَصُومُواء وَإِذَا رََینمُوہ؛ فافطروه فان عم عَلَيْكُها 
اروا لَه؛. [خ: (۱۹۰۰)ء م: .])١٦-۳()۱۰۸۰(‏ 


30 التعليو : 
٥‏ قوله: «عُمّ» هكذا في أكثر الروایات وني رواية لمسلم (۳/۱۰۸۰ و٤):‏ 
«أغمي»» وفي آخری: اغوي وفي أخرى: اعمّي 4 وكلها صحيحة المعنى» قاله القاضی 


)١(‏ نی (ف٤:‏ #رجلا». 


[YI] 


عجو وو وق ممم سه دع مب rengareng‏ ملح ره و نف مه ميم بر لمم مه موی ےی تيمم مي م رين تمر رمو تت فين 


في کال المعلم؛ (5/5). 

وقي بعض الروايات لمسلم: «عمي). 

وی بعض روایات البخاري ۱۲١ /٤(‏ -فتح): «غبي». 

ولا خلاف في ذلك ولا تعارض. 

قال العلامة السفاريني في «كشف اللثام» (۳/ :)٦۹٤‏ «قال العلامة الشیخ مرعي 
ا لحنبلي في كتابه: «تحقيق الرجحان): اللعلیاء في قوله: «فاقدروا له» قولان: 

أحدهما: قدروا املال زماتا يمكن أن يطلع فيه وذلك ليلة الثلائین: فأما الليلة 
التي بعدهاء فلا تحتاج إلى تقدير» وهذا مأخوذ من قوله -تعالی-: ومن قِرَعَلَیْه كه 4 
[الطلاق: ۷]؛ أي: ضينٌ. 

الثاني: أن معنى: «اقدرو»: احكموا بطلوعه من جهة الظاهرء مأخوذ من قوله 
تعالی: فد رهام آلشییت 4 [النمل: 0۷]؛ أي: حکمنا بذلك» هذا قول علمائنا». 

۲--۳- عن اس بن مالك مه ال قال رسولٌ الله : «تَسَحَرٌواء 
ان نی السَّحُور بر [خ: (۱۱۹۲۳ءم: (۱۰۹0)]. 


8 التعلیق: 

9 قال ابن الملقن في «الاعلام» /٥(‏ ۱۸۸-۱۸۷): «وحاصل البركة في السحور 
یتنوع أنواعًا: 

آوطا: اتباع السنة والاقتداء. 

ثانيها: خالفة أهل الكتاب في الزيادة في الأكل على الإفطار. 

الٹھا: التقوي به والنشاط للصوم سيا الصبيان. 

رابعها: التسبب لذكر الله والدعاء ولل رمة؛ فإنه وقت الاجابة. 

خامسها: التسبب للصدقة على من يسأل إذ ذاك. 

سادسها: تجديد نية الصوم؛ فيخرج من خلاف من أوجب تجديدها إذا نام ثم تنبه. 

سابعها: التسبب في حسن الخلق؟ فإنه إذا جاع ربا ساء خلقه». 

9 قال أبو أسامة الحلالي: نقل الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱۳۹/4) 
]٢٢٢[‏ 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام' 0 07م كتابالصيام 
الإجماع على ندب السحور واستحبابه! والدليل يؤكد وجوبه؛ لما يأتي: 

-١‏ الأمر به؛ كا في حديث الباب وقوله في حديث جابر بن عبدالله -الحسن 
بشواهده-: امن أراد أن یصوم؛ فليتسحر بشىء!. 

؟- أنه شعار صیام ا مسلمین: والفاصل بين صيامهم وصیام أهل الکتاب؛ كا في 
حديث عمرو بن العاص عند مسلم: «فصل ما بين صيامنا وصيام أهل الكتاب: أكلة 
السحر). 

-٣‏ النهي عن تركه؛ كما في حديث ابي سعيد الخدري -الحسن لغبرهت قال: قال 
رسول الله بإ «السحور أكله بركة؛ فلا تدعوه» ولو أن يجرع أحدكم جرعة من ماء؛ فان 
الله -عز وجل - وملائكته يصلُون على المنسحرين». 

وهذه فرائن علمية قوية تؤكد وجوبه ولا يوجد ما يصرفها عن ذلك» ودعوى 
الإجماع لا أصل ھا 

۵ قال ا حافظ ابن حجر في «فتح الباري» ( ۰ امحصل السحور بأقل ما 
تناوله الرء من مأکول ومشروب وقد آخرج هذا ا حدیث آهد من حدیث أبي سعيد 
الخدري بلفظ: «السحور بركةء فلا تدعوه» ولو أن يجرع آحدکم جرعة من ماء؛ فإن الله 
وملائکته یصلون على التسحرین». 

© قال الشیخ البسام -رحه الله- في تيسير العلام» :)٦١٤ /١(‏ «يرى الصوفية: 
أن مدة تناول السحور کمدة الافطار! ومذا محل با حکمة من الصوم؛ وهي: کسر شهوتي 
الطعام والنكاح» ولا یمکن ذلك إلا بتقلیل الغذاء». 

© قال ابن الملقن. في «الإعلام» (۵/ ۱۹۳): «وادعی بعض الصوفیة: أن معنی 
الصوم وحکمه: نا هو کسر شهوة البطن والفرح» فمن ‏ تتغیر عليه عادته في مقدار أكله لا 
يحصل له بالسحور القصود من الصوم» وهو کسر الشهوتین فلا یفعل» وهذا غلط ظاهر. 

والصواب: اعتلاف ذلك باختلاف آحوال الناس ومقاصدهم ومقدار ما یستعملوه 
من السحور فما زاد في القدار على مقصود الشرح وحکمته كعادة الترفین في المآكل فلا 
یستحب؛ بل ربا يؤدي إلى تخمة وجش منتن وکسل» وما لا يزيد فيه عليه فهو مستحب*. 


ماد دید للدم 
ہو ات وم 


E ۲۱۵ [ 


۳- عن انس بن مالك عَنْ رید بن اب -رضی الله عَنهیات قال: 
تسح مع رسول الله ف م ام إلى شاه َل :فلت لزيد: كم كا 
کاو یه 3 


ین ان وَالسَّحُورِ؟ قال: قَذْرٌُ مین آية. [خ: (0۷۵) م: (۱۰۹۷)]. 

4 التعلیق: 

9 قال ال حافظ ابن حجر في افتح الباری» (۱۳۸/4): «قوله: «قدر خمسين آیة»: 
من عادة العرب تقدیر أوقاتهم بأع‌افم: قدر حلب شاة فواق ناقة» قدر نحر جزورء 
فعدل زید إلى التقدیر بالقراءة؛ إشارة منه 5 إلى أن ذلك الوقت وقت عبادة» وعملهم 
التلاوة والتدیر ۷. 

© وقال -أيضًا- نی «الفتح» (۲/ :)٠١‏ «والمدة التي بين الفراغ من السحور 
والدخول في الصلاق وهي قراءة الخمسين آية ونحوها قدر ثلث خمس ساعة» ولعلها 
مقدار ما يتوضأء فأشعر ذلك بتأخير السحور». 

© قال الشيخ البسام حر حمه الله- في «تيسير العلام» /١(‏ 515): «وقت الإمساك 
هو طلوع الفجرء کما قال اللہ -تعالی-: لوطو رو یب لوط الیش من لط 
لاجر [البقرة: ۱۸۷]. ۱ 

وپذا نعلم أن ما يجعله الناس من وقتین: وقت الإمساك» ووقت لطلوع الفجر 
بدعة ما آنزل الله بها من سلطان؛ وانا هي وسوسة من الشیطان؛ لیلبس عليهم دينهم» 
وإلا؛ فان السنة الحمدية أن الامساك یکون على أول طلوع الفجرا. 


اد 4 م 


سے کے 9 ۳ ص 3 سے 22 1 1 
۵-۶ - عن عائشة وام سَلمَة -رضی الله عنه-: أن سول الله يا 


کان يذ رکه الفَحر وهو 4 مِنْ هل تم یل وَیَصومٌ. [خ: (۱۹۲۵) م: 
)۷٦()۱۱۰۹(‏ و(۱۱۱۰) (۷۹) من حدیث عائشة -رضي الله عنھا-. 

وحديث أم سلمة حرضي اش عنها-: خ (٦۱۹۲)ء‏ م: (۱۱۰۹) (۷۸-۷۵) 
و(۱۱۱۰) (۸۰)]. 


]٢ ٦ا‎ 


مه وه بو وه قفوو دمر من 111 رر و موی یی جوم موه ڈ کٹ کی و و و و در و رر رہ رر رر یڈ 


© قال مقیّدہ أبو أسامة ا لال ی -غفر الله له ولوالديه ولشایخه-: کان أبو هريرة عه 
يفتي بفطر من أصبح جنبّاء وقد نوی الصیامء ورفعه إلى النبي ولو ثم هو بعد ذلك رجع 
إلى رواية أم ا مؤمنین. ۱ 

وأخذ بفتيا أي هريرة بعض التابعين» ثم استقر بعد ذلك الإجماع على صحة صيام 
من أصبح جبّاء وأن خلافه منسوخ. 

وأ حق العلماء ال حائض والنفساء بالجنب. 

وانظر: افتح الباري» )۱٤۷ /٤(‏ لابن حجر و«الإعلام» )۲۰۱-۱۹٦ /٥(‏ لابن 
الملقن». 

جو تن يت 

1-۵ - عن آي هُرَيْرَةَ طقن عَنِ الى ل قَال: هَنْ يي وهو صَايَم؛ 
اگل -آو شرب" یم صومه؟ ا أَطْعَمَةُ الله وَسَفَا. خ: (۱۹۳۴)ء م: 
(۱۱5۵)]. 


٭ التعلیق: 
© قال مقیده آبو آسامة الحلالي -عفا الله عنه-: وهذا عام في صیام الفريضة 
والتطوع ولا فرق؟ لانه لم يأت دلیل على التفریق. 


ر َ0 ملح 
کرو o‏ ان 


1 ل وساي للك 1 سوم اه و 6 سر و س 0 

۷-۰- عن أب هُرَيْرَةَ طب قال: بيا حر جلوس عند النبن لا اد 

7 که رصم 3 ره سی همم سی سے سی ۳ 7 
جَاءَهُ رَجْلء فقَال: یا رَسُولَ الله! لکت قال: «ما لَكَ؟». قَالَ: وَفَعْتٌ عل 


وم مر ۳ سره سے سر مھ e‏ ۳3 ۰ سے سے سے م 2 2 58 
ائرآنی وَأنَا صَائِمٌ (وني روَایة: أَصَبْتَ أملی في رَمَصَانَ)؛ فقال سول الله یا 


(۱) عند البخاري: «أكل وشرب» والراد الاثبات قاله في «الإعلام» (۵/ ۲۰۲). 
() في اف زیادة: «قائا». 
(۳) في «ز٤‏ زیادة: «وآهلکت؟». 


] ۲۲۱۷ [ 


جرف تع« لاو رہ ہہ رف مم ور و وموم م فيو روم ما يروو وبع مومقم تباب لی ووبی! ود۴٤‏ ورف روه نميه و ريم بنع ممم رم يده م مي يم م مم يم من 


اقل گی ره تنیقها؟» قال: له قال: «قهل تَسْتَطِيعٌ آن تضوع هرن 
مُتتَابعَِن؟٢ء‏ قَالَ: لاء قال: فل جد إِطعَام سین منکیتا» قَال: لا قَالَ: فَمَكَثّ 
قَالَ: «أَبْنَ السَائلٌُ؟۱ء قَال: آناء قال: «حُذْهَاء فص ول ما الرّجُلٌ: أَعَلَ أَفَْر 
متي یا رشول اللّهِ؟ قَوَاللُه مان لابتئهًا -برید: ارين - ال بت انز ین 
مل بیتی ! فضحك 20 ار حص نت انا 4 وال «أَطْعِمةُ أَمْلَكَ». [خ: 
TD‏ م:(۱۱۱۱) (۸۷)]. 


شی 


۶2 گے ع کے ےے ارم سر رر نار هاس 
(اخرٰة): أرض ترکبھا حجارة سوداء. 


© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۵۱/۳): «قوله: «إذ جاءه رجل»: هو سلمة 
بن صخر ين سلبان ال خزرجي الأنصاري البياضيٌ -بفتح الموحدة- نسبة إلى بياضة بن 
عامر بن زريق من الخزرج» وقيل: اسمه: سلمان بن صخر. 

قال البرماوي: والأول أصح وأشهرا. 

© قال مقيدة أبو أسامة املالي: تنبيه: قوله: «وفي روایة: «أصبت أهلي في رمضان»» 
عند أحمد في «المسند» )۵١٦/٢(‏ بإسناد ضعيف» لكنها عند البخاري (1956): ومسلم 
50 من حدیث عائشة -رضي الله عنها-. 

9 قال ابن دقيق العيد في «شرح عمدة الأحکام) (۲/ ۲۱۷): «دل قوله: إطعام 
ستين مسکینا على وجوب إطعام هذا العدد؛ لأنه أضاف الإطعام الذي هو مصدر أطعم 
إلى ستين» فلا يكون ذلك موجودًا في حق من أطعم عشرين مسکینا ثلاثة أيام فقط ومن 
أجاز ذلك؛ فكأنه استنبط من النص معنی يعود عليه بالابطال». 

9 قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (5/ ۱۷۳): «وقد اعتنى به -أي: هذا 
الحديث- بعض المتأخرين من أدركه شيوخناء فتكلم عليه في مجلدين؛ جمع فيهما ألف فائدة 
وفائدة» ومحصله -إن شاء الله تعالى- فی لخصته مع زيادات كثيرة عليه؛ فله الحمد على ما 
آنعم». 


۲] ۲ ۰۸ [ 


© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۲۰۹/۵): «وبعضهم آفرده بالتصنيف في ملد 
ضخہا. 

© قال مقيده أبو أسامة املال -عفا الله عنه-: هو ال حافظ زين الدين عبدالرحیم 
بن الحسين العراقي» استخرج منه ألف مسألة ومسألة حكى ذلك عن نفسه. _ 

© قال الحافظ ابن حجر في افتح الباري» :)۱٦٦/١(‏ «وحكمة ترتیب هذه 
الكفارة على ما ذكر؛ لأن من انتهك حرمة الصوم بالجماع» فقد آهلك نفسه بالمعصية؛ 
فناسب أن یعتق رقبة» فيفدي نفسه» وقد صح: دمن أعْتَقٌ رف اعت الله ِكل عضو نها 
عُضوا مِنّْهُ من التار» [خ: (11/1)]. 

وأما الصیام؛ فانه كالمقاصة بجنس انابة» وکونه شهرین؛ لانه آمر بمصابرة اللفس 
في حفظ کل یوم من شهر رمضان على الولاء فلا آفسد منه يومّاء فكأنه آفسد الشهر كله من 
حیث إنه عبادة واحدة بالنوع» وكلف بشهرین مضاعفة على سبیل ا مقابلة لنقض قصده. 

وأما الاطعام؛ فمناسبته ظاهرق لأنه مقابلة کل يوم باطعام مسکین». 

© قال السفاريني في «کشف اللثام» (۳/ 0۲۳): «قوله: «فبینا نحن على ذلك: أتي 
النبي یل بعرق. ۰ کذا بضم الهمزة مب للمفعول» و يسم لت ولکن عند البخاري في 
(الکفارات): فجاء رجل من الأنصار». 

© قال أبو أسامة افلاني: فقد صحت عند بعض أهل العلم زیادة: «واقض يَوْمًا 
مکانه». وقد صححها ا حافظ في «فتح الباري» (۱6/ ۱۷۲ ووافقه شیخنا الألباني في 
الإرواء الغلیل» /٤(‏ ۹۳). 

قلت: وهو كما قالا. ۱ 

و«اللابتان»: ا حرتانء وهي الارض تعلوها حجارة سود وفي الدينة لابتان وهما: 
الشرقية تسمی: حرّة واقم» والغربية تسمی: حرة الوبرة. 

وحرار العرب الشهورة همس 

۱- حرة بني سلیم.وتسمی: آم صبار فیها حجر الدهنج في عالية نجد. 

۲- حرة ليل لبني مرة بن عوف في طریق ال حاج إلى الدینة» وهي من وراء وادي 


۲ ۲۲۹ [ 


ROHR“‏ لوف ود موه و یووم و و و رووا مف فير ةيوعم ةم و هرقي لت مومهم ممه وي سه م هموي بعد ييه رمرم يمر و تلام 


۳- حرة راجل في بلاد عبس. 

-٤‏ حرة واقم بالدینة وهي الحرة الشرقية من حرق المدينة. 
۵- حرة النار لبني عيسى قرب المدينةء وهي منازل بني سليم. 
وانظر: «مراصد الاطلاع» (۱/ .)۳۹٦٣-۳۹٣‏ 


لا لا پا 


] ۲۷۰ [ 


۱- باب الصوم في السطر وغيره 


۱-۷ - عَنْ عَايِشَةَ رَضِيَ الله عَنْهَا-: أن رة بْنَ عَمْرو ال یی ظ4 
تال 2 8 ا : أصومٌ في السَفْر -وَكان کر الصّيّام -؟ فَقَال: !إن ششت؛ فص 


ان شُفت فَاَقطر. [خ: ۰0۰6۱۹6۲۱ (۱۱۲۱) ۰۱۰۷-۱۰۳ 


۶ ۱۲ ۶ 


۵ قال مقيده آبو آسامة ا لالی: قد یتوهم بعض الناس: أن الفطر في آپامنا هذه في 
السفر غير جائز» فیعیبون على من آخذ بالرخصة:؛ أو أن الصیام أولى؛ لسهولة الواصلات 


ويسرها وتوفرها» فتلفت آنظار هؤلاء إلى قول عام الخيب والشهادة: بان ری 


سے یو تی 


بَا 4 [مریم: ۲۱6 وقوله: واه عم ور لا موم © [البقرة: ۲۳۲]ء وقوله في 
أثناء الآية التي ذكرت رخصة الإفطار في السفر: ريد أ بكم لش ولايد بعکم 
متس 4 [البقرة: ۱۸۵]. 

آي: أن السهولة والیسر والتسهیل على السافر آمر يريده اللہ؛ وهو من مقاصد 
الشريعة السمحة ناهيك. آن الذي شرع الدين هو خالق الزمان والکان والانسان» فهو 
أعلم بحاجة الناس وما يصلحهم وما يصلح شم كا قال -عز وجل-: یلم من عَلقَ 


رورم ه م 


وَهوَاْللطِيفٌ الب [الملك: 6 ]١‏ . 
"' عَنْ آنس بن ماب طب قال: كنا سار مع الي بي 


قَلَم یب الصَّائِمُ عَلَ المْطِر ولا شیر عَلَ الصّائِم. [خ: (۱۹۱۷)ء م: (۱۱۱۸) 
(۹۹-۹۸)]. 


۲-۸ - و 


(۱) في «ز» بدون الواو. 


(۲) في «ف:: #وفي نسخه آخری زیادة: في رمضان؟. 


] ۲۷۱ [ 


یووم و و و و و وم و هه و يه مرو مره موه يه ييه م مار وو ود دوجواب ممم م دم وم ررم ريثا مومه زر ير و و و موم رف و وی ماه 


© قال ابن الملقن في (الاعلاما (۵/ ۲۷۲): «هذا الحديث مرفوع من غير شك». 


عد له عام 
03 ات قت 


8-8- عَنْ أي رده ضيه قال: خَرَجْنَا مَعَ رَسُولٍ الله له في شهر 
راہ في کڑ ديد حب إن ال ضع یه عل تأیه ین د ار وم 
فینا صانم إلأَوَسُولُ الہ كَل وَعبْاللِ بن رَوَاحَة. [خ: (۰۱۹10 م: (۱۱۲۲) 
(۱۰۹-۱۰۸)]. 


© قال أبو آسامة الملالي: لیس عند البخاري: «في شهر رمضان». بل عنده: ١نی‏ 
پعض آسفاره»؛ كما هي رواية مسلم الثانية برقم (۱۰۹). 

قال شیخنا الامام الألباني -رحه الله- في «سلسلة الاحادیث الصحیحة» (۱/ 
۹-۲ ۳۷/ ۱۹۱): «... وهذا هو الصواب عندی: أن حديث أبي الدرداء لیس فیه: 
«شهر رمضان»» وذلك لأمور.. (وذکرها). 

قلت: فهذه الوجوه الأربعة ترجح أن قوله في رواية مسلم: «في شهر رمضان؛ شاذ 

وقد آوهم ا حافظ عبدالغتي القدمي في «عمدة الاحکام» ا حدیث بلفظ مسلم بہذہ 
الزيادة آنبا من التفق عليه بين الشیخین؛ لانه لم يقل على الاقل: «واللفظ لسلم»؛ كا هو 
الواجب في مثله! ول أجد من نبّه على شذوذ هذه الزيادة» حتی ولا الحافظ ابن حجر...» 
أ.ه کلامه. 

قلت: وا يدل على شذوذها -أيضًا- أن هذا السفر لا يصح أن یکون في غزوة 
بدر؛ لأنها قبل إسلام أبي الدرداء ولا في غزوة الفتح؛ لانها بعد استشهاد عبدالله بن 
رواحة في مؤتة» وأسفاره و بين بدر والفتح لم يكن شيء منها في رمضان؛ فإنه وَل م 
يسافر إلا في غزو أو حج بعد هجرته إلى المدينة» فتدبر. 

٥‏ قال السفاريني في کشف اللثام» (۳/ ۰ زاد مسلم من طریق سعيد بن 


LYvY] 


عبدالعزیز: انی شهر رمضان؟ء وليس ذلك في غزوة الفتح؛ لأن عبدالله بن رواحة المذكور 
في هذا الحديث أنه كان صاؿٌا استشهد بمؤتة قبل غزوة الفتح بلا خلافء ولا في غزوة 
بدر؛ لأن أبا الدرداء لم يكن حينئذ أسلم. 

وانظر افتح الباري» /٤(‏ ۱۸۲) للحافظ ابن حجر - رحمه الله-. 

۵ قال السفاريني في «کشف اللثام» (۵۶۰/۳): «قوله: لاي حر شديد»: لفظ 
البخاري: "في يوم حار»». 

© وقال -أيضًا-: «قوله: «آحدنا لیضع»: لفظ البخاري: احتی یضع الرجل »1. 

© قال السفاريني في اکشف اللثام» (۵۱/۳): «ووجه الدلالة في هذا الحديث 
ظاهرة؛ إذ لو لم يكن الصوم والفطر کل منهما جائرًا مباححًا في السفر لا صام رسول الله وك 
وابن رواحة وأفطر الصحابة». 

۱۹۰ -4- عَنْ جابر بن ال -رَضِيَ ال َا ال كَانَ رَشول 
ال لا نی سر قَرَأَى راما ورجلا قَذ لل عَلَيه'', فَقَالَ: «ما عَدًا؟)ء قالوا: 
ایغ ال 2 ع ال الصّوم في اشر [خ: 14130كام: (1011۱8. 

ولم 0۱۱۱۰ : علب م خصو الله التي رخص لَکُم؛. 


۱ عو ی ۰ 
وه : 
ہے' 


© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» :)۱۸۲/٤(‏ آوهم كلام صاحب 
«العمدة» أن قوله يك «علیکم برخصة الله التي رخص لكم؛ ما أخرجه مسلم بشرطه 
وليس كذلك» ونیا هي بقية في الحديث لم يوصل إسنادها كما تقدم بيانه» نعم؛ وقعت عند 
النسائي موصولة في حديث يحبى بن أبي كثير بسنده» وعند الطبراني من حديث كعب بن 
عاصم الأشعري كما تقدما. 

قلت: وقد تكلم على إسناد الحدیث في «الفتم؟ عند شرحہہ ورد على كلام من 
ادعی الخطأ في إسنادہ؛ فلينظر. 


)١(‏ اعليه؟ سقطت من از1. 
[ ۲۷۳ ] 


۵- كتاب الصيام تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» 


فا لو يهم ووه ةن و ورف دمح ووه ميم مر وم م4 و7 ممع بم م رجه اعت عو تومير و رمم نورمي وو فيه مم لقني ة يورو ووه م وو وي مد وري ميم ري فر ممه م رمم 


وقد تعقب شيخنا الإمام الألباني -رحه الله- كلام الحافظ ضمن تخریجە هذا 
الحديث في فإرواء الغليل» (4/ ۵۷-۰۳) فقال (01/4): «قلت: وقي هذا الكلام 
ملاحظتان: ۱ ۱ 

الأول: أنَّ الذى أخذه احافظ على صاحب «العمدة»» قد وقع فيه الزيلعي في 
انصب الراية» (۲/ »)551١‏ فقال عقب الحديث: «وزاد مسلم فى لفظه: «وعلیکم برخصة 
الله التى رخص لكم». 

وليس هذا فقط بل تابعه على ذلك الحافظ نفسه في «الدراية» (ص ۱۷۷). 

والأخرى: قوله: «وعند الطبراني...٠.‏ 

فإني أظنه خطأ مطبعیّاه فإنه قال قبل صحیفة: «قال الطبري بعد أن ساق نحو حديث 
الباب من رواية كعب بن عاصم الاشعري» ولفظه: سافرنا مع رسول الله ب ونحن فى حر 
شدید فإذا رجل من القوم» قد دخل تحت ظل شجرق وهو مضطجع كضجعة الوجع؛ 
فقال رسول الله گل «ما لصاحبكم؟ أي وجم بە؟)؛ فقالوا: ليس به وجم؛ ولكنه صائم؛ 
وقد اشتدٌ عليه الحر» فقال النبي ب حينئذ: «لَيْسَ الب آن تَصُو مُوا فی اسف عَلَيَكُمْ بر خصَةٍ 
الله الي زخص لَكُمْاء فكان قوله پل ذلك لمن كان فى مثل ذلك الحال. 
قلت: فهذا الحديث لم أجده في «تفسير الطبري» مع أنه قد ذكر فيه (۳/ ٤‏ 41 ) نحو 
هذا الکلام» ولكن عقب حديث جابر هذاء وليس فيه حديث كعب هذا فلعله في بعض 
كتبه الأخرى ک «التهذیب» -مثلا-» والله أعلم». 

© قال السفاريني في اکشف اللثام» (۳/ ٤٤‏ ۵): «قوله: «کان رسول الله في سفرا: 
هي غزوة الفتح؛ کم في الترمذي [ئی السنن» (۷۱۰)]ء وكانت في رمضان في الثامنة» أو 
غزوة تبوك؛ كما رواه الشافعي [ئی #مسنده» .)])۱٥٢١(‏ 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۳/ 045): «قوله: «رجلاً»: قيل: هو أبو 
إسرائيل العامري» واسمه: قيس» كذا في «القسطلاني شرح البخاري» وحاشية العلقمي 
على «الجامع الصغیر». 

وقال البرماوي نی «شرح الزهر البسام»: قال بعضهم: هذا أبو إسرائيل» رجل من 
الأنصار. 


] ۲۷ [ 


کپ روم 22 2 2 22 2 ص2 ص00 .22ت و ور ور رر ری ر زیر یتر و ہے ری ر.). 


وقال ابن بشكوال: هو أبو إسرائيل الفھري؛ واسمه: يسيرء كذا في «النتقی» 
[۹۴۸)] لابن الجارود؛. 

© قال السغاريني في «کشف اللثام» (۳/ ٤۸‏ 0): «قال الزرکشی» وتبعه صاحب: 
«جمع العدة لفهم العمدة»: «من» في قوله وَكه: لیس من البر» زائدة لتأكيد النفي» وقيل: 
للتبعيض» وليس بشيء» وتعقبه البدر الدماميني فقال: هذا عجیب؛ لأنه أجاز ما المانع 
منه قائم» ومنع من لا مانع منه» وذلك أن من شروط زيادة «من» أن يكون مجرورها نكرة» 
> وهو في ا حدیث معرفة» وهذا هو المذهب المعول عليه وهو مذهب البصريين؛ خلافا 
للأخفش والكوفيين» وأما کونہا للتبعيض» فلا يظهر لنعه وجه؛ إذ العنی: أن الصوم في 
السفر ليس معدودًا من أنواع البر». 


1ه ۱(۶) عَنْ أنس بن مالك له قال: 05 مع الي َك في 
0 + ۳ و 7 کا سرس تل ۰ ۰ ۰ ۳1 سوم 4 
لسن قَمِنَا الصَّائِمُ وَمِنَا افطل قال: فرلا مَنْرلاً نی یوم حار أكْتَرنَا ظلا 


2 5 ل رە 2 7 و م ۳ 1 ۳ 5 2 
صاحب الکسای ومنا مه ده ال بده قال: فسقط | ای و فام 
حب بسای+ ویما من یھی جرد 3 ونام 


۳ 


الْنْطِدونَ؛ كَهَرَبُوا ات وَسترا الدّكَاب, قال رشول الله يله: «دْعَب 
الممُطِرونَ الوم بالأخر». [خ: (۲۸۹۰)ء م: (۱۰۱-۱۰۰()۱۱۱۹)]. 

٭ التعليق: ٠‏ ۱ 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۵۵۰/۳): «قوله: ١في‏ سفر»: يحتمل أنه في 
غزوة تبوك أو الفتح». ۱ 

۵ قال ابن دقيق العید في اشرح العمدة» (۲/ ۲۲۷): «قوله -علیه السلام-: ذهب 
الفطرون الیوم بالأجر» فيه وجهان: 

أحدهما: أن يراد أجر تلك الأفعال التي فعلوها؛ والصالح التي جرت على يديم 
ولا یراد مطلق الأجر على سبيل العموم. ۱ 


)١(‏ في «ز» بدون الواو. 
(۲) في «ف6 وفي نسخة أخرى: انسافر. 


)[ہ۲۷] 


والثاني: أن يكون أجرهم بلغ في الكثرة بالنسبة إلى أجر الصوام مبلعًا ينغمر فيه أجر 
الصوم» فتحصل البالغة بسبب ذلك» ويجعل كأن الأجر كله للمفطرء وهذا قريب مما 
يقوله بعض الناس في إحباط الاعیال الصالحة ببعض الكبائر من أن ثواب ذلك العمل 
يكون مغمورًا جذا بالنسبة إلى ما يحصل من عقاب الكبيرة» فكأنه كالمعدوم الحبط وان 
كان الصوم هاهنا ليس من المحبطات: غير أن المقصود إن) هو التشبيه في أن ما قل جذا قد 
يجعل كالمعدوم مبالغة» ونظير هذا في ا حسیات ما حصل من الام بمعاطاة الأدوية الكريهة 
لإزالة الأمراض العظيمة» فان ألم الدواء يقع مغمورًا بها ينشأ عنه من صحة ا حسد ودفع 
تلك الأمراض الوخيمة والله أعلم». 

© قال الحافظ ابن حجر في افتح الباري» (7/ :)۸٤‏ «وليس المراد نقص أجر 
الصرّام» بل المراد: أن المفطرين حصل طم أجر عملهی ومثل أجر الصوام بتعاطيهم 
آشخافم وأشغال الصوام؛ فلذلك قال: بالأجر كله؛ لوجود الصفات المقتضية لتحصيل 

قال ابن أبي صفرة: أجر الخدمة في الغزو أعظم من أجر الصيام. 

وقال القرطبي [«المفهم» (۳/ ۱۸۲): يعني: أنهم لا قاموا بوظائف ذلك الوقت؛ وما 
بحتاج إليه» كان أجرهم على ذلك أكثر من أجر من صام ذلك الیوم؛ وم يقم بتلك الوظائف». 


7-7- عن عَائْشَةَ -رَضِيَ اللَّهُ عنهات قَالَتْ: كَانَ يَكُونُ عَيَنّ الوم 
ین رَمَضَانَ» ا أَسْتَطِيعٌ أَنْ أَقْضِيَ الا ني شَعْبَانَ. خ: (۱۹۰۰)ء م: (151(0114- 


¥( 
ي ال" لتعلیق: 
© قال ابن حجر في «فتح الباري» (۱۹۱/۶): «للحدیث حکم الرفع؛ لأن الظاهر 


اطلاع النبي يي على ذلك مع توفر دواعي أزواجه على السؤال عن أمر الشرع؛ فلولا أن 
ذلك كان جائرًا لم تواظب عائشة عليه». 


© قال ابن الملقن في «الاعلام» (۲۸۱/۰): «وحديث عائشة وان لم تصرح برفعه 
إلى رسول الله يل فإنه يعلم أنه لا يخفى مله عنه» ولا أن أزواجه ينفردن في مثل هذا الأمر 
[ ۲۷ ۲ 


مفو قد ييه عممم ومو ةك يورم ميقة بب اور ةيه یور مه ميم مييق رف نم و مم ميم اور دودح وا حھے مه رو مه ممت رارم عفرنو مايريم مث مله 


الهم الضروري» فالظاهر أن ذلك عن إذن منه و وتسويفه لمن ذلك». 

© قال مقيّده أبو أسامة الحلالي: وقع في رواية مسلم: «الشغل من رسول الله كيدا 
أو: «برسول الله و4 وظاهره أنه من تمام قول عائشة ولكن آسنده البخاري من قول 
يحيى بن سعيد لا من قول عائشة. 

وقد انتصر الحافظ في «فتح الباري» (۱۹۱/۶) للقول أن هذه الزيادة مدرجة» 
ولكن ابن الملقن رد دعوى الادراج بكلام لطيف متین؛ فقال: «واعلم أن بعضهم ادعی أن 
ذكر الشغل انا هو من قول يحيى بن سعيد لا من قول عائشةء وقد أسنده البخاري في 
«صحیحه» إليه» فذهب هذا القائل إلى أن عائشة انا أخرته للرخصة لا للشغل» لانه لو 
كان الشغل لم يؤخذ منه التأخير لغير عذر. 

وتنبّه إلى رواية مسلم الاخری: إن كانت إحدانا لتفطر في رمضان فا تقدر أن 
تقضيه مع رسول الله وَل حتى يأتي شعبان؛ فانبا صريحة لا تحتمل التأويل». 


اث مه Ne‏ 
5 دب ا 


۳ 


۷-۳- عَنْ عَائِشَةً -زضی الله عَنها-: أنَّ رَشول الله ية قال: ١مَنْ‏ 
مات وَعَلَيْه صِيَامٌ؛ صام عَنْه ولی». [خ: (۱۹۰۲)ء م: (۱۱4۷]. 
َأَخْرَجَهُ آیو دَاوْدَ [«السنن» (٤٤٥٤٤)]ء‏ وَقَالَ: «هَذًا في التنره وَهُوَ قول 


مد بن خنبل. 


© قال ابن الملقن في «الاعلام» (۳۹۲-۲۹۱/۵): اوقع في شرح الشیخ تقي الدین 
[١إحكام‏ الأحكام» (۳۷۷/۳)] أمر غریب لا يليق بجلالته. وهو أنه قال: «ليس هذا 
الحديث ما اتفق الشیخان على إخراجهاء وتبعه عليه الفاكهي» فقال: هذا الحديث لیس من 
شرط الصنف؛ إذ ‏ م يتفق الشیخان على | خراجه وإنم| أخرجه مسلم» وأوقعه في ذلك كلام 
الشيخ» والعجب أن البخاري أخرجه في الباب الذکور باللفظ» وترجم عليه: اباب من 
مات وعليه صیام» والظاهر أن هذا الوهم من الناقل عن الشيخ» فقد قال هو نی «إلمامه: 
وقد أخرجه بلفظ: #من مات وعليه صوم؛ صام عنه ولیه" متفق علیه واللفظ للبخاري». 


] 


۵- كتاب الصيام تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» 


ممه مووي فو نيوو فورة ووه دارمو ع ممه مويه ترووي وود فن اہلود موا ميرم ووه جووج دب بتھیودمرے لأو ميقي يميه مم مر يمر دا يميم ويء مم ملي رم مي لأمء 


۵ قال الزركشي في «النکت» (ص ۱۸۲-۱۸۱): «حدیث عائشة -رضي الله 
عنها-: أن رسول الله و قال: «من مات وعليه صیام؛ صام عنه وليه»؛ وأخرجه آبو داود؛ 
وقال: هذا فی النذر وهو قول أحمد بن حنبل.. ۱ 

قال الشيخ تقي الدين: لیس هذا ا حدیث ما اتفق الشيخان على إخراجه» ولیس كما 
قال الشيخ؛ فقد أخرجه البخاري ومسلم جميعًاء كا نبه عليه عبدالحق في «الجمع بین 
الصحيحين» [(۲/ ])۱/١۱۷٥۸-۱٣٦۳‏ وکا ذكره صاحب «المنتقى» [(۲/ ۱۸۹/ 
۰ ولعل الواقع في نسخ شرح «العمدة» تحريف» وكأنه نا قال: هذا الحديث مما 
اتفق على إخراجه؛ لأن الصنف لا قال: وأخرجه أبو داودء أراد الشيخ أن يبين أنه في 
«الصحيحين» كما هو شرط الصنف. ولو كانت ليست ثابتة في الأصل؛ لقال: بل خرجه 
مسلم؟. 1 

© قال السفارينى في اكشف اللئام؟ (۳/ :)۵٥٥‏ «قول أبن دقيق العيد: لیس هذا 
الحديث غا اتفق الشيخان على اخراجه ذهول». 

لكن يشكل على القول بالتصحيف أو الوهم أن ابن العطار تلميذ ابن دقيق العيد 
قال في «العدة في شرح العمدة» (۲/ )۸۷١‏ وهو ينقل في شرحه هذا عن شيخه ابن دقيق 
كل صغيرة وكبيرة؛ حيث قال: ذكر شیخنا أبو الفتح ابن دقيق العيد: أن هذا الحديث ليس 
ما اتفقا عليه» وذكر أبو محمد عبدالعظيم النذري: أن البخاري ومسلا أخرجاه» وهو 
موافق لما ذكره المصنف؛ يعني الشيخ عبدالغني صاحب *العمدة»*. 

# و 
اه س 0 0 ےو 0 ٠‏ 

۸-۹٤‏ وعَیْ عَبْدِالله بن عبّاس -َرَضِيَ الله نها قال: جَاء رل 
7 یں ہے ہے کے 4 ۳ ی ۴ ر کے وس هټ o7‏ 1 
إل التي ڪيا فقال: یا رَسُولَ الا اد أمّي ماق وَعَلَيْهَا صَوْمْ شَهْرِ؛ أََأقْضِيْهِ 
عَنْهًا؟ فقال: «لو کان عَلَيْهَا دين آأکنت قَاضِيْهِ عَنها؟» فال: نع قال: «قَدَيْنُ 
الله أَحَقٌ آن يقْضَّى». [خ: (۱۹۵۲)»م: (۱00()۱۱:۸)]. 

وني رواية [خ: (۱۹۵۳ - تعليقًا)؛ م: (۱۱6۸) (۱07)]: جاعت أمْرَأَةٌ إلى 

11 3 دم 7 ۹ سوس 1 2 و رات ° موم ۔ ao‏ ع 


] ۲۷۸ [ 


وم و و وی ی مهم دم مو یلوم مه بو و موم موم ورم يمو م موي مونم م وه أتم رمي ةم و وو و و موه كفم رو ورتم م اميه رتم رم عع و مق 


ے اسم ۳ "۳ 5م كترم عه 5 ^ r‏ کْ 

عنها؟ فقال: «أَرَأَبِتِ لو كَانَ على أمك دين فتضیییه أكَانَ يُوَّدى عَھا'؟۱ء 
۶ 1 

f o ۹ 1 مه‎ 2 ۲( ۰ 2 

َال : ء قال: «فصومی عَنْ أَمَاكيِ). 


© قال السفاريني في لاكشف اللثام» 57/6 ة): «قوله: «جاء رجل!: قال 
القسطلاني في «شرح البخاري» [(۳۹۱/۳)]: «۸ يسم الرجل»» وقال البرماوي في «شرح 
الزهر»: السائل هو سعد بن عبادة کا قد يفهم ذلك من روایة ذكرها المصنف -يعني 
الحافظ عبدالغني - في باب النذر من كتابه هذاء وذلك أنها من رواية ابن عباس» فالظاهر 
أن القضية واحدة» نعم آشار ابن دقيق العيد [«الإحكام» (۲۳۰/۲)] إلى أن الحديث 
يحتمل أن يكون في صوم نذرء وأن يكون خلافه. 

قال البرماوي: والظاهر الأولى؛ لما ذكرناه» ولكون اللفظ متقاربا». . 

وقال -أيضًا- في «كشف اللثام» (۴۳/ 054): «قوله: «جاءت امرأة»: قال البرماوي 
في المبهرات من شرح الزهر البسام»: «اسم المرأة السائلة: غائية» أو: غايثة» على حلاف في 
ذلك». 

© وقال -أيضًا- في الموضع نفسه: اوقد بين أبو بشر في رواية عند الامام أحمد [في 
(مسندہا (۳۳۸/۱)] سبب النذرء ولفظه: أن امرأة رکبت البحر فنذرت أن تصوم 
شهرّاء فماتت قبل أن تصوم». 

© وقال -أيضًا- (۳/ 594): «قوله: «لو كان على أمك دین..": دليل على جواز 
القياس في الشريعة» من حيث إن النبي و قاس وجوب حق الله -تعالى- على وجوب 
أداء حق العباد وجعله من طريق الأحق» فيجوز لغيره القياس» لقوله -تعالى-: 
یحو 4 [الأنعام: ١٥۱]ء‏ ولا سا قوله بل «آرایت» إرشادًا وتنبيهًا على العلة التى 
هي كشيء مستقر في نفس المخاطب». ۱ 


)١(‏ في هزه: «أكان ذلك یزدی؟. 
(۲) في (ف٤:‏ «فقالت*. 


۲ ۲۷۹ [ 


۹-۰۵ - عَنْ سَهْلٍ ن سَمْد السّاعِدِيٌ طل4: أَنَّ شوگ الل و ال «لا 
یرل الاس بِکُبر ما لوا لطر . [خ: (۱۹۰۷)ء م: (۱۰۹۸) (4۸)]. 

۱ التعلیق:‎ of 

قال مقيده أبو أسامة الملالي -كان الله له-: وقع في بعض نسخ «العمدة»: «وأخروا 
السحور؟ والكلام على ذلك من وجوه: 

١‏ - آنها ليست عند الشيخين. 

؟- أن إسنادها ضعیف؛ فهي عند أحمد (05/ ۷ و۱۷۲) من حديث أب هريرة 
بإسناد فيه ضعف وجهالة. 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» :)۱۹۹/٤(‏ «من البدع المنكرة ما حدث 
في هذا الزمان من إيقاع الثاني قبل الفجر بنحو.ثلث ساعة في رمضانء إطفاء الصابیح التي 
جعلت علامة لتحريم الأكل والشرب على من يريد الصيام» زعا ما أحدثه أنه للاحتياط 
في العبادة» ولا يعلم بذلك إلا آحاد الناس» وقد جرّهم ذلك إلى أن صاروا لا يؤذنون إلا 
بعد المغرب بدرجة لتمكين الوقت -زعموا-؟ فأحروا الفطر وعجلوا السحور؛ وخالفوا 
السئة» فلذلك قل عنهم الخير» وكثر فيهم الشرء والله المستعان». 

© قال أبو أسامة ا لالی: 

۱- ولا تزال بدعة الإمساك قبل طلوع الفجر الصادق» وتمكين الوقت بعد غروب 
الشمس على قدم وساق في زمان الناس هذا؛ فإلى الله المشتكى . 

وقد أوقعتهم هذه البدعة في بدعة أكبر» وهي عدم الصلاة في مواقيتها وبخاصة 
صلاة الفج فالله الستعان. 

۲- وهذا الحديث يدل دلالة مطلقة على إبطال بدعة تقسيم الدين إلى قشر ولباب: 

الاسلام دين متكامل» ومنهج ربان لا تتفصم عراه. إلا على سبيل ا مغضوب عليهم 
والضالين: الذين يؤمنون ببعض الكتاب» ويكفرون ببعض الکتاب؛ ومن ذلك مقولة 
مرذولة غير معقولة ولا مقبولة» ابتدعها من قصّر عن إدراك مقاصد الشرع فهمه وانحط 


(١)‏ في ازا زيادة: «وأخر السحور؟. 


) ۸۰ 1 


وم مد م مو يمي يرورم ميم وود ایپ وم و همم و و هویم یو ةطأرر م وتم مم م رولف و ولي مهمهي م موم و مور و للدم می هو 


إلى الإحداث في الدین علمّه؛ لأهم جمدوا على ما أفادوه في بواكير الصبا دون رغبة فيه 
فَرَضُوا بضحضاح من المعرفة» فكان نصيبهم من بحر العلم تب فلم يستطيعوا التحليق 
في سماوات الإفادة بأجنحة من علم غزيره ول ينالوا التوفيق في مدارك الإجادة بإدراك 

تلكم هي: بدعة تقسيم الاسلام إلى «قشر ولباب»» أو «كليات وجزئيات»» أو 
«شكل ومضمون» أو «أصول وفروع»؛ فتراهم -على وجه ما- لا یہتمون بشعائر الله 
الظاهرة؛ لأا في زعمهم شكليات أو قشور ویتهمون المتمسك بها ب: «الإغراق في 
الجزئيات"! والذاعي إليها ب «إثارة الخلافات»!! وتراهم يمَيعون كل قضية تطرح 
للتحقيق العلمي بدعوى آنها فرعية» أو آنها مختلف فيها لدى الأمة الإسلامية!! 

وهذا التصور ليس له زمام أو خطام في دين الإسلام؛ يذلك على ذلك عدة أمور: 

۱- آیات قرآنية صر حة: 

قال -تعالى-: + ییا لدت منوا الوا في ار اة £ [البقرة: 
۵۸. 

قال الإمام ابن كثير في تفسیر القرآن العظیم»(۱/ ۲۵۵) -رحمہ الله -: «يقول الله - 
تعالى- آمرًا عباده المؤمنين به المصدقين برسوله: أن يأخذوا بجميع عری الإسلام 
وشرائعه» والعمل بجميع أوامره» وترك جميع زواجره ما استطاعوا من ذلك». 

ثم نقل أقوال السلف» وقال: «والصواب: وهم هم یروا كلهم أن يعملوا بجميع 
شعب الایمان وشرائع الاسلام وهي كثيرة جذا ما استطاعوا منها». 

قلت: لأن الخطاب موجه لهم للدخول في السلم -وهو الإسلام-؛ كا قرّره شيخ 
المفسرين ابن جرير الطبري في «جامع البيان» (۲/ ۱۸۸ وذهب إليه جلة علماء التفسير؛ 
كالقرطبي في «الجامع لأحكام القرآن» (۳/ ۲۳-۲۲ وابن الجوزي في «زاد ا مسیر؛ 
)۲٣٢٥-۲٢٢ /۱(‏ والالوسی في «روح المعاني» (۲/ ۹۷ والبغوي في «معالم التنزيل» 
(۱/ ۱۸۳). 

وبعد أن دعا الله المؤمنين للدخول في الإسلام» وأن يأخذوه جملة حذرهم من اتباع 
خطوات الشیطان : # ولا توا خطوامت ألشَّيْطان انه کم عدو میں * [البقرة: 


س ت 


] ۲۸۱ [ 


۸ للدلالة على أنه ليس هناك سوى اتجاهين فقط: 

اما الدخول في الااسلام كافة بشمولیته وكاله. ۱ 

وإما اتباع خطوات الشیطان حیث يأمر بالتفریق بین شعائر اللہ والاستخفاف 
بحرمات الله. 

۲- أحاديث نبوية صحيحة وهي على آنواع: 

أ- أحاديث تبيّن ارتباط الأمور التي يعدونها فرعية بالأجر العظیمء والقام الكريم» 
والنعيم المقيم. 

فعن أبي هريرة له أن رسول الله اة قال: «إذا قال الإِمَامٌ: #إ عَبْر لتوب عله 
وا اتال £ [الفاتحة:۷]ء فقولوا: مین فا من اف فَوْلهُ قول الملائكَة غْفِرَ لَه تا دم 
من ذنبه». متفق عليه. 

ب- أحاديث تَعْدٌ الأمور التي يحسبونها فرعية من أركان العزَّة وبقاء هذا الدين 
ظاهرًا. 

فعن أبي هريرة #ه: أن رسول الله اة قال: «لا يزال الدين ظاهرًا ما عجل الناس 
الفطر؛ لأن اليهود والنثارى يؤخرون». أخرجه أبو داود بإسناد حسن. - 

وعن زيد بن خالد الجهني» عن أبي طلحة الأنصاري قال: سمعت رسول الله اة 
بقول: «لا تخل الملائكة با فیه کلب أو عَائیْل٤.‏ ۱ ۱ 

قال: فأتبت عائشة» فقلت: إن هذا يخبرني أن النبي ية قال: (وذكره)» فهل سمعت 
رسول الله ب ذكر ذلك؟ فقالت: لاء ولكن سأحدثکم ما رأيته فعل؛ رأيته خرج في 
غزاته فأخذت نمطاء فسترته على الباب فلا قدم» فرأى النمطء عرفت الكراهة في 
وجهه فجذبته حتى هتکته. أو قطعته وقال: «إن الله لم يأمرنا أن نكسو الحجارة والطين». 
أخرجه مسلم. 

۳- فتاوى أهل العلم قديًا وحديثًا في بيان بطلان هذا التقسیم البتدع والتصنيف 
المخترع. 

ولعل من أوضحها وأقومها فتوى الشيخ عز الدين بن عبد السلام - رحمه الله- 
القائل فی «فتاويه» (ص ۲-۷۱ ۷): الا يجوز التعبير عن الشريعة بأنها قشر مع كثرة ما فيها 


[YAY [ 


رادافو ہعمب نمم ةنم قف مم ولأ مر وفمورم من م وم نمو مرق رم ما جو قرو لأف مف مو رمه مي يميه مر م روه مم مه رمرم هر بر ءاب ورم ومو نبب مقعم 


من ا نافع والخيورء وكيف يكون الامر بالطاعة والایمان قشرًا؟! وأن العلم الملقب 
بالحقيقة جزء من أجزاء علم الشريعة» ولا يطلق مثل هذه الألقاب إلا غىٌ شقيٌ قليل 
الأدب. 

ولو قيل لأحدهم: إن كلام شيخك قشور؛ لأنكر ذلك غاية الإنكارء ويطلق لفظ 
القشور على الشريعة! 

وليست الشريعة إلا كتاب الله وسنة رسوله؛ فيعزر هذا الجاهل تعزيرًا يليق بمثل 
هذا الذنب». 

ومذا واضح في وجوب أخذ الإسلام جملة بکماله وشموليته التي استوعبت حياة 
الفرد والجاعة» ول تدع صغيرة ولا كبيرة في ذلك إلا أحصتها؛ ليكون البناء شاعاء 
والأصل راسخًا بتوفيق الله وفضله. 

وقد بنى بعضهم على هذه القسمة الضيزى -أعني: تقسيم الدين إلى قشر ولباب- 
قواعد هزيلة تسوغ تفرّق الأمة الإسلامية» وتوصّل الحزبية والاستقطاب في التنظیم 
فقال: انتعاون فيا اتفقنا عليه» ويعذر بعضنا بعضا فيا اختلفنا فيه»» وأصبحت هذه 
القاعدة كتابًا حك يتلى عند أتباعه!! يعارضون بها كل دعوة للاجتماع على كلمة سواء أو 
بيان سني لاهل الأهواء. ۱ 

ولو طبقت هذه القاعدة؛ لنقضت عری الاستلام"غروت و۹3 للوجوه الاتیة: 

۱- أن الاختلاف وقع حتی في الاصول والعقائد» ولذلك تفرقت الأمة فرقاء 
وتشتت إلى جماعات وأحزاب» فالذي يعذر هؤلاء في اختلافهم وتفرّقهم یکون مقر لا 
ہی الله عن وذمه وحذر منه!! 

۲- أن هذه القاعدة منبتة؛ لیس ها صلة بالکتاب والسنة وفهم سلف الامة من 
الصحابة» ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين» بل كان منهج السلف نقیضها. 

۳- لو طبْقنا هذه القاعدة؛ لانفتح باب شر كبير» وکان لزامّا أن نعذر دعاة وحدة 
الوجود والخوارج التکفیرین» وشارب النبيذ الذي لا يحرم إلا الشربة الأخيرة» ومن 
تزوج متعة» والذي يطوف حول القبور» ويتوسل بالأولياء» ويعطل الصفات» ويقول 
با بر وينفي رؤية الله... إلخ. 


] YAY [ 


فوم و يديو وف مره قفوو رم رر رر وم ٹس و يو يه ب ررم كارن :9902031 بب سس ٹ کک و یڈ 


6 - وثمرة هذه القاعدة عكس مراد صاحبها؛ ا ٹن كل إل نف کان کت 
تدمير تدبيره» ونقض أمله وتفکیره فان مراد قائلها: هو حسم مادة الخلاف بين أهل 
القبلة» ولكن الواقع يشهد أنها كانت سببًا في زيادة التفرق والاختلاف وانقسام المذاهب 
والملل والتحل. 

وقد أفتى أهل العلم المعاصرون ببطلاهاء وبیّنوا تناقضها؛ كأشياخنا الأعلام: 
الألباني» والباز والعثيمين -رحمهم اش وكثير من إخوانہم المخلصين كشيخنا 
عبدالمحسن العباد -حفظه الله-. 

وانظر -فضلا لا أمرًا-: كتابي: «دلائل الصواب في إبطال بدعة تقسيم الدين إلى 
قشر ولباب». 

© قال السفاريني في «کشف اللثام؛ (۳/ ۵۷۳): «وفي هذا ا حدیث رذ على الشيعة 
الذین یؤخرون الفطور إلى ظهور سر 


۱۰-۲ - ڪن عَمَرَ بن ن الطاب طوف قَالَ: قال رشول الله 3: ا 


عم عم 
- 


اقل الیل من ههتاء وَأَدبرَ النھاز ین مه دنر ایض یم [خ: )۱۹٥١(‏ 
.])٥٥٥ ۵ ۶‏ 

ی التعليق : 

© قال ابن دقیق العید في «شرح عمدة الاحکام» (۲/ ۲۳۳): «قوله: افقد آفطر 
الصائم»: يجوز أن یکون الراد به: فقد دحل في الفطر؛ وتکون الفائدة فیه: أن اللیل غير 
قابل للصوم وأنه بنفس دخوله خرج الصائم من الصوم؛ فيمتنع الوصال بمعنی الصوم 
الشرعى» وان وجد الإمساك الجسى» فهو وان أمسك حمّا؛ فهو مفطر شرعّاه وفي ضمنه 
إبطال فاندة الوصال شر ماه إذ لا يحصل به ثواب الصوم. 

وفی رواية شعبة [في «مسند الامام أحمد؛ (۳۸۲/6)]: «فقد حل الافطار»» وهي 


توکد کون الراد: أنه دخل وقت فطره» ورجحه ابن خزيمة» وقالۃ قوله: «فقد أفطر 


(۱) زاد البخاري: اوغربت الشمس» وفی مسلم: اغابت الشمس؟. 


] ۲۸۶ [ 


موی و موم وم وه هو ينه مم معيو ای یہ ود و و مما فوم م مل من هم و موم جم درا هم موم .يهم مه هی لیر ممع فيج رم مين ةي همومه م مه فتن 


الصائم» خبر» ومعناه الإنشاء؛ أي: فليفطر الصائم قال: ولو كان المراد: فقد صار مفطرّا؛ 
كان فطر جميع الصوام واحذاء ولم يكن للترغيب في تعجیل الإفطار معنى». 

وانظر: (صحیح ابن خزیمة» ۳/ ۳ وافتح الباري» /٤(‏ ۱۹۷). 

قال مقيده أبو أسامة املالي -عفا الله عنه-: الأمر الوارد في ا حدیث لا يتحقق إلا 
بغياب قرص الشمس غيابًا حقیقی وان كان ضوءها ظاهرّاء فقد كان من هديه و -كما _ 
عند الحاكم وابن خزيمة بإسناد على شرط الشيخين-: «إذا كان صات) أمر رجلا فأو على 
شیء فإذا قال: غابت الشمس؛ أفطر». 

وقد يظن بعض الناس أن الليل لا يتحقق بعد غروب الشمس فورًاء وانا یدخل 
بعد انتشار الظلام شرا وغربّاء وقد حدث ذلك لبعض أصحاب رسول الله ياف فأفهم 
بأنه يكفيه أول الظلام من جهة المشرق مع اختفاء قرص الشمس مباشرة. 

فقد أخرج الشیخان عن عبدالله بن أبي أوفى + قال: كنا مع رسول الله ور في 
سفر وهو صائم» (وقي رواية لمسلم: في شهر رمضان)». فلا غربت الشمس قال بعض 
القوم: ۷یا فلان!» (ونی رواية لأبي داود: ایا بلال! قم فاجدح لنا٤ء‏ فقال: يا رسول الله! لو 
أمسيت (وفي رواية للبخاري: لو انتظرت حتى تمسىء وفي أخرى: الشمس)ء فقال: «انزل؛ 
فاجدح لنا"» قال: إن عليك نہاڑا! قال: «فانزل؛ فاجدح لنا فنزل فجدح هم فشرب 
النبي گل (وفي رواية لعبدالرزاق: «لو تراآها أحد على بعيره لرآها") يعني: الشمس» ثم 
رمی (وفي رواية للبخاري: أومأ بیده» وفی رواية للشیخین: وأشار بأصبعه قبل الشرق)؛ 
ثم قال: «إذا رأيت الليل قد أقبل من هاهنا؛ فقد أفطر الصائم». 

وثبت عند البخاري معلقاء ووصله ابن أبي شيبة وغيره: أن أصحاب رسول الله 
يك اقتدوا بقول رسول الله كلد فوافق فعلهم قوله وق فقد كان أبو سعيد الخدري يفطر 
حين يغيب قرص الشمس. 

© قال العلامة محمد بن صالح العثيمين -رحمه الله-: 8م أجد في نسخ «العمدة» 
ذكر العلامة الثالثة التي هي الأصل» وهي: غروب الشمس» مع أا موجودة في البخاري 
ومسلمء فلفظ البخاري: «إذا أقبل الليل من ههناء وأدبر النهار من ههناء وغربت 
الشمس, فقد أفطر الصائم؟ء ولفظ مسلم نحوه ولعلها أسقطت من الكتاب أو الطابع. 


] ۲۸۵ [ 


۵- كتاب الصيام تعلیقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» 
قال أبو أسامة الحلالي -عفا الله عنه-: ہل هي غير موجودة أصلاً؛ كما يظهر من 
مراجعة النسخ الخطية التي بين يدي. 


اخ 7 
د عاد جا 


مر و ره 2 8 32 8 ہے می و 
۱۱-۷ - عَنْ عَبدالله بن غُمَرَ -رضی الله عنهیات قال: تی رَسُول 

ہا مات ۔ 9 050 یم ہے ھ و یی اث 4ه ےھ ہے 5 
اللو ی عن الوصَالِ: الوا انك تُوَاصل؟ قال: دإئی نت نک إئی أطعَم 


وَأَسْقّى». [خ: (۱۹۲۲)ء م: 011١1‏ 

َو بو یر عیشت وَأنْسُ بن مَالِكِ. 

بت التعلیق: 

حدیث أبي هريرة ظل: أخرجه البخاري (١٦۱۹)ء‏ ومسلم (۱۱۰۳) .)٦۷(‏ 

وحديث عائشة -رضي الله عنها-: أخرجه البخاري (۱۹۹۰)ء ومسلم (۱۱۰۵) 
(11), 

وحدیث أنس ظ: أخرجه البخاري (۱۹۲۱) ومسلم .)٥۹( )۱۱۰١(‏ 

قال ابن الملقن في «الإعلام» :)۳۱۸/٥(‏ «وحديث أبو هريرة وعائشة وأنس: اتفق 
الشيخان على إخراج حديثهم» ولعله ذكر رواية هؤلاء بعد حديث ابن عمر؛ لتقرير النهي 
وتأكيده» حبث إن كلا منهم متأخر التحمل عنه وك والرواية» وذلك دليل على استقرار 
حكم النهي و عمومه». 

قال الزركشي في «النکت» (ص١۱۸):‏ «وقول المصنف بعد أن أخرج حديث ابن 
عمر: «رواه أبو هريرة» وعائشة» وأنس:: أراد أن يبين أن أحاديثهم في «الصحیحین» وأن 
أبا سعيد في حديثه زيادة: «إلى السحر» من أجل معتقد جواز الوصال إليه؟. 

© قال الامام ابن قيم الجوزية فی «ازاد المعاد؛ (؟/ ۳۲): «قوله: «إني أطعم 
وأسقی»: يحتمل أن يكون الراد: ما يُعْذَّيه الله به من معارفه وما يفيضه على قلبه من لذة 
مناجاته» وقرة عينه بقربه» ونعيمه بحبه قال: ومن له أدنى تجربة وشوق يعلم استغناء 
الجسم بغذاء القلب والروح عن كثير من الغذاء الحيواني» ولا سيا الفرحان الظافر 


(۱) في «ف»: نسخة أخرى زيادة: ايا رسول اللّهه. 


{TAT J] 


تعليقات الأئمة الأعلام علي كناب «عمدة الأحكام؛ 020 م كتابالصيام 
بمطلوبه» الذي قرّت عينه بمحبوبه». 

۵ قال مقيده أبو أسامة الملالي -كان الله له-: اختلف العلاء في الطعام والشراب 
المذكورين على قولين: 

أحدهما: أنه طعام وشراب حسی تمسکا بظاهر النص. ۱ 

والاخر: أنه ما يفيض على قلبه وروحه من ذیذ الناجاة والأنس بالله -تعالی -. 

وقد وقفت على کلام طيب للإمام ابن قيم الجوزية ینتصر للقول الأخير فقال في 
«مفتاح دار السعادة» :)۳٦/۱(‏ «ومن تأمل قول النبي يَكه: «إني لست كهيئتكم» إني أظل 
عند ربي يطعمني ويسقيني» علم أن هذا طعام الأرواح وشرابهاء وما يفيض عليها من 
أنواع البهجة واللذة والسرور والنعيم الذي رسول الله ی في الذروة العليا منه» وغيره إذا 
تعلق بغباره رأى ملك الدنيا ونعيمها إليه هباءً منثورّاء بل باطلاً وغروراً. 

وغلط من قال: إنه كان يأكل ويشرب طعامًا وشرابًا يغتذي به بدنه لوجوه: 

أحدهما: أنه قال: «أظل عند ري يطعمني ويسقيني»؛ ولو كان أكلاً وشربّا لم يكن 
وصالا ولا صومًا. 

الاني: أن النبي ية أخبرهم أنهم ليسوا كهيئته في الوصالء فإنهم إذا واصلوا تضررواء 
وأما هو له فإنه إذا واصل لا يتضرر بالوصالء فلو كان يأكل ويشرب لكان الجواب: وأنا لا 
أواصل بل آكل وأشرب؟ کیا تأكلون وتشربون» فلما قزرهم على قوهم: إنك تواصل؛ ولم 
يتكره عليهم دل على أنه كان مواصلاء وآنه لم يكن بأكل أكلاً وشريًا يفطر الصائم. 

الثالث: أنه لو كان أكلاً وشربًا يفطر الصائم لم يصح الجواب بالفارق بينهم وبين 
فإنه حينئذ يكون بيو هو وهم مشتركون في عدم الوصال» فكيف يصح الجواب بقوله: 
الست کهیتتکم؟! 

وهذا أمر يعلمه غالب الناس: أن القلب متى حصل له ما يفرحه ويسرّه من نيل 
مطلوبه ووصال حبيبه؛ أو ما يغمه» ویسوژه ويحزنه شغل عن الطعام والشراب حتى أن 
كثيرًا من العشاق تمر به الأيام لا يأكل شيئًا ولا تطلب نفسه أكلآء ولقد أفصم القائل في 
هذا المعنى: ۱ 

ما أحاديث من ذكراك تشغلها عن الشراب وتلهيها عن الزاد 


۲ ۲۸۷ [ 


۵- کتاب الصيام تعليقات الائمة الأعلام على كتاب «عمدة الاأحکام» 


ھا بوجهك نور يستضيء به ومن حديثك في أعقاہا حادي 
إذا اشتكت عن علال السير أوعدها روح القدوم فتحيا عند ميعاد 


.ہ33 

۸-- وَلَسلم: عَنْ أي وید الحذْرِيّ ظلله: 'فأبكُم راد آن يُوَاصِلٌ؛ 
يال إلى السّحَرِ). [خ: .])۱۹١۳(‏ 

44 التعليق : 

9 قال ابن الملقن في «الإعلام» :)۳۱۸/٥(‏ «وأما عزوه الزيادة الأخيرة إلى رواية 
مسلم؛ فهو سبی قلم؛ فان لم أرها فيه» وعبدالحق [اا جمع بين الصحيحين» (؟/٠8١/‏ 
١١ 65‏ )] عزاها إلى أفراد البخاري» وكذا صاحب االمتقی) في أحكامه [(۲/ ۹٩‏ ۱۷)]؛ 
وكذا المصنف في «عمدته الكبرى» عزاها إلى البخاري فقط». 

ومثله في «النكت على العمدة» للزرکٹی (ص ۱۸4-۱۸۳ ونحوه في اكشف 
اللثام؛ (۳/ .)۵۸٦‏ 


] ۲۸۸ [ 


تعلیقات الأئمة الأعلام على کتاب «عمدة الأحكام» ۵- کتاب الصيام 


000000000 ةيه عم ةيو اي ويم ممم م مر م يميه م رمق وم ين هه مهم م رمم ما رم بب, 90 ۹۹۱ ,ہی۰ يه دم رمه 


؟- باب أفضل الصيام وغيره 


2 
ہر هم مره 


۱-۹ - عَنْ َال بيٍ تفرو بن القاص''' -رَضِيَ الله نات قال: 
أخير سول الله بل آي ول ول ضوع الا وَلأَقُومَنَّ الیل کا عشث! 


ہہ و سو مه و 6 مر 


فقلت له: قد فلته باي آنت و وَأمّيء و ل: لك لا تبیغ کیت؛ تسم وآنم وم 
o 2~ (Dor‏ وت 0 سر کے ع1 

نم صم ین الشهر ثلاثة اه كن الست عفر ماه یت وغل صا 
ته ووه 4 ٤‏ ۳ سر 

الذخر؛؟ء قلت: إئی'' أطِيقٌ أَفضَلّ من دك تال: اسم یر يَوْمَاء وَأَفْطِرْ يَوْمَيْنْك 


قُلْتُ: إئي ین اَنْضَلَ ین ذلك قَالَ: ار ما وَأَفْطِرْ يَوْمَاِ قَدَلِكَ صِيَاءُ 
داد -عَليْهِ لام وَهُوَ فصل ایام لت : تی أَطِينٌ سل من ذَّلِكَ. (خ: 
(4 ۰۱۹۷ ۸: (۱۱6۹)]. 

وی رواية [خ: (۱۹۸۰)ء م: (۱۱۵۹) (۱۸۹)]ء قال: «لا صَوْمَ قوق صو 
خي دَاوْة: شطر مره صم يَوْمَاء وَأَفْطِرْ یوم 
٭ التعلیق: ‏ 
۵ قال آبو آسامة اغلالی: 
۱- لیس عند الشیخین قوله: «أحي»» وإنما أخرجها الترمذي (۷۷۰). 
۲- شرع الاسلام صورًا عدّة كلها تعادل الدھر في الأجر؛ منها: 


18 


ا 


(۱) في «ف»: «العاصي». 
)۲( في لاز٤‏ : 1 نم وقم؟. 
(f)‏ ف لازا: «فإني». 


)4( ف را ولاف زيادة: دلا أفضل من ذلك وهي مو جودة ي «الجمع بین الصحيحين؟ 
(۳/ ۲۹۲۸/۱۲۰). 


۲ ۲۸۹ [ 





0000000000020220 0تت تت2 00 مم جرف مم ممم م ممم ممت امام مانم رمرم 


ہے 


أ- صيام رمضان وإتباعه ستة من شوال؛ كا في «صحيح مسلم» من حديث 
أيوب الأنصاري ضنه. 

ب- صيام شهر الصبر وثلائة أيام من کل شهر؛ كصيام الدهر. 

فهذه نة رسول الله کلب فالسعيد من اتبعهاء والشقي من حاد عنها إلى بنيات 
الطريق. 


2 


ر ره 00 ٤‏ ۔ و 2 مت 2 2 5 ص 7 
79-٠‏ وعنف قال: قال رَسُول الله يَلِِ: «إن آخب الصيام إلى الله: 
م س 7 2 2 2 ٌ 2 ۳ ۳ سے ذس لاس 5 ر ۴ و 

صِیَامُ داد وأحَبّ الصّلاۃ إلى الله: صَلاةٌ اود كَانَ ینام يَصفَ اللْيْلٍِ» وَيَقومُ 


1 


سے 
1 


نا 


4 ا 7 2 مسر سے و 6 
تلع وَيَنَامُ دس وکان یَصوم يَوْمّاء ور طر یوم [خ: (۱۹۷۲)ء م: .))1١69(‏ 


: التعلیو‎ e 
«وأخر جاه مختصرًا جامعا‎ :)٥٤٤ /۳( قال ا حميدي 2 (الجمع بين الصحیحین)‎ © 
من رواية عمر بن أوس الثقفي» عن عبدالله بن عمرو: أن رسول الله كل قال: «.. (ثم‎ 

ذکره)*. ۱ 

۳-۱ عَنْ أب مُرَیْرة طق قال: «آزصانی خلیلی ۲ ول بثلاب: صیّام 
ےو ےہ ے ٠‏ ور ۵ رس 02 وع ےر يع ر 
ثلاثة يام من کل شهر» ور کعتی الضحی. وآن آوتر قبل أن آنام». آخ: (۱۹۸۱) 

00 التعليو : 

© قال أبو أسامة الحلالى: تنبيهات: 

۱- قوله في الحديث: اورکعتی الضحی» لیس المراد به تحديد عدد الر كعات ليذه 
الصلاة؛ إذ ورد في السنة أن أقل صلاة الضحی رکعتان وآکثرها ثان رکعات: والله أعلم. 

۲- آفضل الأيام التي تصام في الشهر: 


(۱) في ازا واف»: «وفي نسخة أخرى: حمدا. 


۲ ۲۹۰ [ 


أ- صيام الاثنين وا خمیس. 
ب- صيام ثلاثة أيام البيض» وهي: الثالث عشرء والرابع عشرہ والخامس عشر. 


و 


4-۲ - عن محمد ن عَبّاوبْن جغفر ظ4ہ قال: سألث جَابرَ بْنَ عَبْدِاللُو 
بل سر 2 و صرت مس هاس م ر 4 ۳ ہت 7 
لہ أتتى الي ب عَنْ صوم يوم الحمُعَة؟ قال: تَعَم. [خ: (1۹۸6) م: 
(۱۱۳)]. 


و 


راد مُسْلِمٌ: «وَرّب الكَعْيةَا. 

: التعليق‎ e 

© قال الحميدي في «الجمع بين الصحیحین) (۲/ :)۱۶۷۳١ /۳٣٣‏ «وليس محمد 
بن عباد بن جعفر عن جابر في «الصحيحين! غيره!. 

© قال أبو أسامة الحلالي: الزيادة التي عند مسلم هي: «نعم» ورب هذا البيت»؛ 
وليس عنده: «ورب الکعبةاء وإنم| هي للنسائي في «السنن الكبرى» (۷ ۲۷))؛ وقد نبه 
على وهم الصنف الحافظ ابن حجر في افتح الباري» /٤(‏ 5931) بقوله: «عزاها صاحب 
#العمدة» لسلم؛ فوهم". ۱ ۱ 

© قال ابن اللقن في «الإعلام» (6/ ۳6۷): «قوله: «زاد مسلم»: اورب الكعبة» 
الذي في مسلم: «ورب هذا البیت»؛ فكأنه نقله بالعنی. 

© قال شيخنا العلامة محمد بن صالح العثيمين - رحمه الله-: «قول المؤلف - رحمه 
الله-: «وزاد مسلم» لم أرها فی مسلم وإنا هي فی النسائي؛ أما رواية مسلم فهي بلفظ: 
اورب هذا البيت»» وهي أدل على قربه من الكعبة من اللفظ الذي ذكره المؤلف». 


سر قاس کی 


مه 6 اه ہے را س ه گے ل 2 5 و رت 
٣‏ ہ- عَنْ اي هُرَيْرَةَ لہ قال: سوت النبي يكل بٹول: الا يَصُومَنٌ 
7 ۵ مس ۵ مر سے گے To‏ 3 
کم يَوْمَ اجمّعة الا یوم بل و بَعله. (خ: (۱۹۸۵)ء م: .])٦١٤٤١(‏ 
© قال ابن الملقن في ۱ علام» (۵/ ۳۷۱): «وقوله -علیه الصلاة والسلام-: إلا 
[ ۲۹۱ ۲ 


۵- كتاب الصيام تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» 


دمحا م رمن هم مور ريم مم مع يه يمه ہے روه م واو جب مر مه رف ايوم مم نف مت بی مم يه يما فط فة م بجع ف فم وول يرم ور هيمر رتا من مر م تررم 


أن يصوم یومًا قبله أو يومًا بعده» لا يقتضي لغة إتباعه| لیوم الجمعة» ون اقتضاه عرفاء 
فان القبلية والبعدية تصدق» وإن لم يكونا تباعا له خصوصًا على الحكمة في كونهما جبرًا لما 
وقع في التقصيرء آما من علل بتخفیف الشقة فلا یتأتی له ذلك». ۱ ۱ 

© قال مقيده آبو آسامة املالي -کان الله له-: ظاهر اللفظ یقتضی إتباعهما ليوم 
الجمعة؛ ویدل عليه حديث جويرية بنت ا حارث -رضی الله عنها- عند البخاری: أن 
" النبي ی دحل عليها يوم ا حمعة وهي صائمة فقال 7 «آصمت أمس؟)ء قالت: ل 
قال: «أتريدين أن تصومي غذًا؟1ء قال: لاء قال: «قأفطري»؛ فأفطرت». 


یعاد چاد ماد 
کرو کم 3ت 


٦-٤‏ عن أي عُبَيْدٍ -مَوْلَ ابن أَزْهَرَ -وَاسْمُةُ: سعد بن عبید قال: 


س م رم زر سے ت جیا ہے 0 رهم 7 75 ۶۶ 0 ہےر 
شَهِدْتٌ العید مَعَ عُمَرَ بن الطاب طا فقال: خَدانِ یمان تی رَسول الله بلا 


سے6 ۳ رو ره ٠.‏ ند و 05 سے سه اه گے )١(‏ غو ۶۰ ۳۳ 
عَنْ صِيَاِها: َوْمُ فِطرِكُمْ من صِيَامِكُمْ وَاليَوْمُ الآخَر'': تَاگلونَ فيه مِنْ نشککم. 
[خ: (۱۹۹۰)ء م: .])٢١۱٢١۷(‏ 


2 / بب جم . 
ر 
+ رم ۰ 


0 قال الحافظ ابن حجر في لافتح الباري» (۲۳۹/۶): (وفائدة وصف اليومين 
الإشارة إلى العلة في وجوب فطرهماء وهي الفصل من الصوم» وإظهار تمامه وحده 
والآخر لأجل النسك المتقرب بذبحه؛ ليؤكل منه» ولو شرع صومه لم يكن لمشروعية الذبح 
فيه معنى» فعبر عن علة التحريم بالأكل من النسك؛ لأنه يستلزم النحر... 

وقوله: «هذان»: فيه التغليب» وذلك الحاضر يشار إليه بہذاء والغائب بذاك فلا أن 
حمعههما اللفظ قال: هذان تغليبًا للحاضر على الغائب». 

(؟) م و 2 2 7 ع ولل کا سے سير 1 کزان س ° 

۷-۵ و عن ابي شعید الخدري تیه فال: هی رسول الله 2 عن 
3ئ س هر ن لت م سے سے 5 gg‏ ھت و مر 7 2 .0 
صوم يَؤمين: الفطر والنخرء ون اشتعال الصمّاءء وَأنْ يَحْتبِيَ الرجل في الثوب 

() ني ز٤‏ واف» زيادة: «يوم؟. 

(۲) في ز» بدون الواو. 


۲] ۲۹۲ [ 





و و مر ممم ممم ممه مم مه یما يلتمم ف ميا تر موم من وو مو مار ور رو اھ وه موه بو ویو وه هو وه و فور رر رر مار در یہ د۱0 


الواحد. وعن الصَّلاةٍ بعد الصّبْح والعصر. [خ: (۱۹۹۱)ء م: (AYY)‏ )16 
و۱۶۱)]. 


سے 
۶ 


أَخْرَجَهُ ملع تایه [(۸۲۷) (۲۸۸)]ء َرَج البْحارِي الصّوْم فَط. 

ی التعلیق: ۱ 

© قال ابن اللقن في «الاعلام» (۳۸۰/0): «قول الصنف: «وآخرج البخاري 
الصوم فقط» غریب؛ فقد آخرجه البخاري بہذہ السياقة كلها في هذا الباب من 
اصحیحه!؛ وترجم علیه: اباب صوم يوم الفطر؟؛ ثم قال عقبه: ١باب‏ صوم يوم النحرا 
وذکره -أيصًا-؛ لکن بدون «الصاء» و «الاحتباء». 

وأخرجه -أيضًا- في اباب سترة العورة في کتاب الصلاة» مختصرًا بدون «الصوم»؛ 
و«الصلاة»» ولفظه: «نبی رسول الله ية عن اشتمال الصماءء وأن يحتبي الرجل في ثوب» 
ليس على فرجه منه شيء». 0 

فاستفد ذلك» ومن العجائب: أن الشيخ تقي الدين فمن بعده من الشراح ۸ ينبهوا 
على ذلك). 

۵ قال الزرکٹی في االنکت» (ص۱۸۸): «هذا غریب؛ فقد أخرجه البخاري بتمامه 
في الباب من اصحیحہا وترجم عليه: «باب صوم يوم الفطر؛» ثم قال عقبه: «باب الصوم 
یوم النحراء وذكره -أيضًا- لکن يدون «الصاءا» و«الاحتباء»» وكأ الصنف بم ينظر 
هذاء و[نا نظرہ في باب ستر العورة؛ فإنه ذكر طرفا منه دون الصوم والصلاة». 

© قال الشيخ أحمد شاكر -رحمه الله- في تعليقاته على إحکام الأحكام؛ (ص 
۰) «وأخرجه البخاري بهذا اللفظ في الصوم عن أبي سعيد الخدري.. ووهم المصنف 
في قوله: أخرج البخاري الصوم». 

9 قال شيخنا العلامة محمد بن صالح العثيمين -رحمه الله-: «قول المؤلف -رحه 
الله تعالى-: «أخرجه مسلم بتامه, وأخرج البخاري الصوم فقطء فيه انقلاب؛ فان 
البخاري هو الذي أخرجه بتمامہ في «باب صوم يوم الفطر». وأخرج مسلم الصوم فقط في 
اباب النهي عن صوم يوم الفطر ويوم الأضحى؛؛ والصلاة فقط في باب الأوقات التي 


] ۲۹۳ [ 


هى عن الصلاة فيها». 


اه 3 ۳ ۰2 # ea 4. ur‏ 2 0 مس 3 
۱2-۸-۲۰ أى سَعيد ا حندری له قال: قال رشول الله علةِ: دم 
عن 3 کے ري سو س وسيل من 


مر یرس 


7 م یو في َہیلِ اوعد الله وَجْهَهُ عن الَارِسَبْعِينَ ريما [خ: )۲۸٤٢(‏ 
۵( 

٭ التعلیق: 

© قال أبو أسامة الهلالي: في رواية مسلم: «باعد" بدل قوله: ابعّده. 

© قال الحافظ المنذري في كتابه «الترغيب والترهیب» (۵۳/۲): «ذهب طوائف 
من العلماء إلى أن هذه الأحاديث جاءت في فضل الصوم في الجهاد» وبرّب على هذا 
الترمذي ])١17/54([‏ وغیره» وذهبت طائفة إلى أن كل الصوم في سبيل الله إذا كان 
خالصضًا لوجه الله -تعالى-». 

© قال النووي في «شرح مسلم» (۸/ ۳۳): «فبه فضيلة الصيام في سبيل الله» وهو 
محمول على من لا يتضرر به ولا یفرّت به حقاء ولا يختل به قتاله» ولا غيره من مهات 
غزوه). 

۵ قال ابن دقيق العيد في شرح عمدة الأحكام» (۲/ ۷ ۲): «الأكثر فيه استعماله 
في الجهادء فإذا حمل عليه؛ كانت الفضيلة لاجتاع العبادتین -أعني: عبادة الصوم 
والجهاد-» ويحتمل أن يراد ب: 9سبیل الله»: طاعة الله كيف كانت» ویعبر بذلك عن صحة 
القصد والنية فيه.. 

والأول أقرب إلى العرف؛ وقد ورد في بعض الأحاديث جعل الحج أو سفره في 
سبيل الله» فهو استعال وضعي). 

© قال العلامة السفاريني في «كشف اللثام» (۶/ ۱۷): «والذي يظهر -واش أعلم-: 
أن الراد بقوله: «في سبيل الله»؛ يعني: في طاعة الله ابتغاء وجهه». 


لا لا ذلا 


)١(‏ في از» بزيادة: اوا. 


] ۲۹۶ [ 


۴- باب ليلب القد ر 


۱-۷- عَنْ عَبْدِالله بن غُمَر -رَضی الله عتها-: أن رجالا من 
7۔۔ ہپ ا ۹ کس سس اه ۳ . ج- ۹ سر سے سے و 1 
آضحاب التبىّ يكل أرُوا یله القذر في امتا في السّبٔع الأوّاخر فقال رَسُول اللو 


كِ: «أَرَى رُؤْيَاكُمْ قد تواطأت نی السَبْع الأواخر, فَمَنْ گان مُتَحَرٌیہا؛ فَليْتَحَرَمَا 
في السبع الأواخر». [خ: )110۸( م: (۱۱۹۵) (۲۰۵)]. 


© قال القسطلاني في «إرشاد الساري» :)٦۳٤ /٣(‏ «قوله: «آن رجالاً من أصحاب 
النبي :م يسم أحد منهم». 

٥‏ قال السفاريني في کشف اللثام» /٤(‏ ۳۱): «في هذا الحديث دليل على عظم 
الرؤياء والاستناد إليها في الاستدلال على الأمور الوجوديات على ما لا يخالف القواعد 
الكلية من غيرها». ۱ 

© قال ابن دقيق العيد في «شرح عمدة الاحکام» (۲/ :)۲٤۸‏ «وقد تكلم الفقهاء 
فيا لو رأى النبيّ و في المنام وأمره بأمر» هل يلزمه ذلك؟ قيل فيه: إن ذلك إما أن يكون 
غالقًا لما ثبت عنه ی من الأحكام في اليقظة, أم لاء فان كان مخالفًا؛ عمل ہما ثبت في 
اليقظة؛ لأنا -وإن قلنا: بأن من رأى النبي ية على الوجه المنقول من صفته؛ فرؤياه حق-» 
فهذا من قبيل تعارض الدلیلین؛ والعمل بأرجحهماء وما ثبت في اليقظة؛ فهو راجح. 

وان كان غير خالف لا ثبت في اليقظة؛ ففيه خلاف. والاستناد إلى الرؤيا هنا في أمر 
ثبت استحبابه مطلقاء وهو طلب ليلة القدرء وإنم| يرجح السبع الأواخر بسبب المرائي 
الدالة على كونها في السبع الأواخر؛ وهو استدلال على أمر وجودي لزمه استحباب شرعي 
خصوص بالتأكيد بالنسبة إلى هذه الليالي» مع كونه غير مناف للقاعدة الكلية الثابتة من 
استحباب طلب ليلة القدر» وقد قالوا: یستحب في جميع الشھر؛ وال أعلم». 

قال مقيده أبو أسامة الهلالي -عفا الله عنه-: "تواطو الرژی في هذا الحديث حق؛ 


] ۲۹۵ [ 


لاقرار النبي بي آما دعوى إذا تواطأت الرؤى دل على أن الأمر صحیح؛ فغير صحیح؟ 
لأن الرؤيا في أصلها ليست دلیلا شرعیّاء بل قد يستغل بعض الذين لا خلاق عم أو 
الذين في قلوبهم مرض ذلك؛ لإشاعة الفوضى بين المسلمين» ومن أعظم الأدلة على ذلك 
وأوضحها: ما حدث في فتنة جهییان بن سيف العتیبی عندما احتل هو وجاعته من 
الخوارج السجد الحرام في مطلع القرن الخامس عشرء وأراقوا فيه الدم الحرام؛ بدعوى 
تواطؤ الرؤى! فإلى الله المشتكى من حدثاء الأسنان» سفهاء الأحلام» متفيهقة هذا 
الزمان . 

۲-۸- وَعَنْ عَايْسَةَ -رَضِيَ الله عَنّْهَا-: أنَّ شوک الله كله قال: 
« روا لَْلَةَ القَدْر في الوثر من العشر الاوّاخر». [خ: (۲۰۱۷)ء م: .])١١١۹(‏ 


e‏ الب مر 
کو : 


© قال أبو أسامة الحلالي: تنبيهات مهمات: 

۱- هذا اللفظ للبخاري» وأما لفظ مسلم: «التمسوا...». 

؟- لفظة: «الوتر من" ليست متفقًا عليهاء کما يوهم صنيع الصنف سرحه الله 
وإنما هي من أفراد البخاري. 

9 قال الزركشي في «الدكت» (ص ۱۸۹): «... وهو صريح في أن لفظة: «الوتر 
من» متفق عليهاء وليس کذلك. بل هي من أفراد البخاري وم يخرجها مسلم من حديث 
عائشة». 

۳- جاءت أحاديث تشير إلى أن ليلة القدر في العشر الأواخرء وأخرى آنها نی أوتار 
العشر الأواخرء والأول عام والثاني خاصء والخاص يتقدم على العام. 

وجاءت أحاديث تشير أنها في السبع البواقي» وهذه مقيدة بالعجز والضعف؛ فلا 
اشکال وهنا تأتلف الأحادیث ولا تختلف: وتتفق ولا تفترق. 

فخلاصة القول: أن المسلم يتحرى ليلة القدر في أوتار العشر الأواخر: ليلة إحدى 
وعشرينء أو ثلاث وعشرينء أو مس وعشرین: أو سبع وعشرين؛ أو تسع وعشرین: فإن 
ضعف أو عجز عن طلبها في الوتر الأواخر؛ فليطلبها في أوتار السبع البواقي: ليلة حمس 
[ ۲۹۲ ۲ 


وعشرين» أو سبع وعشرین: أو تسع وعشرین: والله -تعا ی- أعلم. 

© قال ابن دقيق العيد في «إحكام الأحكام» (ص ”577): «وحدیت عائشة يدل 
على ما دل عليه الحديث لمع زيادة الاختصاص بالوتر من السع الأواخ ۾ 

وتعقبه الزرکشی في «النکت» (ص ۱۸۹): «ووقع للشيخ تقي الدين هنا شيء 
ينبغي التنبيه عليه (وذكر قولہ) ثم: (ذکر حديث ابن عمر) وقال: وهذا الحديث لا يدل 
على ما دل عليه حديث عائشة بالزيادة التي ذكرها الشارح؛ فالتاس الوتر من العشر 
الأواخر غير التماس الوتر من السبع الأواخر». 

© قال فقيده أبو أسامة الهلالي -عفا الله عنه-: وعند التأمل يظهر أن أوتار السبع 
البواقي من أوتار العشر الأواخرء فإن أوتار السبع البواقي تبدأ ليلة ثلاث وعشرين إذا 
كان الشهر ناقصّاء وليلة مس وعشرين إذا كان الشهر تامّاء والله أعلم. 


۹ اچ ہس َو شول الله لا كانَ یف في 
ال الط ین * رَمَضَانَ فاغتکف عاما د حَتّی دا ان یله خی وَعِسْرِينَ - 
َي الل ل رخ من یکا ایا قَال: امن اغتکف مَعِي؛ 
لیب العذر لوا كذ يت كز ال لم لته وق نشج في 
ماع وَطِينِ من صَييحَھّاء اش وکا ني العف لاجر وَلتَسُوها ني گل ونر 
فَمَطَرَتِ الما ؛ لّكَ الیل وَكانَ السْحِدُ على ریش قوف اجك ء فَبَضَرَتْ 
اي شول الل ل لى بهي را الط من بح خی وجفرین. [خ: 
(ATT)‏ م: (۱۱۲۷)]. 

٭ العلیق: 

9 قال أبو أسامة ا ملای: ليس عند مسلم: اوکان المسجد على عريش. 

© قال الزركشي في (النکت؛ (ص ۱۹۱-۱۹۰): «حدیث أبي سعيد الخدري: «أن 
رسول الله ا كان يعتكف العشر الأوسط من رمضان» فاعتكف عامّاء حتى إذا كانت 
ليلة إحدى وعشرينء التي يخرج من صبيحتها من اعتكافه»» وهذا اللفظ وهو قوله: 


] ۲۹۷ [ 


«حتی إذا کانت... إلخ؟ لم يخرجه مسلم وانا هو في بعض روایات البخاري. 

بل الذي دلّ عليه طرف الحديث فیهیا: أن ليلة إحدى وعشرين ليست هي الليلة 
التي كان يخرج من صبيحتها من اعتکافه بل الفروج للخطبة كان من صبيحة إحدى 
وعشرين» والخفروج من الاعتكاف والعود إلى السكن كان مساء يوم الموفي عشرین» لا في 
صبيحة الحادي والعشرين». 

© قال الحافظ ابن حجر في افتح الباري» :)۲٥۸- ٣٥۷ /٤(‏ «قوله: افخرج 
صبيحة عشرين فخطبنا» في رواية مالك المذكورة: «حتى ادا كانت ليلة إحدى وعشرين» 
وهي الليلة التي يخرج من صبيحتها من اعتكافه»؛ وظاهره يخالف رواية حباب؛ ومقتضاه 
أن خطبته وقعت في أول اليوم الحادي والعشرين» وعلى هذا يكون أولي الليالي اعتكافه 
الأخير ليلة اثنتين وعشرين» وهو مغاير لقوله في آخر ا حدیث: «فأبصرت عيناي رسول 
الله بي وعلى جبهته أثر الماء والطين من صبح إحدى وعشرین!؛ فإنه ظاهر في أن الخطبة 
كانت في صبح ليلة اليوم العشرين» ووقوع المطر كان في ليلة إحدى وعشرين وهو الموافق 
لبقية الطرق. وعلى هذا؛ فكأن قوله في رواية مالك المذكورة: «وهي الليلة التي يخرج من 
صبیحتھا)؛ أي: من الصبح الذي قبلهاء ويكون في إضافة الصبح فا تجوزء وقد أطال ابن 
دحية في تقرير أن الليلة تضاف لليوم الذي قبلهاء ورد على من منع ذلك» ولكن لم يوافق 
على ذلك» فقال ابن حزم: رواية ابن أي حازم والدراوردي -يعني: رواية حديث الباب- 
مستقيمة» ورواية مالك مشكلة؛ وأشار إلى تأويلها نحو ما ذكرته. 

ويؤيده: أنه في رواية الباب الذي يليه: «فإذا كان حين یمسی من عشرين ليلة تمفضي 
ويستقبل إحدى وعشرين رجع إلى مسكنه»؛ وهذا في غاية الإيضاح» وأفاد ابن عبدالبر في 
(الاستذکارا: أن الرواة عن مالك اختلفوا عليه في لفظ ا حدیث؛: فقال بعد ذكر الحديث: 
هكذا رواه يحيى بن بجیی؛ ويحبى بن بكير» والشافعي عن مالك: «يخرج في صبيحتها من 
اعتکافه»» ورواه القاسم وابن وهب والقعنبي وجماعة عن مالك فقالوا: «وهي الليلة التي 
يخرج فيها من اعتكافه». 

قال: وقد روى ابن وهب وابن عبدالحكم عن مالك. فقال: «من اعتكف أول 
الشهر -أو وسطه-؛ فإنه يخرج إذا غابت الشمس من آخر يوم اعتکافه ومن اعتکف في 
اخر الشهر؛ فلا ينص رف إلى بيته حتى يشهد العيد». 


]۲۹۸[ 


قال ابن عبدالبر: ولا حلاف في الأول» وإن) ا لخلاف فيمن اعتكف العشر الأخير 
هل يخرج إذا غابت الشمس أو لا خرج حتی يصبح؟ قال: وأظن الوهم دخل من وقت 
خروج المعتكف. 

قلت: وهو بعيد؛ لما قرره هو من بیان محل الاختلاف؛ وقد وجه شیخنا الإمام 
البلقيني رواية الباب بأن معنى قوله: «حتی إذا كانت ليلة إحدى وعشرین)؛ أي: حتى إذا 
كان المستقبل من الليالي ليلة إحدى وعشرین؟ء وقوله: #وهي الليلة التي يخرج» الضمير 
يعود على الليلة الماضية» ويؤيد هذا قوله: من اعتكف معي؛ فليعتكف العشر الأواخر»؛ 
لأنه لا یتم ذلك إلا بإدخال اللبلة الأولى». 

© قال ابن الملقن في «الإعلام» :)٦٤٤- ۲۵ /٥(‏ «قال ابن منده في ۷(مستخ رجہ): 
روى عن رسول الله پل في ليلة القدر: عبادة بن الصامت» ومعاذ بن جبل» وأنس» وعمر 
بن الخطاب» وابنه والفلتان بن عاصم: وعبدالله بن عباس» وجابرء وأ بن وهب» 
وحبیش والد ور بن حبيش» وبلال» وجابر بن سمرق ومعاوية بن أبي سفيان» وأبو هريرة» 
وعبدالله بن أنيس» وعبدالله بن عمروء وعائشة وأبو سعيد الخدري. 

وقد ذكر المصنف حديث هؤلاء الثلاثة» والله أعلم». 

قال أبو أسامة ا لالی: لم يخرج الصنف حديث عبدالله بن عمروء واإنما أخرج 
حديث عبدالله بن عمرء فتنبّه. 

كيف يتحرى المسلم ليلة القدر؟ 

© قال أبو أسامة افلالی: هذه الليلة المباركة من حرمها فقد حرم الخير کله ولا 
يحرم خيرها إلا محروم؛ لذلك يندب للمسلم ا حریص على طاعة الله أن يحييها ایا وطمعًا 
في أجرها العظيم» فان فعل ذلك؛ غفر الله له ما تقدم من ذنبه. 


ففي «الصحر ین» من حديث أبي هريرة ظ؛ قال: قال رسول الله ُ: «من قام 
ليلة القدر إيماتًا واحتسابًا؛ غفر له ما تقدم من ذنبه». 

ویستحب الدعاء فيها والإكثار منه؛ فقد ورد عند الترمذي وابن ماجه باسناد حسن 
عن السيدة عائشة -رضي الله عنهات قالت: قلت: يا رسول الله! أرأيت إن علمت أي ليلة 


القدر؛ ما أقول فيها؟ قال: «قولي: اللهم! إنك عفوٌ تحب العفو؛ فاعف عنى». 


] ۹۹ J 


أخي بارك الله فيك» ووفقك الله: علمت أي ليلة هذه الليلة؛ فعليك بالقیام في 
العشر الأواخر» وإحياءها بالعبادة واعتزال النساء وأُمّرْ أهلك بذلك» وأكثر من الطاعة 
فيها. 

وني صحیح البخاري» عن عائشة -رضي الله عنها- قالت: «کان النبي پل إذا 
دخل العشر شد مر وأحيا ليله» وأيقظ أهله». 

وعنها: «کان رسول الله با بجتھد في العشر الأواخر ما لا يجتهد في غيرها». 

واعلم أیہا العبد الطائع -أمدك الله بروح منه وأيدك بنصره-: أن رسول الله ا 
وصف صبيحة ليلة القدر؛ ليعرف المسلم أية ليلة هي: 

أخرج مسلم عن أَنّ ب قال: قال يا: «صبيحة ليلة القدر تطلع الشمس لا 
شعاع طاء كأنها طَسْتٌ حتى ترتفع». 

وفيه عن أبي هريرة صن قال: تذاكرنا ليلة القدر عند رسول الله با فقال: «أيكم 
يذكر حين طلع القمر؛ وهو مثل شق جَفْئّة. 

وعند الطيالسي وابن خزیمة بسند حسن عن ابن عباس -رضي الله عنهیا- قال: 
قال رسول الله ة: «ليلة القدر ليلة سمحة طلقة لا حارة» ولا باردة» تصبح الشمس 
صبيحتها ضعيفة حراء». 

وللعامة عادات وخرافات حول ليلة القدر ما أنزل الله ها من سلطان؛ منها: سجود 
جميع الكائنات حتى الشجر والمنازل.. إلخ!! 


لا لا لا 


۲۳۰۰ [ 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب اعمدة الأحكام» ۵- كتاب الصيام 


-٤‏ باب الاعتكاف 


© قال الامام أحمد -رحه الله-: «لا أعلم عن أحد من العلماء خلافا أن الاعتكاف 
مسنون. 

© قال الامام ابن قيم ا حوزیة -رحمه الله- في «زاد العاد» (۲/ :)۸۷-۸٦‏ الما كان 
صلاح القلب واستقامته على طريق سيره إلى الله -تعالى- متوقفًا على جمعيته على الله و 
شعثه بإقباله بالكلية على الله -تعالى -» فان شعث القلب لا يلمه إلا الاقبال على الله - 
تعالى-» وكان فضول الطعام والشراب» وفضول مخالطة الأنام» وفضول الكلام» وفضول 
المنام مما يزيده شعثًاء ويشتته في كل واد ويقطعه عن سيره إلى الله أو يضعفه أو يعوقه 
ويوقفه: اقتضت رحمة العزيز الرحيم بعباده أن شرع لحم من الصوم ما يذهب فضول 
الطعام والشراب؛ ويستفرغ من القلب أخلاط الشهوات العوقة له عن سيره إلى الله - 
تعالى-» وشرعه بقدر الصلحة» بحيث ينتفع به العبد في دنياه وأخراه» ولا يضره ولا 
يقطعه عن مصاحه العاجلة والآجلة. 

وشرع لهم الاعتكاف الذي مقصوده وروحه عکوف القلب على الله -تعالى-: 
وجمعيته عليه» والخلوة به» والانقطاع عن الاشتغال بالخلق» والاشتغال به وحده سبحانه» 
بحيث يصير ذكره وحبه والإقبال عليه في حل موم القلب وخطراته» فيستولي عليه بذلماء 
ويصير الحم كله به والخطرات كلها بذكره؛ والتفكر في تحصيل مراضيه وما يقرب منه؛ 
فيصير أنسه بالله بدلاً من أنسه با خلق» فبعده بذلك لأنسه به يوم الوحشة في القبور حين لا 
آنس له ولا ما یفرح به سواہ فهذا مقصود الاعتكاف الأعظم». 

© قال الشیخ البسام -رحمه ال في «تيسير العلام» (4۵۷/۱): «وذکر عقيب 
الصيام لمناسبتين: 

الأولى: أن حملة الأحكام على الصيام سیتناول شهر رمضان؛ وهو الذي يتأكد 
استحباب الاعتکاف فيه؛ لما يرجى فيه من ليلة القدر. 


[۳*1] 


الثانية: اتفاق العلماء على مشروعية الصيام مع الاعتکاف؛ لآن تمام قطع العلائق 


۱-۰ - عَیْ عَاؤِفَة َه رخ له نها 3 ؛ الي گلا ان یکت 
العَفْرَ الگوّاخر مِنْ رَمَضَان عَتّی تَوَفَاهُ الله -عر وجل- 4 ٤‏ امتَكَف أَروَاجد 
که . [خ: (٢٢۲۰)ء‏ م: 101۷9 

وني لفط [ع: (41 ۰ء ء: (۱۱۷۳) :])٦(‏ گان رَشول الله گل یف في 
کل رَمَضَانِء قدا صلی الفَدَاة: جاء كانه الي اعْتَكَفَ فيو». 
# التعليو : 

© قال أبو أسامة الحلالي -كان الله له-: في متن «العمدة»: «جاء مکانه» والذي في 
البخاري: «دخل مكانه» وقي رواية الکشمیھنی؛ وأبي ذر» ۳۳ الوقت: احل مکانه)» 
ولفظ مسلم: «دخل معتكفه». ۱ 


a 2‏ کے سے 71 پر سے 3 ہس مام یھر بن سره 
۲-۱- و عَنْ عَايْسَةَ -رضی الله عنها-: تا كَانَتْ ترچل النی كلل 


رهي حَائْض» وَهُوَ مُعْتَكِفَ في في الَسُجِیِ > وهی في حَجرعا بناوضا رَأسه. زخ: 
)°( م: (۲۹۷) (۹)]. 


وني رواب ام: (۲۹۷) :](٦(‏ «وکان لا يحل البيت الا َاجّة الإنْسَانِ). 
وني رواية [م: (۲۹۷) (۲)]: أنَّ عَا َة -رضی الله عَنها- قَالَتْ: (إِنْ كنت 


لأدخل البَيْتَ لِلعَاجَةِ وَالمريض فيه قا أشأل عَنْهُ إلا وأا مَارَة. 
4 التعليق : 
© قال أبو أسامة الهلا لي -كان الله له-: في هذا الحديث رد على اليهود والنصارى: 
(۱) في از»: امن بعدها» وهو الموافق لا في ل۷ الصحیحین٤.‏ 
)٢(‏ في (زہ بدون الوأو. 


] ۳۰۲ [ 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «(عمدة الاحکام» ۵- کناب الصيام 


بپپببپبددپدپدددددددددددددچ مره ل ةنم مه رمال م لله هيم تيحن 


فأما اليهود؛ فإنهم يشددون في أمر ا حائض؛ فيجتنبون ما أباحه الله منها: من _ 
المباشرة والضاجعة بل یعتزلونہا ويروا رجسًا نجسًا ! 

وأما النصارى؛ فعلى نقيضهم؛ فلا يتحاشون عنهاء بل يعاملونها معاملة الطاهرة. 

وأما الاسلام؛ فهو دين السماح والعدل» والتوسط والیسر؛ ورفع ا حرج ودفع 
العنت» فيراها طاهرة في بدنہا وعرقها وثوہہا؛ لأن المؤمن لا ینجس؛ فلا بأس من مباشرتها 
للاشیاء بل لا بأس من أن یباشرها زوجها دون الفرج. ۱ 

آما الجماع؛ فحرمه» لا فيه من الأذى الذي یمود بالضرر على المجامع» وعل الولد 
إن قُڈُر ول فی ذاك الجحماع. 

لذا أخبرت عائشة -رضي الله عنها-: أن النبي يك كان يمد إليها رأسه نی حجرتہا 
وهو معتكف في المسجد؛ فتسرحه وهي حائضء وأنه كان لا خرج من المسجد إلا حاجة 
البول أو الغائط» حيث يضطر إلى الخروج لذلك. 

وتخبر عن نفسها: أنها إذا اعتكفت لا تخر من المسجد لا للحاجةء ولا ترى بأسًا 
أن تسأل عن المريض في البيت من غير أن تقف عنده؛ أو تعرج عليه. 

بی لب لد 


۲ -۳- عَنْ غُمَر بن امطاب طب قَالَ: قلث: یا سول اللُو! إِئی كُنْتُ 


2 


ہے 


رت في الحاهلية: آن أَعْتكف له -وفي رِوَاتة: يَومَا- - في المشجي ارام؟ قال: 
رف بر خ: و۳ ۰6۲۰ م: IOV OAV‏ 


ول يَذْكْرْ بَعْضُ الرواة: یوم ولا یله 


© قال أبو أسامة اطلالي: تنبیهات: 
" وقد بین ذلك ا حافظ في «فتح الباري! (6/ ۰۲۷ وابن الملقن في «الإعلام» ٣٤٤ /٥(‏ 
و۱ 6). 


قال الحافظ بعد سیاقه لجميع آلفاظه: «فمن أطلق ليلة آراد: یومھاء ومن أطلق یرما 


] ۳۰۳ [ 


وفع تع ام ای یی ہر عم عم برو ممم و مرف موث رمه دا ۴ری روف بل دو لبرہ و مره م ممه مي و یریم یھر ويه مم مل مهم مل مر و اھ 


آراد: ليلته». 

وقال ابن خزيمة في «صحیحه» (۳/ :)۳٣۸‏ (إن العرب تقو ل: یومًا بليلته» وتقول: 
ليلة تريد: يومهاء وقد ثبتت ثبتت الحجة في كتاب الله -عز وجل - في هذا». 

۲- قال مسلم: آما أبو أسامة والثقفي ففي حديثه): (اعتکاف لیلةاء وأما في 
حديث شعبة» فقال: «جعل عليه يومًا يعتكفه»؛ ولیس في حديث حفص ذكر يوم ولا 
ليلة. 

4-۳ - عَنْ صَفِيَةَ بت خی -رَضِيَ اللّهُ عَھَا- ء قَالت: گان الي كلل 
مُعْتَكِفًا؛ ؛ هه تب نع فدث: انقلبث. فَقَامَ تبي يقلي -وَكَانَ 


هال د ر أَمَامَةبْن رَئْي- کر رادو یو ار سول الگ بلا 
أَمْرَعَاء ما 


فقال ال 2 عل رد یک با يبلت یه کے فَقَالا: شلا ال 
ولا ل اللو تن فال : لس ري من ابن آدم ری الم و خی 
آن يَقْذِفَ في لوی کا" -أز قال: سَیا»-. [خ: )1*0( م: (Yo)‏ 


© قال مقیده آبو آسامة الحلالي -کان الله له-: في رواية مسلم: «الانسان» بدل قوله: 
ابن آدماء ولیس عندهما قوله: «في المشي». ۱ 

وقد آفردت في فوائد هذا ا حدیث جزءا» سمیته: «التعلیقات الوفية على حدیث: 
(إنها صفیة»». 

وئی رواية لخ pO:‏ : (۲۱۷۵) (۲۵)]: نا جاءت برو ره نی اعْيِكَافهِ في 
الج وَنی العَشْر الأَوَاخْر مِنْ رصان تحت عنده اع نم قاعث تلقِبه 
ام اه معا بغي > تی إِذَا بَلَمَثْ باب المَسْجِدٍ عِنْدَ باب أ أ کم 


۳ 





(۲) في از»: الیقلبهاه. 
[ ۲۰ ] 


بپپددپسدبدپدپدددددپسستسد 


e: 


ٹم ذکره بمعتاه. 

: التعليق‎ ٠ 

© قال أبو أسامة الهلالي: ليس عند مسلم: احتى إذا بلغت باب المسجد عند باب 
أم سلمة». 

قال ابن ا ملقن في «الإعلام» :)٥٥٤ /٥(‏ «الرجلان المبهمان نی هذا الحديث لم أر من 
تعرض لبيانه) إلا ابن العطار في «شرحه»؛ فإنه قال: قيل: إنبها أسيد بن حضير» وعباد بن 
بشر صاحبا الصباحین!. 

وفال السفاريني في «كشف اللثام» /٤(‏ ۷۳): «قوله: «فمر رجلان من الأنصار»: 
قال البرماوي: قال ابن العطار فی «شرح العمدة» :])٩۳۱/۲([‏ هما آسید بن خضيرء 
وعبّاد بن بشر» وآنکر بعضهم عليه ذلك». 

© قال ا حافظ ابن حجر في «فتح الباري» /٤(‏ ۲۷۹): ہ «ول پذکرا لذلك مستندا». 

© قال ابن دقیق العید في «شرح عمدة الاحکام» (۲/ افي الحديث دلیل 
على التحرز ما یقع في الوهم نسبة الانسان إليه ما لا ينبعي وهذا متأكد في حق العلاء 
' ومن يُقتدى به» فلا يجوز لهم أن یفعلوا فعلاً یوجب ظنٌ السوء بهمء وان كان لحم فيه 
خلص؛ لأن ذلك سبب إلى إبطال الانتفاع بعلمهم. 

وقد قالوا: إنه یثبغی للحاكم أن يبين وجه الحكم للمحكوم عليه إذا خفي عنه» 
وهو من باب نفي التهمة بالنسبة إلى حور في الحكم. 

وی ا حدیث: دليل على هجوم خواطر الشيطان على النفس» وما كان من ذلك غير 
مقدور على دفعه لا یواخذ به؛ لقوله -تعالى-: ۷ لا مُكَل الہ تسا لا وسح م4 [البقرة: 
۲ ولقوله -عليه السلام- في الوسوسة التي يتعاظم الانسان أن يتكلم ا: «ذلك 
عض الإيان» [مسلم (۱۳۲)]. 

وقد فسروه بأن التعاظم لذلك حض الإیمانء لا الوسوسة؛ لکن کیغما كان؛ ففیه 
دليل على عدم المؤاخذة به». 

اک 0 و لا 


] ۲۰۵ [ 
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سے 
ر سے مسي تاهج و 
کے ودين سو نب 


1- كتاب الج 


۵ قال أبو أسامة الحلالي -كان الله له-: ابتدأ الصنف -رحمه الله- بالصلاة؛ لأنها 
أهم أركان الإسلام بعد الشهادتين. 

وثنى بالزكاة؛ لأا قرينة الصلاة في آيات القرآن الكريم. 

وئّت بالصيام؛ لكونه يجب كل سنة: ويطيقه ويقوم به السواد الأعظم من 
المسلمين. 

وأخر الحج؛ لأنه لا يجب إلا مرة واحدة في العمر على القادرين» وهم أقل من 
العاجزین. 

۱- باب المواقیت 


م التعليق : 

© قال أبو أسامة املالي: الواقیت: جمع میقات: وهي زمانية ومكانية. 

فالزمانية: أشهر الحج المعلومات: شوال» وذو القعدة» وعشر ذي الحجة. 

والمكانية: ذو الحليفة» والجحفة» ويلملم؛ وقرن المنازل» وذات عرق. 

ونی تحدید ا مواقیت الزمنية والمكانية من اتفاق المسلمين واتحادهم فی العمل ما هو 
ظاهر دال على حكمة الله -تعالى- البالغة في شريعته الشاملة الکاملة والله عليم حكيم. 


3 
۰ 


۱-۰۶ - عَنْ ال بن عَبّاس -رَضِيَ اللَّهُ عنهعا-: أَنَّ رشول اللّهِ وی 

۱ وت لأَمُلٍ لدب ۴ الد رل الشّام: احق وَلِأهْل تحد: قَرْنَ تال 

ولاهل لیم يَلَمْلَم وَكَالَ: ×مُنَ هي ون آئی عَلَيْهنَ مِنْ عبر غیهن من راد 

اج أو العفرة وَمَنْ كَانَ دُوْنَ دلِكَ؛ قَمِنْ حَبْتُ نش حَتّی اَهَل مک ن مک 
[خ: (4 ۰۱5۲ م: (۱۱۸۱) (۱۱ و ۱۲)]. 


] ۲۰۷ [ 


007 1 ريم وم رم قن - 0ہب وی0٭٤پ٤‏ -5ٌ۰5پہبہآہ1ہآبےو و و و ميرف تم 0 رر رر رج جم موه م واه 


© قال السفاريني -رحمه الله- في «كشف اللثام» :)۸٦/٤(‏ «الذي جزم به فقھاؤنا: 
أن بين ذي الحليفة والدينة ستة أميال» وتعرف الآن بأبيار علي؛ لأنہم يزعمون: أن الامام 
بن أبي طالب قاتل الجن فيهاء وهو كذب لا أصل له» وهو ماء لبني جشم وا حلف نبت 
معروفء الواحدة: حَلفَة. 

قال: و«المحفة»: قرية على ستة أميال من البحرہ وثمان مراحل من المدينةء ومن 
مكة حمس مراحل.. وسميت اُِحفة؛ لأن السيل اجتحفها وحمل أهلها. 

وني «الاقناع»: هي قرية كبيرة خربة بقرب رابغ الذي يحرم منه الناس على يسار 
الذاهب إلى مكة. 

قال: و«قرن النازل»» ويسمى: قرن الثعالب؛ سمي بذلك: لكثرة ما كان يأوي إليه 
من التعالب). 

قال أبو أسامة املالي: والنازل جمع منزل» وهو موضع تلقاء مكة على يوم وليلة 
منهاء وهو من آقرب المواقيت إليها. 

۵ قال السفاريني: «ويلملم»: «جبل من جبال ہام عل مرحلتين من مکتا۔ 

قال أبو أسامة ا لالی: بينه وبين مكة ثلاثون ميلاء ويسمّى الآن: السعدية. 

وقال آبو أسامة الهلالي -أيضًا-: فات المؤلف ذكر ميقات آهل العراق» وميقاتهم: 
ذات عرق» وقد بوت البخاري في صحیحہا: باب ذات عرق لأهل العراق» وأسند عن 
ابن عمر -رضي الله عنهیات قال: ما فتح هذان الصران؛ أتوا عمر» فقالوا: يا أمير المؤمنين! 
إن رسول الله پل حد لأهل نجد قرثاه وهو جور عن طريقناء وإنا إن أردنا قرئًا شق علیناء 
قال: فانظروا حذوها من طریقکم فحد لهم ذات عرق. 

قال ابن الملقن فی «الإعلام؛ :)۲٦- ٢٥٢ /٦(‏ الم يذكر في هذا الحديث ميقات أهل 
الشرق. ومیقاتہم: ذات عرق» كما رواه النسائي في حديث عائشة» ورواه مسلم من حديث 
أبي الزبير؛ لكنه لم يجزم برفعه» وتضعيف الدارقطني له بأن العراق لم تكن قد فتحت في 
زمنه -عليه الصلاة والسلام- عجیب؛ منتقض بتوقيته -عليه الصلاة والسلام- لامل 
الشام: ا ححفق وم تكن فتحت -كا أسلفنا-» وأن هذا من أعلام نبوته -عليه أفضل 


] ۳۰۸ [ 


الصلاة والسلام-» وأخبر بفتحها. 

نعم؛ اختلف العلماء: هل هذا الميقات بنص منه يلق أو باجتهاد عمر کا بينه 
البخاري في «صحيحه»؟ كذا نقله عن تصحيح أصحابنا وعن نص الشافعي في ۸ الام 
والنووي في «شرح مسلم)ء وخالف في «الروضة» تبعًا للرافعي أن ميل الأعر بن عامر أنه 
منصوص عليه کالواقیت الأربعة. 0 

قلت: ميقات أهل العراق منصوص علیه وبه قطع جماهير آهل العلم» ومع ذلك 
ص توقيته عن عمر طب فان لم يكن قد بلغه؛ فهو من موافقاته التي اشتهر بهاء والله 
يختص بفضله من یشاء». 

© قال السفاريني في اكشف اللثام» (5/ ۱ ۱۰): «تنبيه: 

لم يذكر الحافظ -رحه الله تعالى- في المواقيت ذات عرقء مع أنه ميقات لأهل 
العراق وخراسان والشرق» وكأنه لكونه لم يثبت بالنص عند قوم. 

وقد قدم في «الفروع» [لابن مفلح (۲۰۳/۳)]: «أنه ثبت بالنص» قال: وعند 
بعض العلماء واختاره بعض الشافعية» وقاله الشافعي نی «الأم» [(۲/ ۱۳۷)]ء وأوما إليه 
الامام أحمد: أن ذات عرق انا ثبت بالاجتهاد من أمير المؤمنين عمر طه». 

قال الإمام الحافظ ابن الجوزي في «مثير العزم الساكن» [(ص٦۷)]:‏ «الخامس: 
ذات عرق» وهو ميقات أهل العراق وخراسان والمشرق». 

وني «آفراد البخاري» من حديث ابن عمر -رضي لله عنهیا قال: ما فسح هذان 
المصران -يعني: البصرة والكوفة- أتوا عمر بن الخطابء فقالوا: إن رسول الله ية حد 

لأهل نجد قرئاء وإنه جور عن طريقنا -أي: مائل عنها-» فإذا أردنا أن نأتي قرنًا شق عليناء 

۱ قال: «فانظروا حذوها من طریقکہاء فحد هم ذات عرقء وهو ا حبل الصغیر. وقيل: 
العرق من الأرض السبخة تنبت الطرفاء وبينها وبين مكة اثنان وأربعون ميلا فكان 
تحديده لحم باجتهاده. 

ويؤيده رواية الشافعي من طريق أبي الشعئاء» قال: لم يوقت رسول الله يل لأهل 
المشرق شیئّاء فاتخذ بحيال قرن ذات عرق. 


قال ابن الجوزي: هذا يدل على أن عمر هو الذي حدَّ ذات عرق» وإنم) حدّها لهم؛ 


)])۰۹[ 


RIYA‏ در لب ا رد نر رمم مم ره فم م ف رت با انمثم م يي ممه ممم مو مق ایی یدرو ممه م ففاية رم ل ممت رن رن هم یت 


لأا حَذر فرن؛ أي: محاذيتها. 

قال: فإن قيل: روى أبو داود والنسائي من حديث عائشة -رضي الله عنها-: أن 
رسول الله اة ومّت لأهل العراق ذات عرق. ۱ 

فا حواب: انه اسناد ضعیف. 

وقد روي عن أب داود أنه قال: الصحيح أن عمر وقّت لاهل العراق بعد أن 
فبحت ويدل على صحة هذا ما روى البخاري ومسلم من حديث ابن عمر وابن عباس 
َيه عن رسول الله لا أنه ذكر الواقیت الأربعق وم يذكر ذات عرق». 

قال في «الفروع» (۲۰۳/۳): «والظاهر أنه خفي النص؛ يعني: على سيدنا عمر 
فيه فوافقه فإنه موفق للصواب». 

قال ابن عبد البر [«التمهید» :])١47 /٠١(‏ «ذات عرق ميقاتهم؛ أي: أهل العراق 
پاجماع». 

وفي اصحیح مسلم» [(۱۱۸۳)] عن أب الزبير: أنه سمع جابر بن عبدالله -رضي 
الله عنه- يسأل عن المهلء فقال: سمعت -أحسبه رفع الحديث إلى رسول الله بي 
وذكر الحدیث: وفيه: اوَمُھّل أهل العراق ذات عرق»» لکن قال النووي في شرح مسلم» 
[(۸۱/۸)]: إنه غير ثابت؛ لعدم جزمه برفعه» وأجيب بأن قوله: أحسبه» مبناه: أظنف 
والظن في باب الرواية ينزل منزلة اليقين» وليس ذلك قادحًا في رفعه. 

وأيضًاء فلو ل يصرح برفعه لابقا ولا ظناه فهو منزل منزلة المرفوع؛ لأنه لا يقال 
من قبل الرأي» وإنما يؤخذ توفيقا من الشارع» ولا سيا وقد ضمه جابر ف إلى المواقيت 
لمنصوص عليها یقینًا باتفاق». 

© قال أبو أسامة ا لال ی -كان الله له-: عد بعض المتفيهقين مدينة جدّة ميقانًا! 
قیاشا على ذات عرق» وقد جاء في فتوى مجلس كبار العلماء في المملكة العربية السعودية 
رقم (۵۷۳۰) بتاریخ (۱۰/۲۱/ ۱۳۹۹ ه): أن هذا مردود بالتصوص الشرعية وإجماع 
سلف الأمة. 1 

وقد وافق على فتوى مجلس كبار العلماء شيخنا العلامة الألباني سرحه الله- حيث 
سمعته منه مشافهة خلال رده على صاحب هذه الفكرة النكرة! 


] ۲۱۰ [ 


۲-۰۵ - عَنْ عبدالله بن عُمَرَ -رضی الله عنهعا-: آن رَسُولَ الله پل 


1 کم ور „e‏ و 2 ¥ 3 2 کے کی مر 2 
قَالَ: امهل آمل المدِيْئة: مِنْ ذي ای أل الشام: من الحْقَةِء وال نَجْدِ: ین 


قرن. 


قال عَبْدَالنّه: وَبَلعَِي: اَن شول له يك قال: یل آفل الَمن: من 
ِلَمْلَع. [خ: »15١(‏ م: (۱۱۸۲)]. 

4 التعلیق: 

© قال ابن الملقن في «الاعلام» :)۲۹/٦(‏ لقدّم الصنف حديث ابن عباس عليه؛ 
لأن فيه التصريح بميقات أهل اليمن عن رسول الله ا خلاف حديث ابن عمرہ فإنه لم 
يحفظه بل بلغه بلاغاء وإن كان ابن عمر أحفظ وأضبط لأحاديث المواقيت والمناسك؛ فانه 
حج مع النبي لگا وضبط أماكن نزوله وصلاته فيهاء وتتبّتها بعده» وصلٌ فيها اقتداءً 
وتمُگا). 

قال أبو أسامة الهلالي -غفر الله له ولوالديه ومشايخه-: أحاديث ا مواقیت تدل على 
أن المستقبل للإسلام؛ حيث جعل الرسول ية لأهلها مواقیت؛ مما يدل على أن أنها 
ستفتح» ويدخل أهلها في الإسلام. ْ 

وقد أخبر الرسول و بفتح هذه البلاد في أحاديث صحيحة مستقلة كثيرة. 

وانظر -غير مأمور- كتابي: «المستقبل للإسلام بفهم السلف الكرام» (ص۱۲۹۔ 
٥۵ء‏ ففيه زيادة بيان» وحسن تفصيل. 


لا لا تا 


1۳11] 
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؟- باب ما یلیس المحرم من الثياب 


م التعليق : 

© قال أبو أسامة الحلالي: أخذ الصنف در حه الله - التر جمة من السؤال الذي في أول 
أحاديث الباب. 

قال ابن الملقن في «الاعلام (78/5): «لفظ المحرم يتناول من أحرم باحج 
والعمرة معّاء والإحرام: الدخول في أحد النسکین: والتشاغل بأعمام|٤.‏ 

۱ ا و 

۱-۹ - عن عَبْدِاللَهِ بْنِ غُمَر -رَضِيَ الله عنهیا-: او رَجُلاً قال: يا 
رشول اللَّو! ما یش الخرم ین الشیاب؟ ال رَسُولُ اللَّهِ ہیتئ: «لا یس 
قمص وَلا المي ولا التّرَاويْلاتِء ولا الایش, ولا المَافَ؛ إلا أَحدٌ لا 
یڈ لان فلس شم وَلیقطمهعا ین اَسقَلِ که ولا یبش من الاب 
میا مه رَعْفَرَانٌ او وَرْس). [خ: (١١٥۱)ء‏ م: (6)۱۱۷۷. 


e , ۲ 7‏ 39 ان 8ہ 8 2 
وللبخاري [خ: (۱۸۳۸)]: «ولا تَنْتقب ار ولا تلبس القفازین». 


© قال آبو آسامة الملالي: لفظ الحديث للبخاري؛ إلا في کلمة: «تلبس! في آخر 
الحديث؛ فانها عنده: «تلیسو!. 

والرواية الاخری أخرجها البخاري» ولیس عنده قوله: «المرأة»4. ۱ 

0 قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (4۰۱/۳): «قوله: «آن رجلا قال»: ۸ 


أقف على اسمه». 
9 قال السفاريني في «كشف اللثام» :)1١5/4(‏ «ولم يذكره البرماوي في 
)١(‏ في ازا: لاقمبہ 0 


] ۳۱۳ [ 


۰ب يه ومو وا لی مم ويم يه مموء مو مره تمر اد ته مم رموه ماو يه ممه ممم وه مم ةم م مم قرم 


(البهیات»؛ لعدم وقوفه على تسميته. 

قال: «قوله: «لا يلبس القمص): السؤال عا يجوز لبشه للمجرم؛ والجواب وقع عما 
لا جوز» فيا الحكمة فيه؟ 

أجيب: بأن الجواب با لا يجوز لبسه أحصرٌ وأخصرٌ ما يجوز فذكره أوی؛ إذ هو 
قليل» ويفهم منه ما یبا فتحصل المطابقة بين السؤال وا حواب بالمفهوم. 

وقيل: كان الأليق بالسؤال عن الذي لا يباح» إذ الاباحة الأصل؛ ولذا أجاب 
بذلك؛ تنبيهًا للسائل على الأليق». 

© قال ابن دقيق العید في «إحكام الأحكام» (ص4۳۲): ہونی تحريم المخيط وغيره 
ما ذكر -والله أعلم- مخالفة العادة» والخروج عن المألوف؛ لاشعار النفس بأمرين: 

أحدهما: ا خروج عن الدنياء والتذكر للبس الأكفان عند نزع المخيط. 

والثاني: تنبيه النفس على التلبس بہذہ العبادة العظيمة با خروج عن معتادهاء وذلك 
موجب للإقبال عليهاء والمحافظة على قوانینها وأرکانہاء وشروطها وآدابهاء والله أعلم». 

قال ابن الملقن في «الاعلام» :)۳۹/٦(‏ «في الحديث تنبيه على عظم عبادة الحج 
والعمرة باعتبار مشروعية ما فيهما من الشرائط والأركان والواجبات والسئن والآداب 
والخروج عن العادة المألوفة». 


خخ گنک كن 


۲-۷- عن عَيْدِاللُهِ بن عباس -رضی الله عَنها-. قال: سَمِعْتٌ 


2 1 2 مسا ے8 سے >> م ۳ ام کہ سس هم كي يي ؟ 
رشو ال لب بعركات: تن يذ تن ليس اق من بيذ 


إِزَارَا؛ فیس التراویل » -لِلمُخرم-. [خ: (2۰6۱۷6۰: (۱۱۷۸)]. 

١ : التعليق‎ 00 

© قال أبو أسامة ا ملالی -عفا الله عنه-: قيد جمهور العلیاء حديث ابن عباس هذا 
بحديث أبن عمر التقدم وهو الصواب؛ لأن فيه إعمال للحديئين معّاء ولا تعارض بینه؛ 
فحديث ابن عباس مطلق» وحديث ابن عمر مقیّد فيحمل المطلق على المقيد» وكذلك 

(1) في ازاء واف»: «السراويل؟. 


] ۳۱ [ 


جديث ابن عمر فيه زيادة عل فينبغي المصير إلیھا۔ 

۳-۸- عَنْ عَبْدِاللُهِ بن عُمَرَ -رَضِيَ اللَّهُ عَنهع-: أن له رَسُولٍ الله 
کزان 0 ۶ ی 3 0 سے ونم شر ے 
ما یت له لت لبَيّكَ لا َرِيْكَ لت لت رم امک وَالتْْمَة لَك وال 
لا شریك لك». 

قَالَ: وکا عَبدُاله بن غُمَر يزيد فيها: اليك ینک وَسَعْدَيُكَ وا 
َدَيِكَ وَالرَّغَْاءٌ إِلَيْكَ والعَمَل». [خ: (١١٥۱)ء‏ م: (۱۱۸6)]. 


© قال أبو أسامة الحلالي -كان الله له-: هذه الزيادة عند مسلم فقط» ومن طريق 
آخر عند مسلم : أن ابن عمر روی هذه التلبية عن أبيه. ۱ 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱۰/۳ 7 افعرف أن ابن عمر اقتدی 
في ذلك بأبيه». 

© قال عبدالحق الإشبيلي في !ا جحمع بين الصحیحین* (۲/ ۹ ۱۸۳۸): الم یذ کر 
البخاري زيادة عمر» ولا ابن عمر). 

9 قال الزرکٹی في (إلنکت) (ص۹۸ :)١‏ حدیث أبن عمر في التلبية قال: «وكان ابن 
عمر يزيد فيههما: لبيك وسعديك»: هذه الزيادة ليست في البخاري» بل أخرجها مسلم خاصة». 

© قال ابن الملقن في «الاعلام» (5/ 56): «قوله: «وكان عبداللّه..»: هذه الزيادة ل 
أرها في البخاري» بل في مسلم خاصة» وأسقط المصنف منها: «لبيك» بعد قوله: 9 والمخبر 
بيديك» كذا هو في مسلم...». 

© قال السفاريني فی «کشف اللثام» (۱۳۹/6): ازيادة ابن عمر -رضی الله : 
عنهها - لیس من المتفق علیه؛ خلافا ما تو مہ عبارة الصنف» و"الفروع» [(۳/ 0۱ ولا 
تومه عبارة «جامع :الأصول) [(6۸۸/۳)] لابن الأثير؛ والحافظ المنذري في اختصر 
السنن» [(۲/ ٣۳۳)]ء‏ والنووي في «شرح المهذب» [(۷/ ۲۱۷)]ء والمجد ابن تيمية في 


)١(‏ في «ف): «مرة واحدة؟. 


] ۳۱۵ [ 


ہجو الو فهرم هم يو م و وو جو م مهرما رو رموه رر ور و مر وم و ور مره تفرم و يروميم و هو و یر يا وريه مع نی و یر در رمم 


«المنتقى» [(۲/ ۲ ۰])۱۳ وغيرهم). 


عاد جار 


اک 
7 


اج مرا ص مس مر و 2 ار 8 7 
4-8 - عن أب هْرَيْرَةَ ضيه قال: قال سول الله عَلِةِ: «لا یل لامْرَأةٍ 
r 1 7‏ 7 5 کم ام مر فرك مه ما اوت ر تا 
ؤمِنْ بالله وَالیّوم الاخر أن تَسَافِرَ مَسِيْرَة یوم وله لس مَعَها حرمه». [خ: 
(۱۰۸۸)ءء م: (۱۳۳۹) (۱۹ ۲۲-۶ 1)]. 


وني لفط لباري: «لا تَا مسر یوم إِلاَمَع ِي رم 


© قال أبو آسامة اطلالی: تنبیه: 

الرواية الاخری مختصرة من حديث اہن عمر عند البخاري أو من حديث أبي 
هريرة عند البخاري ومسلم. 

© قال الزركثي في «النكت» (ص ۳۰۰): «وفي لفظ البخاري: الا تسافر يوم إلا 
مع ذي محرم» يوهم انفراد البخاري به؛ وليس كذلك؛ فقد أخرجه مسلم -أيضًا-». 

© قال ابن الملقن في «الاعلام بفوائد عمدة الأحكام» /٦(‏ ۷۳): «هذا اللفظ الذي 
عزاه المصنف للبخاري وحده هو في اصحیح مسلم» -أيضا-. وهذا لفظه: «لا يحل 
لامرأة تؤمن بالله واليوم والآخر تسافر مسيرة يوم إلا مع ذي محرم»» فعزوه هذا اللفظ 
للبخاري وحده يوهم انفراده بذلك» وليس كذلك لا علمته» فلو حذف العزو واقتصر 
على قوله: «وفي لفظ»؛ كان أولى». 

© قال مقيده أبو أسامة الحلالي -كان الله له-: تنبيهات: 

١‏ - اتفق العلماء على أن المرأة تخرج بدون محرم في حالتين: 

الأولى: المجرة من دار الكفر إلى دار الإسلام. 

الأخيرة: المسلمة التي تقع أسيرة في يد العدو» واستطاعت أن تحرر نفسها تنطلق 
بدون محرم» واش أعلم. 

۲- وردت روايات متعددة في تحديد مسافة السفر» والأصل الأخذ بأقلها؛ لانبا 
أحوطء والأدنى لا ينافي ما فوقه» والله أعلم. 

لا لا لا 


] ۱1 


وم مرا نيم مي ةامر يرث ےی م يه همم و مره موه مم مم روص مم حدم یہہ مه ممه ميمه و مجر م نموم ممه راف ےد عم وم و و رہ نرت 


؟- باب العدايي 


۱-۰- عن عَبْدِاللِ بن مَعْمْ لے قال: جَلست 1 کب بن حرق 
سال عن الفذية؟ فقال: تَرَلَتْ في حاص رهي لَكُمْ عام “يلت ِل رَسُولٍ الله 
ا وَالقَمْل يََتَائَرَ على وَجَهِي» فَقَال: «ما كُنْتُ آری الوّجَعَ بل بت ما أَرَى -أو: اما 
کت ری ا لجهد بل بك ما أرَى- تد شَاءّ؟» قَقَلْتٌ: لا فَقَال: صم لاله ام أ 
اَم س ماکان کل مسْكِيْنٍ ضف صَاع». [خ: (١۱۸۱)ءم:(١ [AMAT‏ 

وی روَايّة [خ: (۱۸۱۷)ء م: (۱۲۰۱) (۸۳ و٤۸‏ و1 ۸)]: دسر رُشول ۳ 
زایا آن بطیع رئا بن سف أو هري شاف آز شوم تَا ۳۰ 

۰ التعلیق: ۱ 

© قال أبو آسامة الحلالي: تنبیهات: 

١‏ - ظاهر صنیع المؤلف: أن الرواية الثانية من طريق.عبدالله بن معقل» وليس كذلك» 
بل هي من طريق عبدالر من بن أبي ليل» وإنا أتى بها المؤلف؛ لانہا صريحة في التخيير. 

۲- راوي الحديث: عبداللہ بن معقل تابعي» كوني» ثقة؛ وقد أغرب بعض أهل 
العلم وجعله من جملة الصحابة؛ ووهم بعض من علق على الكتاب» فظنه عبدالله بن مغفل 
الصحاي السالف في الطهارق فتصحفت علیه. 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (6/ :)٠١ ٤‏ «قوله: «نزلت فيّ خاصة وهي 
لكم عامّة»: فيه دلیل على أن العام إذا ورد على سبب خاض؛ فهو على عمومه قالعبرة 
بعموم اللفظ لا بخصوص السببء .لکن لا يسوّغ إخراج ما نزلت بخصوصه 
بالتخصیص: وهذا قال: نزلت فى خاصة. 


(۱) في «زه: (مغفل) وهو خطأ. 
)٢(‏ في لاز٤‏ زيادة: «الفرق: ثلائة اصع بصاع رسول اش بيا . 


] ۲۱۷ [ 


قال: وی هذا الحديث: أن السنة مبيّنة لمجمل القرآن؛ لإطلاق الفدیة فیه وتقييدها 
بالسنة». 


۲] ۳۱۸ [ 


ومدقره يمه م م 0000900‌9ۓۓھ9-- ...ٰ9 771110189099۳٣٣٣‏ بت و مم و مره مم رر رر رڈ یں 


-٤‏ یاب حرمن مک 


۰ 


سے 


5 و ےک 
۱-١۱١‏ - عَنْ أي شرح خُوَيْلِدِ بْنِ مرو اخْرَاِيٌ العَدَوِيّ لہ أنه ل 
ِعَمرو بْنِ سَعِيْدِ بْنِ العاصي -وَهُو يَبْعَثُ وت إل مَكَة- : انَذَنْ ی آنا الامتر أن 


0 
۱ 


نت لا گام پو شول له الع ین يوم الج 5- یتآ اي وَوَعَاءُ 
قلبی وَأَبْصَرَ ره يتاي جين تكلم ب َه يد اللہ وی عَلَيْه 2 قَال: «إنَّ مَك 
ر ت سے کی ر وا 0 
حَرَّمَهَا الله -تعالی- ول مرها اش لبیل لامرئ يُؤْمِنْ باللو وَاليَوْم الاخر 
اَن يَسْفِكَ با دما وَلا يَحْضْدَ با د سجر قٍن أَحَدٌ کر خص بقتالی رز سول الل لاب 
ولو إن الله ذ اون وله( و ان نکن َا آذ لي سَاعَةً ین تباب وکا 
عَادَتْ خرمتها اليو كَحْرْمَيهَا بالأئس: ليل الشَّاهِدٌ الاب" فَقِبْل لأبي 
و 
شریح: ما قال لَكَ؟ قال: تا آَغلم بدَيِكَ مِنْكَ یا با شر يح! إِنَّ ار لا یمد 
عَاصِيًاء ولا قارا بم ولا َارًا بكَرية. خ: (۰۱۸۳۷م:(۱۳۵۵) .])٤٤٤(‏ 
دا - بادا 31 لُعَجَمَة وَالرَاءِ للم هي الاي وَقَبلَ : ال 
وَقيْل: الم 7 لها ني سر َة الإبل» ال المّاعۂ: 
وَالْتَاربَ الأ مب | ار 
مه التعليق : 
۵ قال ابن دقیق العید في «شرح العمدة» (۲۷/۳): «قوله: «فلا يحل لمؤمن يؤمن 
بالله والیوم الا خر »: هذا الکلام من باب خطاب التهييج» وإنَّ مقتضاه: أن استحلال هذا 
المنهي عنه لا يليق بمن يؤمن بالله والیوم الاخر بل ينافيه» فهذا هو ا مقتفی لذکر هذا 


)١(‏ في «زة: «أذن لرسول الله». 
(۲) في از" ولاف»: «استیانة». 


[۳141 


الوصف. لا أن الكفار ليسوا مخاطبين بفروع الشريعة. 

ولو قيل: لا يحل لاحدس مطلقاء لم يحصل به الغرض» وخطاب التھییج مفهوم 
عند علماء البيان»» ومنه قوله -تعال-: #وڪل آلو فووا ان کت موم © [المائدة: 
۳ إلى غير ذلك». 

© قال أبو أسامة الحلالي: «وقع في بعض نسخ «العمدة»: «يوم خلق السماوات 
والآرض»» وليست في «الصحيحين»» ولنا هي عند أحمد (٦/۳۸۵)ء‏ والطحاوي في 
«مشكل الاثار ۷». 

قال شيخ الاسلام -رحمه الله-: ٦لا‏ یقطع شىء من شجر الحرم ولا من نباته؛ الا 
الإذخر» وما غرسه الناس أو زرعوہ؛ فهو لهم». 

© قال شیخنا العلامة محمد بن صالح العثيمين -رحه الله-: «قول عمرو بن 
سعید: «إن الحرم لا يعيذ عاصیّا...» لیس من کلام النبي بء ولا من أحد من الصحابق 
وانا هو من کلام عمرو قاله برأيه یعارض به قول النبي و الذي بلغه یاه آبو شریح؛ 
لیسوغ به بعثة البعوث إلى البلد الأمين» لقتال عبدالله بن الزبير الذي عاذ به؛ لانه عاص 
على زعم عمروء فلا يعيذه ا حرم. 

والحق من أقوال أهل العلم: أن الحرم يعيذ من لحأ إليه؛ لأن الله -تعالى- جعله 
مثابة» ومن دخله كان آمتاء فلا يحل قتل من لجأ إليه» ولا قتاله» وانما يضيق عليه حتى 
خرج ثم ینفذ فيه ما وجبء وان كان داخل ا حرم؛ لأنه انتهك حرمة ا حر وعرض نفسه 
للعقوبه*. . 


اد تاج 
5 2 


3ت 


مر هامرم 71 0 مر سے 31 ره سے سے سے ص و 

۲-۲- عَنْ عَبْدِاللُهِ بن عَبّاس -رضي الله عنهعا- قال: قال رَسُول 

1 تلان سر ۵ مر 1۹ مر ergo‏ 0 ۳ 8 2 کو سام لم o‏ ل 

الله ہا يوم فتح مکة: الا مِجرة بعد الفتج وَلَكِنْ چھاد ونیّف وادا استتفرتم؛ 
فانفروا». 

وَقَالَ يوم قح مَكَة: «إِنَّ هذا البَلَدَ عَرَمَة''' الله يَوْمَ عَلَقَ الله السمَاوَاتٍ 


)١(‏ في اف»: احرمها!. 


] ۳۲۰ [ 


رماع وم وم و وم موم ويه میم او هه هوجو بر ري وم یدرو یووم وروی وی وب وو ورم رمم ميال و وه و هوجو ویو هو و 


2 چە لا مر مر ابر ۵ سر مه و e‏ ہے سے 6 سے ہہ رو ےُ2 55 2 سر 
والاذض فَھُوَ رام بِحُرْمَةٍ اللو ال يَوْم القيامَةء وَإِنه لإ يحل القتال يه لاحر قیلي 
و تل لي إلا سَاعَة مِنْ تباره هو رام بِہُرمَة اللو إلى یوم القِيَامَةِ: لا يُعْضَدٌ 
> او من ویو رقف N‏ نکر ےیہر سي ہے ے ی2 

که ولا بن صیده ولا بلتقط لقطته إلا من عرفهاء ولا يختلى خلاه». 

کی )١(‏ پ سیق ع 2 سر ~2 N‏ و یں دس کو A e o‏ کر 

7 فقال العباس: با رسول الله! إلا الوذخر؛ فانه لقینهم وبيوتهم. فقال: 

تلا الإِذْخَرَ). [خ: (۱۱۸۷)ء م: (۱۳۵۳)]. 


«القَيْنٌ): اخدَاذ. 


4 التعليق : 

© قال أبو أسامة الهلالي: ليس عند مسلم قوله: ابعد الفتح4ء وليس عندهما قوله: 
«وهي ساعتي هذه»» وهي عند النسائي /٥(‏ ۱.ء. 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» /٦(‏ ۳۸): «قال ا خطابي [«معام السنن» 
])۴١ /1(‏ وغيره: كانت افجرة فرضًا في أول الإسلام على من أسلم؛ لقلة المسلمين» 
وحاجتهم إلى الدفاع» فلا فتح الله مک ودخل الناس في دين الله أفواجَاء سقط فرض 
الهجرة إلى المدينة» وبقي فرض ال جحھادا. 

© قال السفاريني في «کشف اللثام» /٤(‏ ۱۸۳): «ومن ا حکمة -أيضًا- في وجوب 
الهجرة على من أسلم: أن يسلم من الأذى من أعداء الدين» وما يلقاه من المشركين» فإنہم 
كانوا يعذبون المسلمين» ويؤذون المستوطنين؛ ليرجعوا عن الدين المتين» إلى الشرك وعبادة 
الأوثان والشياطين. 

ولكن عليهم جهاد في سبيل الله؛ لإعلاء كلمة الله وقال الكفار من عبدة الأوثان 
والأحجار ون صالحة في الخير تحضّلون ما الفضائل التى في معنى امجرة التى كانت 
مفروضة؛ لفارقة الفريق الباطل فلا يكثر سوادھم؛ ولا يعانون على مرادهم. ۱ 

قال أبو عبدالل الأيّ: اختلف في أصول الفقه في مثل هذا التركيب -يعنى: قوله: 
لا هجرة بعد الفتح» ولكن جهاد ونية»؛ هل هو لنفي ا حقیقةق أو لنفي صفة من صفاتها؛ 
كالوجوب وغيره؟ 


(۱) نی «ف»: «قال». 


۲ ۳۲۱ [ 


فان کان لنفي الوجوب؛ فهو يدل على وجوب الجهاد على الأعيان؛ لأن المستدرك 
هو المنفي» والنفي وجوب امجرة على الأعيان» فيكون المستدرك وجوب الجهاد على 
الأعيان. 

وان كان النفي في هذا التركيب ا حقیقة؛ فالعنی: أن المجرة بعد الفتح ليست 
ببجرة» وإنما المطلوب الجهاد» والطلب أعم من كونه على الأعيان» أو على الكفاية» قال: 
والذهب أن الجهاد اليوم فرض كفاية؛ إلا أن يحيّن الإمام طائفة» فيكون عليها فرض عین؛ 
انتھی٤.‏ 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (4/ ۲ اننبیھات: 

الأول: من خصائص ا حرم المكي: ألا يحارب أهله. ولا يسفك في مكة وحرمها دم. 

۵ قال ابن الجوزي في امثير العزم الساكن» (ص٥۷):‏ «قال الله عز وجل : امن 
کان امتا [آل عمران: 91 ]. 

لفظ هذه الآية لفظ خی ومعناها الم والتقدير: من دخله؛ فأمنوی وهو لفظ 
عام فيمن جنى قبل دخوله أو بعد دخوله إلا أن الإجماع انعقد على أن من جنى فيه؛ لا 
يؤمّن؛ لأنه هتك حرمة الحرم» ورد الأمان» فبقي حكم الاية فيمن جنى خارجا منه» ثم لجأ 
إليه... 

وقال: «وقد أهم الله -عز وجل- الحيوان البهيمَ تعظيم ا حرمء فان الظبي يجتمع مع 
الکلب في الحرم فإذا حرجا منه؛ تنافراء وان الطير لا يعلو على البیت؛ إلا أن یستشفی 
مريضها به۷. 

الثاني: ا حرم: ما أحاط بمكة الشرفة» وأطاف بها من جوانبهاء جعل الله له حکمها 
في ا حرمة؛ تشریفا ھا. 

وصُمٌي حرما؛ لتحريم الله -تعالى- فيه كثيرًا ما لیس بمحرم في غيره من المواضع». 


لا لا ذلا 


] ۳ ۲ ۲ [ 


پٹ وی و و وأ يوه فم 0رپ 00 05 020005 0 0ى تپ نمم ووه ميم تومن 91111۹۱1 و و 


۵- باب ما يجوز فتله 


م التعليق : 

© قال أبو أسامة الهلالي -كان الله له-: هذا الباب فيه بيان ما يجوز قتله في الحرم من 
الدواب بعد ذكر تحريم القتل» وتنفير الصید. فهو كالاستثناء مما قبلهہ أو دفع ما يتوهم 
دخوله فناست أن يذكر بعد ذلك ما يدل على جواز قتل بعض الدواب. 

--٣‏ عَنْ عَائِشَةَ -رضي الله عنها-: أَنَّ رَسُولٌ الل كه قال: مش 
م الدّوَاتٌ كلهي اس يقتلن في الحرّم: لفات اعدا وَالعَقْرَبُء وَالمَأرَهُ 
وَالكَلْبُ العَقَود». [خ: (۱۸۲۹) وم:(۱۹۸ 55-١‏ و۷۱)]. 

وم [(۷۰()۱۱۹۸)]: ال مس قَوَاسِقٍ في ال وَاَرّم). 

و العلیق: ۱ 

© قال ابن دقيق العيد فی «شرح العمدة» (۳/ ۳۲): «المشهور في الرواية: هس - 
بالتنوين-.. ويجوز: مس فواسقٌ» -بالإضافة من غير تنوين-». 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۲۰۳/6): «قلت: عنى حديث: امش 
فواسقاء وهو ذا اللفظ في «الصحيحين» من حديث ابن عمر [خ: (۰)۱۷۲۰ م: 
(۲۱۹ء وعائشة [خ: (٣۳۳۱)ء‏ م: (۱۱۹۸)]ء وحفصة [خ: (۸۰)۱۷۳۱: (۱۲۰۰)] 
٠‏ 

وأما الرواية الأولى التي ذكرها المصنف -رحمه الله فليس لفظها ما يحتمل ما ذکرہ 
ابن دقيق العيد کا لا يخفى» والله أعلم4. 

© قال أبو أسامة املالي -عفا الله عنه-: وقع تقديم وتأخير في ألفاظ الحدیث عند 
مسلم في هذه الروایة واختلاف يسير. 

© قال ابن الملقن نی «الإعلام» (5/ :)٠٠٠-٠١١‏ «اللفظ الأول الذي أورده 


]۳٣٣|[ 


البخاري لفظ مسلم كذلك؛ إلا أنه قال: «فواسق»؛ بدل: افاسق». 

واللفظ الثاني الذي عزاه لمسلم ليس هو فیه وإنما لفظه: «خس فواسق يقتلن في 
ا حل وا حرم؟ء وفي رواية: «في الحرم». ۱ ۱ 

نعم؛ في رواية له عنها؛ قالت: «أمر رسول الله بيه بقتل حمس فواسق في ا حل 
واحرم». 

وحينئذ فاللفظ الذکور لیس لفظه کل بل لفظ کلام الراوي» فعلى الصنف في 
ایراده من هذا الوجه مواخذة؛ فتأملها. 

نم اعلم بعد ذلك أن مسلا زاد في بعض روایاته: «الحية»» وأسقط: العقرب؟؛ 
وف رواية له تقييد: «الغراب الأبقع» وهو الذي في ظهره وبطنه بياض". 

قلت: ونحوه في «النکت» للزرکٹی (ص .)۲۰۱‏ 

© قال أبو أسامة الملالي: الحيوانات على أربعة أقسام: 

۱- الحيوان المستأنس؛ كبهيمة الأنعام» یباح تذكيته في كل وقت. 

۲- ا حیوان الذي لا يؤكل ولیس فيه أذى؛ فلا يقتل» ولا یتخذ غرضًا. 

۳- ا حیوان المؤذي؛ كالمذكورة في الحديث» ومافي معناها -كالحية-؛ فيقتل في ا حل 
وا حرمء وليس في قتلها شيء. 

-٤‏ الحيوان البري المأكول» فهذا هو الصیدہ والذي في قتله في الاحرام والخرم 
جزاء. 

۵ قال الحافظ ابن حجر في افتح الباري» :)۲٦ /٤(‏ «فالتقييد بالخمس وان كان 
مفهومه اختصاص المذكورات بذلك؛ لكنه مفهوم عدد وليس حجة عند الأكثر» وعلى 
تقدير اعتبارہ؛ فيحتمل أن يكون قاله ية أولاء ثم بین بعد ذلك أن غير الخمس يشترك 
معها في الحكم؛ فقد ورد في بعض طرق عائشة بلفظ: «أربع»» وفي بعض طرقها بلفظ: 
«ست»» فأما طريق ست؛ فأخرجها أبو عوانة في «المستخرج» من طريق المحاربي عن 
هشام عن أبيه عنهاء فأثبتها وزاد: «الحية»» ويشهد لما طريق شیبان التي تقدمت عند 
مسلم وإن كانت خالية من العدد. 

وأغرب عیاض فقال: وفي غير «کتاب مسلم ذکر الأفعى» فصارت سبعًاء وتعقب 


] ۳۲ [ 


دب 


بأن الافعی داخلة في مسمّی ا حیة والحديث الذي ذکرث فيه آخرجه آبو عوانة في 
«الستخرج» من طریق ابن عون عن نافع» وني آخر احدیث: قال: قلت لنافع: فالأفغى؟ 
قال: ومن يشك في الأفعى». 

وقد وقع في حديث أي سعيد عند أبي داود نحو رواية شيبان» وزاد: «السبع 
العادي»؛ فصارت سپعا. ۱ 

وی حدیث أبي هريرة عند ابن خزيمة وابن ا منذر زيادة ذکر «الذثب والنمر" على 
امس الشهور؛ فتصير بهذا الاعتبار تسعاء لکن آفاد ابن حزيمة عن الذهلی: أن ذکر 
«الذئب والنمز» من تفسير الراوي للکلب العقور» ووقع ذکر الذئب فی حديث مرسل: 
آخرجه ابن أبي شيبة وسعید بن منصور وأبو داود من طریق سعید بن السیب. عن النبي 
کار (یقتل الحرم ا حیة والذئب»؛ ورجاله ثقات. 

وأخرجه أحمد من طریق حجاج بن أرطاة؛ عن وبرته عن ابن عم قال: «أمر 
رسول الله يك بقتل الذئب للمحرم» وحجاج ضعیف. 

وخالفه مسعر؛ عن وبرة؛ فرواه موقوفا: آخرجه ابن أبي شيبة. 

فهذا جميع ما وقفت عليه من الأحاديث الرفوعة زيادة على ا خمس الشهورة ولا 
بخلو شيء من ذلك من مقال والل آعلم». ۱ 

© قال الدمري بي «حياة ا حیوان؛ (1۵۳/۷۲): «اصل الفسق: الخروج عن 
الاستقامة وان وبه سمي العاصي فاسقا. 

وإنها سميّت هذه الحيوانات: فواسق على الاستعارة؛ بثه» وقيل: لفروجهن عن 
الحرمة في الحل والحرم؛ أي: لا حرمة من بحال». 


لا لا لا 


] ۲۲ ۵ [ 


رق 
میں اي فی 
سکس دون ارو ئی 


.]2 21۲ ۲۲۲۱۵5۱۸ ایام 


990000 9ص اميه يفو "پٹ هو و و نموم و با وم 1 99 و نرت ررم ريم 


-٦‏ باب دخول مک وغيره 


۱-6 - عَنْ آنس بْن مالك ظلہ: «أنَّ رَسُولَ اللو ب دحل مَكَة عَامَ 
۲ س رو 


e‏ مه 8 25 ۹ کا مر سے ۳ . جر 8 2 کے 
الفتح» وعل راسه المغفرا» فلا عه اه رخل. فقال: ابن خطل متعلق باستار 
نے ین سین مور 
الكَعْة؟ فَقَالَ: «افتلوة». [خ: (۱۸47 م: (۱۳۵۷) (600)]. 


© قال الشیخ أحمد شاکر في تعلیقاته على «إحكام الاحکام» (ص 40۲): «مذا 
الحديث عد من أفراد مالك؛ لانه تفرد بقوله: «وعلى رأسه الخفر» كما تفرد بحدیث: 
«الراكب شيطان»ء وبحدیث: ا السفر قطعة من العذاب). 

وقد أورد الدارقطني من رواه عن مالك في «جزءا» وهم نحو من مئة وعشرين 
رجلا أو أكثر؛ منهم: السفيانان» وابن جريج» والأوزاعي». 

© قال السفاريني في کشف اللثام» :)۲۲٦٢ /٤(‏ «قوله: «جاءه رجل»: هو أبو 
برزة» واسمه: نضلة بن عبيد الأسلمي؛ کما جزم به الفاكهاني في «شرح العمدة 
والكرماني في «شرح النخاري» قال البرماوي: وكذا ذكره ابن طاهر [«إيضاح الإشكال 
فیما يسم من رواة الحديث» (ص ۸۵)] وغیره». ۱ 

© قال ابن دقیق العید في اشرح العمدة» (۳/ ۳۷): اوکل من تل بمكة إنا فل 
بالخصوصية للمصطفى اة في الساعة التي أحل الله له مكة». 

قال مقيده أبو أسامة الهلالي -كان الله له-: استدل بعض أهل العلم على جواز إقامة 
الحدود في الحرم بقتل ابن خطل» وهو مردود من وجوه: 

-١‏ قتل ابن حطل كان في الساعة التي أحل الله فيها الحرم للنبيّ گلا 

۲- قياسه على ما فعل بما يوجب القتل في غيره» ثم بحأ إليه قياس مع الفارق؛ لأن 
الجاني هتك فيه حرمته وحرمة اللہ -تعالى-» وهما مقسدتان» ولو لم يقم الحد على الحناة؛ 


لعمّ الفساد وعظم الشر. 


] ۳۲۷ [ 


رر ا ماد ریہ عدم ار ادف قر مه بداو مث مر نيوريه رومن م رفوم ةمي وو وه موم و ویو هم رة لأ م ود مار رن و یی و وم هه ا نر رمن 


وذلك بخلاف من فعل خارجه» فهو بلجوئه إليه كالتائب من الذنب؛ فيخرج منف 
ویقام عليه ا لحد والقصاصء والله أعلم. 
. 05-5508 عَنْ عَبْدالله بن مُمَر -رضی الله عنهی-: «أَنَّ رول الہ كلل 
را ماه رز گام و رام 7 11 ۳ 2 كر ےر 7 1 وج هم 
دخل مَکة من كداءء من الثنة العلا التي بالبطحای وخرج من الثرية السفلى». زخ: 


OYTO )۱۲٥۷( :۸۰)۱۵۷ و‎ ١۷ ٥( 


© قال أبو أسامة ا لا ی: لم يذكر مسلم: «کداء». 
۵ قال السفاريني ف الاكشفب اللثام» ٤(‏ / ۲۳۲ (ویستحب دخول المسجد ال حرام 
من باب بني شیبة. 


ےھ ۶ھ اد 
کر يان ين 


۳-۹- عَنْ عبداللهِ بن عُمَرَ -رَضِيَ الله عَنْهَُا- قَالَ: دحل ول 
لو لت وَأسَامَة بی یه وبلال وَفانُ بح فاقوا عَلیهالباب, 
گا ؟ قَال: نکم بَإنَ العَمُودَيْنِ الجازتانِ. [خ: (۰6۱۵۹۸م: (۱۳۷۹) (۳۹۹-۳۸۸)]. 

م التعليق : 

© قال ابن الملقن نی «الإعلام» :)۱۷۲-۱۷۱/٦(‏ «أسامة هذا أردفه النبي لا 
راجعًا من عرفات» وقد أردف -عليه الصلاة والسلام- جماعات أوردهم الحافظ أبي 
زكريا يحبى بن عبدالوهاب بن مندة في جزء» فبلغهم زيادة على ثلاثين نفسًا: 

أسامة بن زيد» والصديق في الهجرة» وعثمان بن عفان عند قدومه -عليه الصلاة 
والسلام- من بدر» وعلي بن أبي طالب في حجة الوداعء وعبدالله بن جعفر بين يديه» وأخذ 
النبي گلا فاطمة خلفه» وني رواية: «حملني آنا وغلامين من بني هاشم» وفي أخرى: 
«حملني قدامه؛ وقثم خلفه وعبدالله بن عباس» وأخوه عبيد اللہ وأخوهما الفضل في حجة 
الوداع والحسن وا لحسین: هذا قدامه وهذا خلفه» ومعاوية بن صخرء ومعاذ بن جبل مرة 
[ ۲۳۲۸ 


وفعي مم ةمون وی و میم یه و و وی ایو یووم مره ہب موی و موم مي مقط مم يو يي ووو ين لمعو فوم ونوا و و و و هايم مل ممم قتا مم ميم 


على حمار يقال له: عفير» ليس بينه وبينه إلا مؤخرة الرحل» وأبو ذر الغفاري على حمار 
وزيد بن حارثة» وثابت بن الضحاك والشريد بن سويد الثقفي» وسلمة بن الأكوع؛ وزيد 
بن سھلء وأبو طلحة الأنصاري» وسهيل بن بیضاء وعلي بن أبي العاص بن الربيع يوم 
لفتح» وعبدالله بن الزبير» وغلام من بني عبد المطلب» وأسامة بن عمير» وصفية بنت 
حبي أم المؤمنين لما قدم المدينة» ورجل من الصحابة لم یسم وجابر بن عبدالله» وصدي بن 
عجلان آبو أمامة آخر من مات بالشام» وأبو الدرداء» وأمية بنت أبي الصلت الغفاریق 
وأبو إياس» وأبو هريرة» وقيس بن سعد بن عبادة» وخوات بن جبير» فاستفد ذلك؛ فإنه 
مهم!. 

© قال أبو آسامة املالی: اتفق جماهبر أهل العلم على جواز صلاة النفل في الکعبة 
وفوقها. واختلفوا في الفريضة والختار: جواز ذلك؛ لصلاة النبي و داخلهاء ولا فرق 
بین فرض ونافله؛ إلا بدلیل شرعي؛ وهیهات.. 

آما ما روي من حدیث ابن عمر: أن رسول الله ية نہی عن الصلاة في سبع 
مواضع؛ منها : فوق ظهر بین الله؛ فحديث ضعیف. ضعفه الترمذي وغیره. 

واستدل الجیزون بقوله كك «جعلت لي الارض مسجدًا وطهورًا»» والکعبة 
الشرفة أولى الارض بذلك. والله اعلم. 

وظاهر الحديث جواز صلاة المنفرد بین السواري» وآن ذلك لا خالف النهي الثابت 
عن الرسول #َيِ؛ لأنه نی الجماعة حيث یکون هنالك قطع للصفوف» وهذا منفي في حق 
النفرد» والله أعلم. 


4-۷ - عن عُمَرَ طله: أنه جَاءَ إلى الجر او بل وقال: «إني 


۳ 
و 


لأمْلَم نك عَجَرِ لا تشر وَلا تَنفَعغ: وَلَولا أي رابت الیو بقل ما قبلْنكَ». 
لخ: )104۷( م: (۱۲۷۰) (۲۵۱-۲۸)]. 

٭ التعليق : 

© قال ابن الجوزي. في «مثير العزم الساکن» (ص :)١57‏ «في حديث عمر من 
الفقه: أن عمر َو نبّه على خالفة الجاهلية من تعظيم الأحجار؛ وأخبر : أني إنما فعلت ذلك 


۱۳۳۹1۰ 


قرم فر مہب درب و ویو معو مارو وار يوم دس ور و وه مه و و و وه و و موه منرم نمه و موم مي و و موم و و ةيه يع مرا زرو مخ م مم مقرم مهم 


للسنةء لا لعادة الجاهلية. 

وفيه: متابعة السنن» وإن لم يوقف الما على علل». 

© قال ابن الملقن في «الإعلام» :)3٠١/5(‏ «فأما تقبيل الأحجار والقبور 
والجدران والستور وأيدي الظلمة والفسقة واستلام ذلك جميعًا فلا بجوز؛ ولو كانت 
٠‏ أحجار الکعبة أو القبر الشرف أو جدار حجرته أو ستورهما أو صخرة بيت القدس. فان 
التقبیل والاستلام ونحوهما تعظیم والتعظيم خاص بالله؛ فلا يجوز إلا فم| أذن فيه». 

© قال العلامة الشيخ أحمد شاكر حرحمه الله- في تعليقه على «إحكام الأحكام» 
(ص 4 55): «وهو صریح في أنه ليس في شيء من الأحجار -بأي حال من الأحوال» وبأي 
نسبة من النسب- بر کة» وإنما تقبیل ال حجر الأسود؛ لأنه ابتداء الطواف اتباعا لستة رسول 
الله يك كالشأن في كل المناسك». 

© قال مقيده أبو أسامة الملالي -عفا الله عنه-: ويجوز بطواف وبغير طواف تقبیل 
الحجر الأسود ومسه والسجود عليه. 

© قال ابن الملقن -رحه الله في «الاعلام» /٦(‏ ۱۹۱-۱۹۰): «هذا الحديث أصل 
أصيل وقاعدة عظيمة في اتباع النبي َة واقتفاء آثره» وان لم يعلم العلة» وترك ما كانت 
عليه الجاهلية من تعظیم الأصنام والأحجار» ويبين أن النفع والضر بيد الله -تعالى-» وهو 
حاصل هنا بالامتثال فقط» وأنه سبحانه هو النافع والضار وأن الأحجار لا تنفع من 
حيث هي هي؛ كما كانت الجاهلية تعتقده في الأصنام» وأراد عمر طك بذلك إزظالة الوهم 
الذي يقع في أذهان الناس من ذلك جیعی وقد توهم بعض الباطنية أن للحجر الأسود 
خاصية ترجع إلى ذاته» قاتلهم الله». 

وقال -أيضًا- (3/ 1946- ۱۹۷): «اعترض بعض اللاحدق وقال: ما سودته 
خطايا أهل الشرك ينبغي أن تبيضه يد أهل التوحيد؛ وعنه جوابان: 

أحدهما: قاله ابن قتيبة: أنه لو شاء الله لكان ذلك فیه وانا هو سبحانه أجرى 
العادة بأن السواد يُصبّغ ولا يصبغ» والبياض ينصبغ ولا یصبغ. 

فقال فيه العترض: إن الشيب -أيضًا- مثل السواد يصبغ. 

والثاني: قاله المحب الطبري -وهو الأشبه-: أن بقاءه أسود فيه عبرة لمن له بصيرة؛ 


۔.]۳۳٣٣[‎ 


ببویبیبییبجیوءووویوییلدالدبلدددجوعع لے و بتحھىدودب بد برونوے ‏ ميم ةرو رمرم يعرم مر ار یرد يیب٘وربےے مره ررم مر ره ها ا دلو مين م هجتا ممم ررم 


فان الخطايا إذا آثرت في ا حجر بالسواد؛ فتأثيرها نی القلوب أشد وأعظم قال: وأشد من 
هذا الجواب ما تضمنه حديث ابن عباس مرفوعا: «نزل الحجر الأسود من ا حنة وهو آشذد 
بياضًا من اللبن؛ فسوّدته خطایا بني آدماء رواه الترمذي والنسائي» فقد أجرى الله - 
تعالى- العادة أن من يرى ما كان في الجنة فيحرم على النار» ولكن ستر الله زينته من 
العظمة فجعل السواد كالمانع من رؤية الزينة». 

© قال أبو أسامة افلالي: «تنبیه: 

كل ما روي: «آن الحجر الأسود يمين الله في الأرض» باطل لا يصح فيه شيء. 

انظر: «السلسلة الضعیفة» (۲۲۳)ء و«مجموع الفتاوی» (۲/ ٤٤‏ و٦/‏ ۳۹۷) 
و«سير أعلام النبلاء (۱۹/ ۰۵۲۲ وافتح الباري» (۱۵۹۷ وافیض القدیر» (۳/ 
۹). 

وقد صحح ا حدیث بعضهم موقوفًا على ابن عباس» ولا يصح» وانظر: «تأويل 
ختلف الحديث» (ص 4٠5-14٠6‏ - بتحقيقي). 

وقد وردت في ا حجر الأسود أحاديث صحيحة تبلغ حد التواتر المعنوي. 


اد 
پت 


ےا 
28 


۸-ہ۔ عَنْ يالله یعس ال یا قال: الا يم 
۳ 0 1 ار e‏ ا و ےک و 3 مس و 7.7 7-0-۷ 
رَشول اللو وه راضحاب مک فقال الش ركون: یلم عَلَيْكُمْ قوم مهم ی 
۰ 8 کے گے 3 س ۶ ره و ۶ 7 7 32 7< عه ام" را مرو مه وس 
رب فَأمَرَهُمْ الي يك آن يَْمُلُوا الاضواط الثلائت وَأَنْ يَمْسُوا ما بَيْنّ الر كت 
کي مومه 1 رو 7 ٤۹‏ ۔ 1 گے : “٠‏ 1 
وَل يَمْتَمْهُم أَنْ یَزمُلوا الأشوّاط كُلْهَا إلا لقاع عَلَيْهِمْ». [خ: (۱۱۰۲ م: 


ITTY‏ ۲ و۲۶۱)]. 


© قال آبو أسامة الهلالي: «تنبیهات: 
١‏ - كلمة: 8ا٤‏ غير موجودة في الصحيحين». 
۲- لیس عند البخاري قوله: (مكةا. 


۳- عندهما بدل قوله: او یمنعهم»: «ولم يمنعه أن يأمرهم». 


۲] ۳۳۱ [ 


۵ قال السفاريني في «كشف اللثام» (4/ 06 «(وسائر نسخ «العمدة» التي وقفنا 
عليها: «ولم یمنعهم» -بميم الجمع-. ولم يذكره مسلم في كتاب الحجء ولا البخاري فيا 
رأيت» إنما ذکرا: «ولم یمنعه» وال أعلم». 

© قال ابن دقيق العید في ( الو حکام) (ص :)٦٥٤‏ «... وان كانت العلة التي ذكرها 
ابن عباس قد زالت؛ فيكون استجابة في ذلك الوقت لتلك العلة» وفییا بعد ذلك تأسيًا 
واقتداءً بها فعل في زمن الرسول یڑ 

وفي ذلك من الحكمة: تذكر الوقائع الماضية للسلف الکرام؛ وفي طي ذكرها مصالح 
دينية: إذ يتبين.في أثناء كثير منها ما كانوا عليه من امتثال أمر الله -تعالى-» والمبادرة إليه» 
وبذل الأنفس في ذلكء وہہذہ النكتة يظهر لك أن كثيرًا من الأعمال التي وقعت في الحج؛ 
ویقال: الما تعبد» ليست كا قيل. 

ألا ترى آنا إن فعلناها وتذكرنا أسبابها حصل لنا من ذلك تعظيم الأولين» وما 
كانوا عليه من اختمال المشاق في امتثال أمر الله فكان هذا التذكر باعثا لنا على مثل ذلك» 
ومقررًا في أنفسنا تعظيم الأولين». 

وانظر: «الاعلام» (5/ ۲۰۷). 

۵ قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۷۲/۳): الا یشرع تدارك الرمل؛ فلو 
تركه في الثلاث لم يقضه في الأربع؛ لأن هيئتها السكينة؛ فلا تغير» ويختص بالرجال؛ فلا 
رمل على النساء». 


۰-۵۹ - عَنْ عَبُدِاللهِ بْن عُمَرَ -رضی الله عَنها- قال: «رأپت رَسُولَ 


الله له حِبْنَ يَقْدُمُ مَكَةَ إا الم الرّكْنَ اوه أو ما طوف یب کل 


آَشوّاط؟. [خ: (١٦٦۱)ء‏ م: ۸۱۲۹۱۱ (۲۳۲-۲۳۰)] 


٭ التعلیق: 
© قال أبو أسامة ا لالی: في «الصحیحین»: «أطواف» بدل: «أشواط»» وهی عند 
البخاري فقط (4 ۱۲۰ وزاد: امن السبع». ۱ 


عاد لد ملد 
ہز کے کٹ 


۲ ۳۳۲ [ 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاس «عمدة الأحكام؛ -٦‏ كتاب الحج 


79 ورم وي ممم يه - و و و وميم ميرم وه م مر فيه مثا يفم رم يه م ام يو في ويم ررم و م رم مه م نو رو وم ير يت مره وه مور و و مر ممه 


ا - عن عَبْدِاللَهِ ؛ بن عَبّاسٍ -رَضِيَ الله عَْهُع- - قال: (طّاف النبی 


وا نی حح لداع على بی یسم اکن پیخجن». [خ: )11¥( م: (۱۲۷۲) 
0( 

(الحْجَنٌ): عضا نة الرَّأس. 

7 التعليق : 

© قال مقيده أبو أسامة املالي -عفا الله عنه-: تنبيهات: 

الأول: عند مسلم في «الصحيح» زيادة من حديث الطفيل: «ويستلم الركن 

بمحجن معه» ويقبل الحجن». 

۱ وہذا قال الجمهور: أن السنة أن يستلم الركن ویقبّل يده» فان لم يستطع أن يستلمه 
بيده استلمه بشيء في يده وقبل بل ذلك الشیءء فإن لم یستطع آشار إليه» واکتفی بذلك. 

الثاني: أن فعل النبي و هذا كان وقت الأمن من أن يؤذي الطائفين والراكعين 
والساجدين» وقبل أن يحاط السجد بسورء وقبل أن يكون الازدحام الموجود الآن الذي 
يكاد السجد لا يخلو منه» وقبل بذلك الجهود الكبير لبقاء الطاف نظیكًا معدا للصلاة 
حوله» ولو في حال الزحام. 

الثالث: أن في كل طوفة عند استلام الحجر يأتي الطائف بتكبيرة» ثبت ذلك عند 
البخاري. 

الرابع: أن المصلحة من طوافه -عليه السلام- على بعير؛ لكي يراه الناس ويسألوه 
ويتعلمواء وألا ينحجب عن الناس. 

قفي «صحيح مسلم) (۱۲۷۳) من حديث جابر قال: «طاف رسول الله و بالبیت 
في حجة الوداع على راحلته يستلم الحجر بمحجنه؛ لأن يراه الناس» وليشرف» ولیسالوہ؛ 
فان الناس غشوه!. 

وقد فهم من صنیع البخاري في ترجته لهذا ا حدیث ب: (باب الریض یطوف 
راكبًا): أن الرسول ب طاف لرض کان به» وهذا صریح حدیث عند أبي داود؛ فلعله كان 
على غير شرطه. أو ضعيقاء وطذا قواه بالحديث الثاني الذي آورده في الباب نفسه الذي 


۲] ۳۳۳ [ 


فيه: أن أم سلمة شكت الرض للرسول + فأذن ما بالطواف راكبة» ويحتمل أن يكون 
للأمرين معا. ۱ ۱ 

ال خامس: قال ابن الملقن في «الإعلام» /٦(‏ ۲۱۷): «اعترض ابن القطان في کتاب 
«الوهم والایهام» على عبداطق نی ( «آحکامه» فقال: ذکر «البعیر» وقع في أبي داود دون 
مسلم وهذا عجیب؛ فهو في اصحیح مسلم» كا عزاه إليه عبدالحق» وفي (صحیح 
البخاري» -أيضًا-». ش 

قلت: وهو عند مسلم في ااصحيحه) برقم (۲ ۱۲۷ و٤ .٠)۱۲۷‏ 

© قال ابن دقيق العيد في «شرح العمدة» (4۷/۲): «نا طاف ييا راكبًا؛ لتظهر 
أفعاله ليقتدى بہاء وهذا يؤخذ منه أصل كبير» وهو أن الشیء قد يكون راجحًا بالنظر إلى 
حله من حيث هو هو فإذا عارضه أمر آخر أرجح منه» قذم على الأول من غير أن تزول 
تلك الفضيلة الأولى» حتى إذا زال ذاك العارض الراجح؛ عاد الترجيح الأول من حيث 
هو هو؟. 


اد عاد 


۸-۱ عَنْ عَبْدِاللَهِ ن عُمَر -رضي اللَّهُ عنهیا- قال: «1 آر ای پیا 
سم مق الب رن الزین». خ: (١١٥۱)ء‏ م: 1530 ) (۲ ٤٤-۲٤‏ )]. 

ال و 

© قال آبو أسامة الحلالي -عفا الله عنه-: 

احذر أيها الم الستّي أن تتمسّح أو قبل جدران وشباك الحجرة النبوية» فإنه ما 
كان ذلك ببيت الله منوع فعله؛ فبيت المخلوق أولى ألا يقبّل ويتمسّح به» فان هذا من 
الضاهاة بالخالق» ولا شيء من عرقة» ومزدلفة» وجبل الرحةء ومقام إبراهيم» وصخرة 
بيت المقدس» وغار ثور وحراء -أيضًا-؛ كل هذا من وسائل الشرك. 

© قال ابن الملقن في «الإعلام» /٦(‏ ۲۲۳): «للبيت أربعة أركان: 

الركن الأسود واليماني» ويقال هما: الیمانیان وأما الآخران؛ فيقال غیا: الشاميان؛ 
لأا جهة الشام ويقال: الغربيان. 


۳۳ j 


جم و وه وی یوم ویو موم وی مر دی ایر وو ةيم محمد و وه نوم می ني ميرم اه ةيرس يميه مم و ور مر مر مر بو م جم و وی و مم مما م يماي ةورم ونم 


فالأسود يُستلم ویقبل؛ لاختصاصه بفضيلتي ا حجر؛ وكونه على قواعد إبراهيم. 

واليماني يُستلم ولا یقبل؛ لاختصاصه بفضيلة واحدة وهي كونه على قواعد 
إيرأهيم. 

والآخران: لا یُستلمان ولا يقبلان؛ لانتفاء هذين الفضيلتين فیهیا». 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (4/ :)٠٠١‏ «المعروف عند أهل العلم 
استحباب استلام الركن الیماني من غير تقبيل» والحديث: أنه و قبّله» ووضع خده عليه 
وحديث: أنه استلم ا حجر فقبله» واستلم الركن الیماني فقبّل یدہ: ضعيفان». 


لا لا تا 


۲ ۳۳۵ [ 


لت 
سے اکم 


رتح 
یں يي لئ 
سکس جب ظیزوصی 


WWW ت ۲ ۔‎ 3٠۸۷ اتات‎ CONN 


تھہحہارہامیح لعل قرو و ويم ممم يميه يم فم وو مه و ميرم م مم مم يه فم ام یو م وم م مر ف عه یی يه موی و مر م يمن بد ره م جح جح جب در رليم 


۷ باب التّمَتُع 


۱-۲- ڪن آي رة -تضر بن عِمْرَانَ- الصْبَعِيّ» كَالَ: سَأَلْتٌ ابْنَ 
سر 2 کم سے ب 2 پ5 7 1 e‏ کے عماس کو بر ۰ 
عَبّاس عَن الْتْعَة؟ فَأَمَرن ماه وَسَالتَةُ عَن امذی؟ فقال: فيه جزون أو بَقَرَةٌ أو 


ص 


شاف 


a 
س‎ 


۶ 
و شرك في دم. 
27 ہک ٤‏ 


قال: وان ناسا گرهُوهاء یم فَرَأَئْتٌ ني اتام ان إِنسَانًا بناوي: > 
۳ 


تا مق لے 2 ہے ےت # لقع ہے کہ کے بو ے 7۰ 
مور وَمیعة مق » یت یعاس فده لت فقال: الله اك سُنة آي القايم 


.۰ DOTED ie WY O: 


٭ التعليق : 

© قال أبو أسامة ا لالی -عفا الله عنه-: في «صحيح مسلم»: «عمرة» بدل: 
امتعة»» وليس عندہ ذكر الهدي. 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۳/ ۳۰): «قوله: «وكأن ناسًا»: لم آقف 
على أسمائھم: وكان ذلك في زمن عبدالله بن الزبیر -رضي الله عنھما۔؛ فإنه كان ينهى عن 
المتعة؛ کا رواه مسلم [(۱۲۳۸) (۱۹۰)]). 

قال أبو أسامة الحلالي -عفا الله عنه-: وقد زاد البخاري في رواية له [(۱97۷)]: أن 
ابن عباس قال له: «أقم عندي فأجعل لك سهیا من مالي» قال شعبة: فقلت: م؟ فقال: 
للرؤيا التي رأيت. 


ماع ہے 
بن 3 


۲-۳ - - عَنْ عَبْدِاللہ بن عم عُمَرَ -رَضِيَ اللَّهُ عن - - قَالٌ: تح ول اله 


3 یحو الداع باهر رک ال وآفتی, قاق مه اي ین وی الب 
وبا سول الله وك وَأَعلّ بِالمْرَق م قل نع ؛ كَتَمَنعَ الناش تَع رو 3 


0 


له يه تال الممْرَة إلى اج فَكَانَ ین لاس مَنْ أَهْدَى, قَسَاقٌ اي ین 


۲ ۳۳۷ [ 


لبِق زیزع ی کک کیم زرل اذ چک قل انس «مَنْ ان 
نکم آفتی؛ ته لا بل منت رم بن عتیبفي عم ومن لین آهدی؛ 
یط الي باصعا والرتق ولیفطر ولبخیل نع یل باطخ لَه من 
کچ ھی ام لمیر 

ف رَسُولٌ الله او جين تيم مک واستلم الرّكْنَ اول میب نم حَبَ 
لا زیت نی زج لی اق بيب با 
رکعتن م فضرت؛ ای الصا وطات پا تربع آطوا ؟ ثم بحلل 
ین شيءِ حرم و من عَتّی قَطَى حه وَنَحَر هَذيَهُ یوم البح ء وَأَقَاضَ؛ قَطَافَ 
بالبَيتِه ٿم حل ین کل يءِ حزع یڈہ وَتعَلَ ِغْلَ ما فَعَلَ رَشول الله ڳلا من 
أَهْدَى وَسَاق اطَذْيَ مِنَ التٌاس. [خ: (۱۹۹۱)ء م: (۱۲۲۷) ( 16۱۷ 

٭٭ التعلیق: 

۵ قال شیخنا العلامة محمد بن صالح العثيمين -رحه الله -: «قوله: «فتمتع الناس 
مع رسول الله یا فأهل بالعمرة إلى الحج»: كذا في نسخ «العمدة» التي بأيديناء ول نجد 
كلمة: «فأهل» في لاصحيح البخاري»» ولا «مسلم»» ولا فیما نقل عنھما في] رأينا ولا معنى 
بباء فلعلها سبقة قلم» أو زائدة من الناقلين. 

قال شيخنا العلامة الألباني -رحمه ال في كتاب «حجة النبى اہ (ص -٠١‏ 
۷۰ اننصح لکل من أراد الحج أن يدرس مناسك الحج على ضوء الكتاب والسنة قبل أن 
يباشر أعمال الحج؛ ليكون تامًّا مقبولا عند الله -تبارك وتعالى-. 

وإنما قلت: عل الكتاب والسنة؛ لأن المناسك قد وقع فيها من الخلاف -مع 
الأسف- ما وقع في سائر العبادات» من ذلك مثلا: هل الأفضل أن ينوي في حجّه التمتع» 
أم القران» أم الإفراد؟ على ثلاثة مذاهب» والذي نراه من ذلك انا هو التمتع فقط كا هو 
مذهب الإمام أحمد وغيره» بل ذهب بعض العلاء المحققين إلى وجوبه إذا لم یسق معه 
المدي؛ منهم: ابن حزم» وابن القيم؛ تبعا لابن عباس وغيره من السلف» وتجد تفصيل 
القول في ذلك في كتاب «المحلى»» وازاد المعاد»» وغيرتما. 


[TTA] 


ولست أريد الآن ا لخوض في هذه المسألة بتفصیل وإنما أريد أن أذكر بكلمة قصيرة 
تنفع -إن شاء الله تعالى - من كان مخلصًا وغايته اتباع الحق» وليس تقليد الآباء أو المذهب» 
فأقول: 

لا شك أنَّ اج كان في أول استنافه ب إياه جائرًا بأنواعه الثلاثة التقدمته 
وكذلك کان أصحابه يكل منهم المتمتعء ومنهم القارن» ومنهم المغرد؛ لأنه يك حير هم في 
ذلك. كما في حديث عائشة -رضي الله عنها-: خرجنا مع رسول الله ب فقال: سن راد 
منکم اَن بل بِحَجٌ وَعْمْرَةِ؛ فلیفعل وَمَنْ راد اَن هل بَج؛ قیّهل وَمَنْ أَرَادَ أَنْ مل 
درو قلیهل..:» الحديث رواه مسلم. 

وکان هذا التخیبر في أول احرامهم عند الشجرة؛ كا في رواية لأحمد (5/ ۲6۵ 
ولكن النبي لم يستمر على هذا التخيير» بل نقلهم إلى ما هو أفضل وهو التمتع» دون أن 
يعرم بذلك علیهم أو يأمرهم به» وذلك في مناسبات شتى في طريقهم إلى مكة» فمن 
ذلك: حينما وصلوا إلى (سرف) -وهو موضع قريب من التنعيم» وهو من مكة على نحو 
عشرة أمیال۔ فقالت عائشة في رواية عنها: 

«... فنزلنا سرف» فقال النبي ی لأصحابه: من يَكُنْ مَعَهُ مَديٌ؛ اب أَنْ 
لها مره َلَِْفْعَل وَمَنْ كان مَعَهُ مَذْيٌ؛ قلا قالت: فالآحذ ما» والتارك ها من 
آصحابه عن لم يكن معه هدي] ...» ا حدیث متفق عليه» والزيادة لسلم. 

ومن ذلك: لما وصل ب إلى (ذي طوی) وهو موضع قريب من مکة وبات اه 
فلما صلی الصبح قال لهم: امَنْ شَاء أَنْ تِعَلَهَا عَدْرَة؛ فَلْيَجْعَلْهَا عُمْرَة. أخرجه الشیخان 
من حدیث ابن عباس. 

ولكنا رأيناه پل لا دحل مكة وطاف هو وأصحابه طواف القدوم لم يدعهم على 
الحكم السابق وهو الأفضلية» بل نقلهم إلى حكم جدید وهو الوجوب: فإنه أمر من كان لم 
يسق اهدي منهم أن یفسخ الحج إلى عمرة ويتحلل» فقالت عائشة -رضي الله عنها-: 

«خرجنا مع النبي يلو ولا نرى إلا أنه ا لحج» فلم] قدمنا مكة تطوّفنا بالبيت» فأمر 
النبي گل من لم يكن ساق اهدي أن يحل» قالت: فحل من لم يكن ساق الهدي» ونساؤه 1 
یسقن؛ فأحللن ٠...‏ الحديث متفق عليه. 


]۳٣۳۹[ 


موم مہہ ہی يه من م مور كةو رورم بیرفلد تم لو وروی ۴ وی بر رع ا ۱ او تو ورف قن لحي يف تم مومه فم هم مر و مع مره م ف ره مم مر یریم 


وعن ابن عباس نحوه بلفظ: 

افأمرهم أن مجعلوها عمرق فتعاظم ذلك عندهې فقالوا: يا رسول الله! أي الحلٌ؟ 
قال: جل کل . متقق عليه. 

وی حدیث جابر نحوه» وأوضح منه. 

قلت: فمن تأمل في هذه الأحاديث الصحيحة تبن له بيانًا لا يشوبه ريب: أن 
التخیبر الوارد فيها إنیا كان منه يكل لإعداد النفوس وتہینتھا قبل حكم جدید قد يَصعب 
ولو على البعض تقبله بسهولة لأول وهلةء ألا وهو الأمر بفسخ ا حج إلى العمرة» لا سيا 
وقد كانوا فی الجاهلية -کما هو ثابت في «الصحيحين»- يرون أن العمرة لا تجوز في أشهر 
الحج» وهذا الرأي وان كان رسول الله پل قد أبطله باعتباره و ثلاث مرات في ثلاث 
سنوات» كلها في شهر ذي القعدة» فهذا وحده وان كان كافيًا في إبطال تلك البدعة 
الجاهلية؛ فإنه ولا قرينة هناء بل لا يكفي -والله أعلم- لإعداد النفوس لتقبل الحكم 
الجديد» فلذلك مهد له 3 بتخييرهم بين احج والعمرة مع بيان ما هو الأفضل شم ثم 
أتبع ذلك بالأمر الجازم به بفسخ الحج إلى العمرة كا تقدم فإذا عرفنا ذلك؛ فهذا الأمر 
للوجوب قطعاء ویدل على ذلك الأمور التالية: 

الأول: أن الأصل فيه الوجوب إلا لقرینة ولا قرينة هناء بل والقرينة هنا تؤكده 
وهي الأمر التالي وهو: 

الثاني: أنه يك ما آمرهم تعاظم ذلك عندهم -کما تقدم آنفًا-» ولو لم يكن للوجوب ‏ 
لم یتعاظموه. ألم تر أنه لا قد أمرهم من قبل ثلاث مرات آمر تخيير» ومع ذلك ۸ 
یتعاظموه» فدل على أنهم فهموا من الأمر الوجوب» وهو المقصود. 

اثالث : أذ في رواية في حديث عائشة -رضي لله ناه قالت: 

.. فدخل علي وهو غضبان» فقلت: مَن أغضبك يا رسول الله! آدخله الله النان 

قال: عا عت آ زاس پا زره وی یر 
تبرت ما شقث امذي معي حتی اريه تم أجل گیا حلوا». رواه مسلم والبيهقي 
وأحد /٦(‏ ۱۷۵). 


ففي غضبه و دليل واضح على أن أمره كان للوجوب: لا سيا وأن غضبه تنب 


] ۳۰ [ 


وفع رفم لع و٤ف‏ ٤لا‏ مرو رد و ود اروری هوم مد یرد فد جح مب یں اھت ررم م يمر م يت رمن ورم ۳۳۳۳۳ 


ل تم امن أجل سا من تي لام راشای من له و 
حميعًا إلا من كان معه هدي. 

الرابع: قوله وَل لا سألوه ه عن الفسخ الذي آمرهم به: ألعامنا هذا أم لأبد الابد؟ 
فشبك پل أصابعه واحدة في أخرى» وقال: «دَخلَتِ العُمْرَةٌ في الج إلى يوم الب ق لا بل 
۹ یں لا بل ! لاد أبده. 

فهذا نص صریح على أن العمرة أصبحت جزءًا من الحج لا یتجزآء و آن هذا الحكم 
لیس حاصًا بالصحابة ک| يظن البعض» بل هو مستمر إلى الأبد. 

خامسًا: أن الأمر لولم يكن للوجوب؛ لکفی أن ینفذه بعض الصحابة» فکیف فکیف وقد 
رأينا رسول الله ية يكتفي بأمر الناس لیخ اه هو تار بأ بذاك بع فا 
-رضي الله عنها-» وتارة يأمر به آزواجه؛ کی في (الصحیحین) عن ابن عمر: أن النبي کل 
م آزراج أن نام حجة الع قالت حنمة فقلت: ما يمنعك أن گل؟ قال: 
١إ‏ لبذت ایی ۰ الحديث. 

ولا جاء أبو موسى من اليمن حاجًا قال له : «بمَ أَمْلَلْتَ؟»: قال: أمللت 
بإهلال النبي وك قال: دقل شفت ین اغذي؟» قال : لا ۳ دب ِالبَيْتِ وَبالصَفا 
وروی نحل . ۰ الحديث. 

فهل هذا احرص الشدید من النبي وَل على تبليغ آمره بالفسخ إلى کل مكلف لا 
يدل على الوجوب؟ اللهم إن الوجوب ليثبت بأدنى من هذا. 

ولوضوح هذه الأدلة الدالة على وجوب الفسخ -بله التمتع- لم يسع الخالفین ها 
إلا التسليم بدلالتهاء ثم اختلفوا في الإجابة عنهاء فبعضهم اذَّعى خصوصية ذلك 
بالصحابة؛ وقد عرفت بطلان ذلك ما سبق. 

وبعضهم ادعى نسخه ولكنهم لم يستطيعوا أن يذكروا ولو دلیلا واحدًا يحسن 
ذكره والرد عليه اللهم إلا نبي عمر ذه وكذا عثان» وابن الزبير؛ كا في الصحیحین) 
وغيرهما. ۱ 

والجواب من وجوه: 

الأول: أن الذين يحتجون بهذا النهي عن التعة لا يقولون به؛ لأن من مذهبهم 


۲ ۳۶۱ [ 


قوم مم مم تممه تكو مور وم كه مويف ممم م ميو 6 مومه بت نيو relates‏ رهم موجه دی ےر ےر بن رب بے 


جوازهاء فیا كان جوابهم عنه؛ فهو جوابنا. 

الثاني: أن هذا النهي قد أنكره جماعة من أصحاب النبي يل منهم علي» وعمران بن 
حصين؛ وابن عباس » وغيرهم. 

الثالث: أنه رأي خالف للکتاب. فضلا عن السنة» قال الله تعالى: # فن‌تملم بالعبرو 
ها نت رای که [البقرة : .]۱۹١‏ 

وقد أشار إلى هذا المعنى عمران بن حصین ضيه بقوله: اتمتعنا مع رسول اللہ كَل 
ول ینزل فيه القرآن (وفي رواية: نزلت آية التعة في كتاب الله -يعني: متعة الحج-» وأمرنا 
مها رسول الله ی حتی مات) قال رجل برأيه بعدما شاء». رواه مسلم. 

وقد صرّح عمر طا بمشروعية التمتم» وأن نهیه عنه أو كراهته له نا هو رأي رآه 
لعلة بدت له فعال: 

«قد علمت أن النبي بل قد فعله وأصحابه» ولكن كرهت أن يظلوا معرّسين بهن 
في الأراك ثم يروحون في ا حج تقطر رؤوسهم'. رواه مسلم وأحمد. 

ومن الأمور التي تستلفت نظر الباحث أن هذه العلة التي اعتمدها عمر طك في 
كراهته التمتع هي عينها التي تذرع بها الصحابة الذين لم يبادروا إلى تنفيذ أمره إلا بالفسخ 
في ترك المبادرة» فقالوا: 

«خرجنا حجاجًا لا نريد إلا اج حتى إِذا لم يكن بيننا وبين عرفة إلا آربع ليال» 
أمرنا أن نفضي إلى نسائناء فنأ عرفة تقطر مذاكيرنا المني من النساء...»» وقد رد النبي وَل 
ذلك بقوله: «أبالله تُعَلّمُوتٍ أَیچا الثاس؟ كَدْ عَلِمْتَمْ آئی ناکم ش وَأَصَدَفكُم ویرک 
الوا کا کم وء َي ولا عذيي؛ خَلَنْتُ کا یلون». ۱ 

فهذا یبن لنا أن عمر له لو استحضر حين کره للناس التمتع قول الصحابة هذا 
الذي هو مثل قوله وتذکر معه رد النبي یا عليهم» لا کره ذلك» ونہی الناس عنه. 

وني هذا دليل على أنَّ الصحايي الجليل قد تخفى عليه سنة من سنن رسول الله يل 
أو قول من أقواله» فيجتهد برأيه» فيخطي» وهو مع ذلك مأجور غير مأزور والعصوم من 
عصمه الله. 


وقد يقول قائل: إن ما ذكرته من الأدلة على وجوب التمتع» وعلى رد ما يخالفه 


] ۳۶۲ [ 


يوم مووونم دج وم نينو بیو نمی لد هرم جج۱ لجيتلر یہي رد نميو مم مي یت بم ع مم ريرم یی بد وییلب بر 4 فيه مر مرو جن نه ممم تررم م رمم 


واضح مقبول» ولكن يشكل عليه ما يذكره البعض: أن الخلفاء الراشدین جميعًا كانوا 
يفردون ال مج فكيف التوفيق بين هذا وبين ما ذکرته؟ 

والجواب: أنه سبق أن با أن التمتع نا يجب على من لم يسق ال دي؛ وأما من ساق 
المدي؛ فلا يجب عليه ذلك بل لا يجوز له وإنما عليه أن يقرن وهو الأفضل» أو يفرد. 
فيحتمل أن ما ذکر عن الخلفاء من الإفراد إن! هو لأعهم كانوا ساقوا المدي» وحینثذ فلا 
منافاة» والحمد لله. 

وخلاصة القول: أن على كل من أراد الحج أن يأتي إحرامه بالعمرة» ثم يتحلل منها 
بعد فراغه من السعي بين الصفا والمروة بقص شعره؛ وفي اليوم الثامن من ذي ا حجة يحرم 
بای فمن كان لبَّى بالقران أو الحج المفرد فعليه أن يفسخ ذلك بالعمرة؛ إطاعة لنبیه 
كل والله -عز وجل- يقول: إن بطع أَلرسُولَ فد آطَاع اللہ 4 [النساء: ۸۰]ء وعلى 
المتمتع بعد ذلك أن یقدم هدیا يوم النحرء أو في أيام التشريق» وهو من تمام النسك: وهو 
دم شکران» ولیس دم جبرانء وهو -كا قال ابن القيم- بمنزلة الأضحية للمقیم» وهو من 
تمام عبادة هذا اليوم» فالنسك المشتمل على الدم بمنزلة العيد المشتمل على الأضحية» وهو 
من أفضل الأعمال» فقد جاء من طرق أن النبي ككل سٹل: أي الأعمال أفضل؟ فقال: لعج 
ولتخ وصحّحه ابن خزیمة والحاكم» والذهبي؛ وحمّنه المنذري. 

والعج: رفع الصوت بالتلبية» والٹج: إراقة دم الهدي. 

وعليه أن يأكل من هديه کا فعل رسول اللہ یٹ على ما يأتي بیانه» ولقوله -عز 
وجل - فيم يذبح من اهدي في منى: ط ايتا اواس لتقم ب4 نج :11]. 

وقد انُصلنا بكثير من الحجاج» فعرفنا منهم أنهم مع كونهم يعلمون أن التمتع 
أفضل من الإفراد» فكانوا يفردون» ثم يأتون بالعمرة بعد ا حج من التنعيم» وذلك لئلا 
يلزمهم الحدي! 

وفي هذا من الخالفة للشارع الحكيم والاحتيال على شرعه ما لا يخفى فساده؛ فان 
الله بحكمته شرع العمرة قبل الحج» وهم يعكسون ذلك» وأوجب عل المتمتع هديّاء وهم 
يفرون منه» وليس ذلك من عمل المتقين» ثم هم يطمعون أن يتقبّل الله حجهم وأن يغفر 
ذنبھم؛ هيهات هيهات» ف نما بل هلت $ [المائدة: ٤۲]ء‏ وليس من البخلاء 
المحتالين. 


۲ ۳۶۲ [ 


فكن ایا الحاج متقيًا لربك مُتَبعَا لسنة نبيك في مناسكك» عسى أن ترجع من 
ذنوبك كيوم ولدتك أمك». 

€" عَنْ حَفْصَةَ رن اف نها رفع الي و یه قالث: 5 

و الوا ا أن لاس علوا, من لمر ال آنت ین ُمْرَيكَ؟! تال 
ا 202 ری ٤‏ » وت مَذيي فلا أَجِلَّ تی آنخر». [خ: (١١٥۱)ء‏ م: 
(۲۹ ۱۲) (۱)۱۷۹-۱۷۹. 


© قال آبو أسامة ا لالی: تنبیهان: 

۱- لفظة: امن العمرة" لا توجد في رواية مسلم. 

۲- لا یتوهم من هذا ا حدیث جواز تعلیق التمائمء فهذا کان لتمييز اهدي عن غير 
امدي وذاك شر مستطیر وبلاء خطير ورد فيه النهي الشدید والتحذیر. 


-٤-٥‏ عَنْ عِمْرَانَ بن حُصَينِء تال 1 لٹ آيْةُ لب نی کتاب ال 
-تعاق- کته عع وشول له یل ری و مها ون نها حت 
مات فَقَالَ رج يَأ ھا شا 

ال البْحَارِي: ال نل مر هر :12710 + 6۱۷۳۳۱۹۶۱ 

161010015101 الب آيهُ الْعَے بد مہہ ؛ وَآَمَرنًا چا 

شول الاو ای نم 1 تنل ايك تنس آي نة اش وه نها ره شول ال بلا 
عن مات 

وا بِمَْنَا. 


می 
ر اس 


)١(‏ في (ف): لاشعري». 


] ۳6 [ 


© قال الحافظ في «الفتح» (۳/ 4۲۲) -معلقّا على قول البخاري: یقال: إنه عمر-: 
لم أر هذا في شيء من الطرق التي اتصلت لنا من البخاريء لکن نقله الإساعيلي عن 
البخاري کذلك فهو عمدة الحميدي في ذلك». ۱ 

© قال مقيده أبو آسامة املالي -کان الله له-: قول الصنف: #وما بمعناه»: آخرجه 
البخاري (۱ ۰۱۵۷ ومسلم (۱۲۲۲) (۱۷۰) عن عمران بن حصین, قال: تمتعنا على عهد 
رسول الله له ونزل القرآن قال رجل برأيه ما شاء. 


لا لا لا 


] ۲۶۵ [ 


یت 
کے 


ارتم 
عن ص سی 
(سکس ١ن‏ دزو ئی 
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۸- ياب الهدي 


© قال مقيده أبو أسامة الهلالي: ال هدي: ما يذبح في ا حرم؛ تقربًا على اللہ -تعالى-» 
من الابل أو البق أو الغنم» وإحسانًا إلى الفقراء» وأصله من الهدية؛ وهي: ما يبذل تحببًا 
وتوددا. 

والهدي ثلاثة أنواع: 

١‏ - واجب من أجل النسك؛ كهدي المتعة والقران. 

۲- واجب من أجل الاخلال بالنسك؛ كالهدي الواجب لفعل محظورء أو ترك 
واجب في النسك. ۱ 

۳- تطوع» ويراد بتقدیمه إلى البیت: التوسعة والاحسان إلى جيرانه وزائريه» من 
الفقراء والمساكين» وهو من أفضل القرب عند الله -تعالى-؛ لأن الصدقة والانفاق من 
أفضل العبادات» لا سيا إذا كان في البلد الحرام» وعلى المنقطعين لعبادة الله -تعالى- في 


والمجاورين لبيته. 
سے © سے < س 0 سر 9ے f oe‏ و 4 ل © 
۱-۹ - عَنْ عَايِْشَةَ -رَضِيَ الله عَنها- قَالَتْ: «فتلت قلائد هذى رشول 
رت ےت 1 1 سم کم 3 e‏ 1 لم > 4 
الله عله دی نم اشع قلدها ۔او دما تم بعث ّ 


+ و بعث ا إلى البیت. واقام 
الک کیا حرع عليه می٤‏ ان لَهُ جل لخ (١۹٦۱)ء‏ م: (۱۳۲۱) ۰-۳٣٣(‏ ۴۷)]. 
٭ التعليق: 
© قال أبو أسامة الهلالي: اليس عند مسلم: «أو قلدها»». 
۷-۔ عَنْ عَايْسَةٌ -رَضِيَ الله عنها- تا 
مره غا . [خ: (۱۷۰۱)ء م: (۱۳۲۱) .])۳١۷(‏ 


لت: « 


«أَهْدَی رَشول الله پل 


] ۳۶۷ [ 


لو مرو پوواے”ببوو یرم و ووم مره هار قروم رهم مو تر يه مرو ركيم رم زم قد 6 لوو ونم ممه فلن اعم يه رمم يمه م ره فت يم ةورم وله مو مه مه مارم 


ات التعليق : 

© قال أبو أسامة الملالي: هذا الحديث هو أحد ألفاظ الحديث السابق. 

قال الزرکشی في «النکت» (ص۲۱۵): «حديث عائشة: «هدی رسول الله ا مرة 
غعا»» هذا لفظ البخاري. 

ورواه مسلم كذلك وزاد: (إلى البيت؛ نقلّدها. 


ام 3 اس ير ل ۰ 31 3 3 اا 7 ر رد رو 2 مر 
۳-۸- عَنْ آي هْرَيْرَةَ 488: أن نبي اللو يك رای رجلا يَسُوق بَدتف 
کے دم 4 ۳ ر ٤‏ رسب کے عو ہو ۔ حیرص ۳ کی مات 
ل: «ار کبها» قال: انا بدنف قال: «ارکبها» فرآیته راکبها پسایر النبی ط. 
وني لفظ: قال في الثانية -آو الثالله-: «اركبهاء وَيْلَكَ -أو: وَعَكٌَ-). [خ: 


(۸۶۹٦۱)ء‏ م: (۱۳۲۲) (۱ ۳۷ و۳۷۲)]. 


٭ التعلیق: 

۵ قال أبو آسامة ا لالی: ليس في «الصحیحین» قوله: «أو ويحك»» وهي عند ابن 
ا حارود (۲۷ )۰ وعند البخاري ٤(‏ ۲۷۵) من حدیث آنس «49». ۱ 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۳/ ۵۳۷): «قوله: ہرأی رجلا»: لم آقف 
على نسمیتها. 

وقال ابن ا ملقن في «الاعلام» :)۲۷۸/٦(‏ «هذا الرجل البهم لا محضرني تسمیته 
بعد الفحص الشدید عنه». 


4-5 - عَنْ ملع بن آي طالب ڪه قال: ١‏ مرن الب اه آن اموم على 


سے ٠.1 ik ok‏ سح مر 2 2 e‏ 2 ر٤۵‏ - کی 6ے ید 
بَدَیْهء وَأنْ أَتَصَدقٌ بلخوها وجلووقا وَأجِلیَهَاء وَآنْ لا عطي ال جار منها شْيْنَا), 
وَقَالَ: «نَحْنُ نَعْطِيْهِ من عِنْدِنَا». [خ: (۰۷ ۱۷)ء م: (۱۳۱۷)]. 

٭ التعليق : 


© قال أبو أسامة الملالي -عفا الله عنه-: ليس عند البخاري قوله: انحن نعطيه من 


[TEA] 


عندنا»» وإنم| هي لمسلم» وهذا لفظه. 

٥‏ قال السفاريني في «کشف اللثام» (۳۳۸/6): «قوله: انحن نعطيه من عندنا): 
انفرد بها مسلم عن البخاري. 

© قال الحافظ عبداسحق الإشبيلٍ في «الجمع بين الصحیحین): ‏ م يقل البخاري: 
انحن نعطيه من عندنا" وقد عزاه في (منتقی الاحکام» )[(۲/ /۲۲٦‏ ۱۳۵ ۲)] بالزيادة ل 
«الصحيحين»» وكأنه اعتبار لأصل الحديث. والله أعلم». 

9 قال السفاريني :)۳۳۸/٤(‏ صرح هذا الحديث بجواز الاستنابة في القيام على 
ا هدي وذبحه والتصدق به» نعم الأفضل توليه ذلك بنفسه» لکن النبي گل فعل كلا من 
المباشرة للذبح» والاستنابة فيه». 


عاي اعنم اد 
کا يت 3 


-ه- عَنْ زياد ن جب قال: ریت اب عُمَرَ قد آتی على رَجُل كذ 
و نها انا ميد ستَة مد وه [خ: (۱۷۱۳)ء 
۲۰۶ (۳۵۹۸)]. 

موه التعلیق: 

© قال آبو آسامة املالي -عفا الله عنه-: عند امسلم» بدل اقد أناخ بدنته ينحرها»: 
(وهو ينحر بدنته باركةا؛ وبدل لمحمدا: النبيكم؟. 
9 قال السفاريني في «کشف اللثام» ٣١ /٤(‏ ۳): «قوله: «علی رجل»: لم یَسَمٌا. 


لا لا لا 





() في ز»: «بنحرهاا» وكذلك في 1صحیح البخاري؟. 


۲] ۳۶۹ [ 


ای 
اس خن 


رق 
ج ی یی نی 
(سکس دب لازو ںی 


۸۷۱۷۸۷۱۷۸۷ ۔‎ ۲۳٢٢ تلات ۷۸۷> ن‎ COM 


۹ باب القسل ٹلمحرھ 


سس 
و و م بر وج 
٠‏ ۰ 


۱-۱- عن عبدالله بن حنئنِ: «آن عبدالله بن عباس وَالسور بن 
سے ٭ م سب کر کے 5 سا سن 0 4 ۷ ہے مر 
عَرَمَةٍ اختلفا بالابُواءء فقال اب عَبّاس: یل الحْرمُ رأسه وَفال السُوژ: لا 
۳ 2 14 َك سكام ور 7 سے لا 1 7 ۳ ۹3۹ 7 تو 
سل المخرمٌ رَس قال: كَأَرْسَلَنِي ابْنْ عَبّاس إلى أي أَيُوبَ الأَنْصَارِيّ طلا 
اس مر 3 ر 3 سم ےہ سے ال سے ١ 5 o‏ ۹ و ۳۹ ies‏ اهم 
فوجدته يغتسل بان القرنان وهو بس بثوب فسلمت عَلِيه؛ فقال: مَنْ مَذا؟ 
2 و 35 ول 7 8 کے > کے تہ ت زر و 26 موی 7 
فقلت: آنا عَبدالله بن ختن آرسلیی إِلَيْكَ عَبدُالله بُنْ عباس بسالت: کیت 
کان و / لے کل ۳ هھ رور و رو و دم کے ہے کو 3 ر ور 2 
ن رَسول اللو ور بغسل رَأسَهُ وهو تحرم؟ فوضع ابو آیوت يده على الثوب» 


۳ 


ع 27 سے : ۹ سايم ص 2 کہ 1 - ۲ مر ان 
فطاطاه ختی بدا لی رأسه نم قال لانسان يصب عليه الاء: آصبب. فص على 


Air 22 7‏ گے و ہے ارہ آمل تمع چ ےک رر تا رهم د 
رای ثم خرك راسه بِيَدِيه 2 ما وادین ثم قال: هكذا رایته يد یُغتہل). 


[خ:(۰ «(1A6‏ م( 7۳۲ ۱).. 
۲ 00 سے 7 ی ے E‏ سے 
«القَرْئَانِ»: الْعَعُوَدَانِ الا سد فیها ابه الى تعلیٰ عَلَيْهَا البَكَرَةٌ. 


االابُوَاغ) -بفتح الممزة وسكون الباء الموحدة والمد-: مَوْضِعْ معن بَینَ 
مَكة ویک 


© قال أبو أسامة ا ملالی: «الرواية الثائیة عند مسلم» ووقع 2 بعض النسخ: 
ابعدھا٢ء‏ وليس عنده4. 


۲ ۳۲۵۱ [ 


۔ 
چ مر 


رتح 
جل انيجي 
(سکس ددجن ارو سی 


WWW.TIOSWAFCAL. COM 


-٠‏ ياب فسخ الحج إلى العمرة 


ہہ الب ف . 
ز ۰ 


۵ قال شيخ الاسلام ابن تيمية كا في «جموع الفتاوی» (۲/ ۱۱): الم يختلف 
النقل ولا آحد من أهل العلم أن النبي ل آمر أصحابه بفسخ ا حج إلى العمرة» وأنہم 
طافوا بالبیت وبالصفا والروة أن يحلوا من إحرامھم؛ فهو ما تواترت فيه ال حادیت 
الصحیحة» . 

9 قال قال الإمام ابن قيم الجوزية في ازاد العاد» :)١81/-1١457/5(‏ «عن أي 
الشعثاء» عن ابن عباس قال: من جاء مھا با ٭ فإنّ الطواف بالبیت یه إلى عُمرة 
شاء أو أبى» قلت: إن التّاس ينكرون ذلك عليك. قال: هي سنة نبيّهم» وإن رغموا. 

وقد روى هذا عن النبي وه مَنْ سمّينا وغيرهم» وروى ذلك عنهم طوائف من 
كبار التابعين» حتى صار منقولا نقلا يرفع الشك؛ ويوجب اليقين» ولا يمكن أحدًا أن 
ينكره» أو يقول: لم يقع» وهو مذهب آهل بيت رسول الله يلا ومذهب حبر الأمة وبحرها 
ابن عباس وأصحابه» ومذهب أب موسى الأشعرى» ومذهب إمام أهل السة وامحدیث 
أحمد بن حنبل وأتباعه» وأهل الحديث معه ومذهب عبدالله بن الحسن العنبري قاضى 
البصرق ومذهب أهل الظاهر». 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» :)۳٥٣ /٤(‏ «ومعنى فسخ الحج إلى العمرة؛ 
أي: قلب إحرامه بالحج عمرة» ثم يتحلل من إحرامه بعمل عمرة» فيصير متمتعًا). 

۱-۷- عَنْ جابر بْنِ عَبْاللهِ له فال: آهل التي ۳ رصان 
باطخ ول مع أحد منم عذي ع الي 8ة وطلعف وقیع َي بن الکو 
قَقَالَ: هللت با اَل به اي يك نامر ر الي ول أَصْحَابَةُ أن يَخْعَلُوهَا عَمْرَةٌ 


)١(‏ عند البخاري زيادة: «ومعه هدي1. 


[Tor] 


ل ره ا کہ ٤‏ مع اي كَقَالُوا: تنطَلِقُ إل منی وَذَكَرٌ 
حا بفطر تلع يك التي ل َقَالَ: «و اسْعَفْبَلْتٌ من آفري تا تبرت تَا 
أَهُدَیْت» ولو لا ۹4 ميي اهدي لأَخَلَلْت». 

وَحَاضَتٌ عائشة 4 نكت لايك كلا ب آنا تفي الت قالث: 5 

سول اللَّوا تَنطَلِقُونَ , هعرق راطق بحجٌ !ام ربارب آي بَكْرٍ 
أ جح تتا إل تیم نو باقع ]خ: )100۷( م: (۱۲۱۳)]. 

++ التعليق : 

۵ قال السفاريني في «كشف اللثام» :)۴٦۱٣/٤(‏ «قوله: فبلغ ذلك»: ليس في 
(الیونینیة) لفظة: «ذلك»». 

© قال مقيده أبو أسامة املالی -كان الله له-: 

-١‏ لیس عند مسلم ذكر: #طلحة». 

؟- كثير من المعتمرين والحجاج بعد فراغهم من نسكهم يكررون العمرة من 
التنعيم» وهذا أمر لا یسن؛ لأنه لم يقع من الصحابة وإنما حدث من عائشة لحيضتهاء وم 
ينقل عن عائشة أنها فعلتها بعد ذلك. 

ولو كانت هذه العمرة مشروعة؛ لما تركوها وهم في مکت وهي سهلة عليهم؛ 
ميسورة طم». 

© قال شيخنا العلامة محمد بن صالح العثیمین -رحه الله-: ۷ إن النبي با متع في 
حجة الوداع بالعمرة إلى الحج» فظاهره أنه تحلل بين العمرة والحج» وفي هذا الحديث أنه 
أهل وأصحابه بالحج؛ فظاهره أنه كان مفردًا. 

وقد ثبت أن النبي يك كان قارئاه فیحمل حديث ابن عمر على أن المراد بالتمتع: 
إيقاع العمرة والحج في سفر واحد لا أن المراد التحلل بينهماء فإنه و لم يتحلل بينهما 
قطعًاء وعلى هذا فيكون قارنًا بلا شك» والجمع بين كونه قارنًا وبين هذا الحديث بأحد 
[Yo [‏ 


العمرة عليه؛ فصار قارنّاء وعليه حمل حديث ابن عمر» وهذا الجمع اختاره أبن حجر 
وجماعة. 

- أن النبي بيا أحرم قارنًا من أول الأمر» وعليه يحمل حديث ابن عم لکن ما 
كانت العمرة مندمجة في الحج في القران عبر بالحج عنهما جميعاء وعليه يحمل هذا الحديث» 
وهو تعبير شائع كثير يعبر بأحد الشیئین جميعًا؛ لاندماجھ| نی فعل واحد والله أعلم». 


الا سك وو کے 


E‏ - وکن جار ظا ال اين نا مع ر شول الله و كد ونر تقول: 
ایت با لج كَأَمَوَنَارَسُولُ الله تقد تَحَعل فَجَمَلْئَاهَا عُمْرۃ. [خ: (۱۵۷۰) م: )۱٢١١(‏ 
.])١٤١(‏ 


36 1 تعليو 3 

0 قال أبو أسامة الحلالي: عند مسلم: (مهلین» بدل: «ونحن نقول: لبيك)» وعند 
البخاري: «لبيك اللهم لبيك بالحج). 

0 قال ابن اللقن في «الإعلام) /٦(‏ 0 لافيه دلالة على وجوب الرجوع في بيان 
الأحكام إطلاقًا وتقييدًا وعزيمة ورخصة للنبى ی وعل المبادرة إليه ف ميم ذلك؟ 
لقوله: «فجعلناها عمرة!1. 

۲٤٤‏ - زتن نوا ن عَباس رضي الله نها ا قال: قم رَسُولُ 
الله لا وا 6 خان سے سرک راک 2 26 پاچ ار کہ ن علو ا مه 
[فتعَاظطم الناش تما كَقَالُوا: : یا سول اللا أي جح ال حل ۲ [خ: 
(٤١٥۱ءء‏ هم( ۱ )]. 

بن التعلیه : 

0 قال السفارینی 5 ا شف اللثام» رو ۳۲ (ومقصود الحافظ [یعنی: 


المقدسي] بتکرار هذه الأخاديث: تقویه جانب جواز فسخ ا حج إلى العمرةء وعدم 
الالتفات لمن حالف في ذلك: وزعم أنه كان مختصًا هم ثم نسخ». 
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] ۳۵۰۵ [ 


9 قال الإمام ابن قيم ا حوزیة في «زاد المعاد» (۲/ ۱۸۷ - وما بعدها): «والذين 
خالفوا هذه الأحاديث لحم أعذار: 

العذر الأول: أنها منسوخة. 

العذر الثاني: أا خصوصة بالصحابةء لا يجوز لغيرهم مشاركتهم فى حكمها. 

العذر الثالث: معارضتها با يدل على خلاف حكمهاء وهذا مجموع ما اعتذروا به 
عنها. 

ونحن نذكر هذه الأعذار عذرًا عذرا؛ ونبٹن ما فيها بمعونة الله وتوفیقه...». 


و 


جح سے 6 مع ےھ 6 2 4 اج 
-٤ 5‏ وَعَنْ عَرَوٰة بن الزیی قال: سيل أَسَامَة بن رید وَأَنَا جَالِش: 


فَحْوَةَ نَصَّ). [خ: (١٦٦٦۱)ء‏ م: (۱۲۸7) (۲۸۳)]. 
العَتَقٌ): انبسَاط الْسَّيْر. 
والنص»: فَوْقّ ذَّلِكَ. 


۵ قال ابن اللقن في ٦‏ «الاعلام» :)۳۳٣/٦(‏ «هذا الحديث أجنبي عن الباب» لا 
تعلق له بفسخ ا حج إلى العمرة» کم نبهنا عليه أول الباب. 

وإنما يتعلق بصفة سيره -عليه الصلاة والسلام- عند دفعه من عرفة لا غير» وقد 
ترجم البخاري عليه بذلك فقال: (باب السير إذا دفع من عرفة)». 

۵ قال السفاريني في #کشف اللثام» (5/ ۳۹۹): «هذا الحديث وما بعده ليس عا 
يتعلق بفسخ ا حج إلى العمرة» فكأن الترجمة: باب فسخ الحج إلى العمرة وغیره» على عادته» 
فسقطت لفظة: «غيره» من بعض النساخ؛ والل أعلم». 


)١(‏ عند البخاري زيادة: ني حجة الوداع؟. 


.٤عنصیا في مسلم: لاحین أفاض من عرفةا» وی ل(زا:‎ (Y) 


۲] ۳۵۲ [ 


© قال مقيده أبو أسامة ا لا ی -عفا الله عنه-: ما عليه الناس هذه الأيام من سرعة 
وطيش وخفة وسباق السيارات مناف للسنة وهيبة ا حج ووقاره. 

ويحدث بسبب ذلك ما ينافي الشرع والخلق ومقصد الحج وآدابه؛ فلیحرص كل 
حاج على التمسك بآداب الحج ومقاصده وآهدافه» وليكن عونا لاخوانه الآخرينء لا 
تهمه إلا نفسه فقط؛ لأن ا حج مدرسة تربوية عظيمة يبني للإنسان المسلم شخصية متكاملة 
متماسکة في جميع الظروف والطوارئ. 


2:6 جک‎ MN 


۱ سر ہر © مسر ۵ 7 0 سر ۳ 0 ر سر هلو 2 1 

٦‏ -۵- وَعَنْ عَبْدِاللُهِ بن عَمْرِو -رَضِيَ الله عنهع-: ن رَسول الله 

عبرم سر ہیں“ و سر کی سے سم چ o,‏ م 2 f‏ کے 8٤‏ هه و 1 

يله وَقَفَ في حَحه الوداع فجعلوا یسالونه فقال رجل: ۸ آشعر؛ فحلقت قبل آن 
ره 9 گے ج- رر سے ر سر 4 Ro‏ 33 0 کس ےم و 72 e oF‏ 

آذدیح؟ قال: (اذیح» ولا حرجا وحاء آخر وقال: اشْعر؛ فنحرت قبل أن ارعي؟ 
ہے سے 2 ۳ 5-5 لر له ں ھا ےی سے ٥ ٥‏ 

٥ 1 -‏ 7 عفر نے سم -- 7r‏ ے8٤‏ اج اکا 6 و سم .- ۰ نے 72 

قال: «ارم ولا حرجا تا سيل يَومَئِدٍ عن شيء قدم ولا آخر إلا قال: (افعل ولا 


کسر سے 


خَرَخ؟. [خ: (٦۱۷۳۸-۱۷۳)ء‏ م: O°‏ (۳۲۷ و۳۲۸)]. 


© قال الشيخ أحمد شاکر -رحمه الله- في «تعليقاته على إحكام الأحكام؛ 
(ص٤۷٦):‏ «وراوي هذا الحديث هو عبدالله بن عمرو بن العاص» لا عبدالله بن عمر بن 
ا خطابء كما وقع ذلك في بعض نسخ الشرح). 

9 قال الزركشي في «النكت» (ص ۲۲۱): احدیث عبدالله بن عمرو... (وذکره) 
هذا حديث ثابت في «الصحیحین» کما قال» وذكره الشيخ في شرحه من طريق عبدالله بن 
عمروء وهو سهوا. 

۵ قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۳/ :)۳٦۹‏ «هو عبدالله بن عمرو بن 
العاص؛ كا في الطريق الثانية -يعني: التي أخرجها البخاري- بخلاف ما وقع في بعض 
نسخ «العمدة»» وشرحه علي بن دقيق العيد ومن تبعه على أنه عبدالله بن عمر بن 
الخطاب». 

© قال ابن الملقن في (الإعلام» :)511١/57(‏ «هذا ا حدیث في (الصحیحین) من 


] ۳۵۷ [ 


طريق عبدالله بن عمرو بن العاص» واللفظ للبخاري. 

وذكره الشيخ تقي الدين في «شرحه» من طريق عبدالله بن عمر» وتبعه ابن العطار 
والفاكهي وغيرهما. 

وهو غلط» وصوابه ما آسلفنا؛ ولم يذكره الحميدي في «جمعه بين الصحیحین" ولا 
عبدالحق في «جعه» -أيضًا- من هذا الوجه». 

۵ قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري؟ (۱۸۱/۱): «قوله: «فقال رجل): لم 
آعرف اسم هذا الرجل؛ ولا الذي بعده في قوله: «فجاء آخر».. والظاهر أن الصحاي ۸ 
يسم أحدًا؛ لكثرة من سأل إذ ذاك». 

© قال ابن دقيق العيد في «شرح العمدة» (۳/ ۷۷): «وظائف يوم النحر أربعة: 
الرمي» ثم نحر ا مدي أو ذبحه ثم الحلق أو التقصير» ثم طواف الإفاضة. 

هذا هو الترتيب الشروع فيهاء وم يختلفوا في طلبية هذا الترتيب وجوازه على هذا 
الوجه». 

قال مقيده أبو أسامة الحلالي: العبارة النبوية: «افعل ولا حرج» تحمل لزومًا عل 
آعمال يوم النحر فقط كما يشعر الحديث النبوي» وأما جعلها قاعدة لکل أعمال الحج» ىا 
ذهب إلى ذلك بعض الإسلاميين المعاصرين في كتيب له مبذا العنوان» وحقه أن يسمى: 
«افعل بكل حرج»» وقد رد عليه علماء أفاضل أمثلهم طريقت وأجعهم حجة: شيخنا 
عبدالمحسن العباد -حفظه الله-. 


ہے سے ف ہر 


۷ 5-7 وَعَنْ عَبْدِالَّحمَنِ بن یرد النَحَعِيّ: أنه حح مَع ابن مَسْعُويٍ فَراہ 
يَرْمِي الم الكُبرَى بسَبٔع حَصَّبَاتِء فجعل البَيْتَ عَنْ بساروه وَمِنّی عَنْ یمه 
نم قَال: «هَذَا مَقَامُ اي آرکث عَلَيْه شور البقَرَة ٍي . [خ: )۱۷٤۷(‏ م: (1797) 
(۲)۳۰۷. 


© قال ا حافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱۷۵۰): «فائدة: 
زاد محمد بن عبدالرحمن بن يزيد النخعي عن أبيه في هذا ال حدیث عن ابن مسعود: 
[ ۲۵۸ ] 


أنه ما فرغ من رمي جمرة العقبة؛ قال: «اللَمْ! اجعله حجّا مبروراء وذنبًا مغفورًا»». 

© قال أبو أسامة املالی: اتنبيه: 

يتوه بعض الجهال والعوام عند الجمرات بکلمات نابية غير شرعية؛ مثل: 
«الشيطان الأكبر» عن الجمرة الکبری» و«الشيطان الأصغرا عن الباقي» وهذا سفه عند 
المشاعر المقدسة» حيث تعبدنا الله برمي الحصى عندهاء وذکرو على ذلك. 

وقد تقع من كثير من الجهال ألفاظ مستشنعة وأفعال مستقبحة» ولا ترى عليهم 
سكونًا ولا خشوعًاء بل تری تزا ًا وعریّاه وکل هذا غلو وجفا نعوذ بالله من الخذلان» 


۸ ۷-۲- وَعَنْ عَبْدِالله بن هُمَرَ رَضِيَ الله عَنْهَ-: أن رَسُولٌ الله پل 
سی ص وي 2 گ رگ ے۔ 7 عو ۳۹ 1 سے مه و ۔ 
ال «اللهم ازخم الحَلقینَ» قالوا: وَالمقصَّرِيْنَ یا رَشول الله؟! قال: «للهم 


م کے ےپ 1 ۱ ماه ۶ مص ہے 1 0 ع 
ارحم المحلقين». قالوا: والقصرین 8 رَسول الله؟! قال: «والفصرین». [خ: 
(۱۷۲۷ و۰)۱۷۲۸م:  .])۳۱۷()۱۳۰۱(‏ 


© قال الإمام ابن قيم الجوزية في ازاد العاد» (۲/ ۲۷۰): «ودعا للمحلّقین بالغفرة 
ثلاثاء وللمقصّرين مره وحلق كثير من الصحابة بل أكثرهم» وقمّر بعضهم وهذا مع 
قوله تعالی: ۴ دن الد الحرام إن سے ال امت لین روسك ومقیرن ‏ 
[الفتح: ۲۷]ء ومع قول عائشة -رضی الله عنها-: «طیّبت رسول الله ية لاحرامه قبل أن 
يحرم» ولاحلاله قبل أن يحل دلیل على أن ا حلق له وليس باطلاق من محظور». 

© قال ابن الملقن في «الإعلام» /٦(‏ ۳۹۵-۳۹6): «هذا اللفظ الذي ساقه الصنف 
هو لفظ رواية «الصحیحین» قال البخاري: وقال اللیث: حدئني نافع: «رحم الله 
الحلقین مرة أو مرتین». قال: وقال عبيدالله: حدثني نافع: «وقال في الرابعة: والقصرین». 

وآخرج مسلم هذه الرواية من هذا الوجه وکذا التي قبلهاء فعلى رواية الصنف 
یکون للمحلقین ثلثا الرجت وللمقصرين الثلث» وعلى رواية عبيدالله یکون شم ثلانة 
آرباع الرمة وللمقصرين الربع. 


[0۹ [ 


ونظير هذا: من أحقٌ الاس بصحبتی؟ء قال: «آمك» قال: ثم من؟ قال: «أمك» 
قال: ثم من؟ قال: «آبوك». ۱ ۱ 

وفي رواية أنه قال ذلك ثلائا في الأم» فعلی الرواية الأول یکون للأم ثلثا الب وعلی 
الثانية یکون ها ثلائة آرباعه». 

وقال :)۳٦٣ /٦(‏ «هذا الدعاء کان منه ي في حجة الوداع على الصحیح الشهور؛ 
کیا قاله النووي في «شرح مسلم» [(۹/ .٩])0۰‏ 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۳/ :)٥٥٥‏ «۸ آقف في شيء من الطرق 
على الذي تولى السوّال في ذلك بعد البحث الشدید». 

قال بعض أهل العلم: «إنها كان ا حلق أفضل من التقصير لأمور: 

أحدها: أنه أقرب إلى التواضع والخضوع بين يدي ذي الجلال» وأبلغ في العبادی 
وأدل على صدق النية في التذلل لله -تعالى -. 

الثاني: أن المقصود من الإحرام التجرد مطلقاء وني حلق جميع الرأس ما يكمل هذا 
المقصود. 

الثالث: أن الشعر زین والمحرم مأمور بتركها؛ فإنه أشعث أغبر». 

© قال أبو أسامة ال لالی: كرر النبي ية الدعاء للمحلقين؛ لأنہم بادروا إلى امتثال 
أمره» وأتموا فعل ما آمروا به من الحلق» وم يشكوا. 

۹ -۸- وَعَنْ عَايْشَةَ -رَضِيَ اللَّهُ عنها- كَالَتْ: حجَجتا مَعْ الي ف 
فصتا یمان فَحَاضَتْ ضفي اراد ای نها ما بريد الرّجُلُ ین آهل 
َقَلْتُ: ا َشول الا با حایش قال: «آحابستنا جین؟» قَالُوا: یا رَسُولَ 
ال 3 َد أَقَاضَتْ!"' یوم التّحْرء قَالَ: (اخْرُجُوا؛. [خ: ۱٥١٥١(‏ و۱۵۱۸ م: 
(۱۲۱۱) (۱۱ ۱۱۵-۱ و۱۱ و۳۸۵ و" ۳۸)]. 


وف لفظ [خ: (۱۱۵۷) م: ۱۲۱۱۱ (۳۸۷)]: قال التي ار «عمَری 


)١(‏ في نسخة: «أطافت». 


] ۳۱۰ [ 


موقو موعية مجه فرويه دمو وي حا مقا ودب فق فيه فرج یوب مم مم ممم م يفقم م ملي نمم ميم يم ايه م مر مي فم ميد تر ةررم نر ”لیے ةك فلن 


خلقی؛ طاقث یوم التخر؟». قِبْلَ: نع قال: «فَائْفِري». 
٭ التعليق : ۱ 
© قال الزركشي نی «النكت» (ص۲۲۲): «عقری حلقی»: صفتان للمرأة إذا 
وصفت بالشؤم؛ يعني: آنا تحلق قومها وتعقرهم؛ أي: تستأصلهم من شؤمها عليهم». 
قال مقيده أبو أسامة الملالي: وهما من الدعاء الذي يجري على الألسنة العربیت ولا 
يقصد معناه. مثل: تربت يداك» تكلتك أمك... إلخ. 
با عه جاد 


۱ سج مره 2 س 2 2 ر 4 1 2 1 
-4- عَنْ االله بن عباس -َرَضِيَ الله عَنْهَا- قال: «أمر الناس أن 


يَكُونَ آخِرُ همم بالبَيْتِ؛ إلا أنه خُقَفَ عن الَأ ال حائض». [خ: (۰)۱۷۵۰ م: 
(۱۳۲۸) (۳۸۰)]. 


٭ التعليق : 

© قال ابن الملقن /٦(‏ ۳۸۰): «الحديث حكمه حكم المرفوع على الصحيح عند 
الحدئین والأصوليين». 

0 قال أبو أسامة الحلالي: تنبيهات: 

۱- لیس عند البخاري قوله: «المرأة». 

۲- الراد: وجوب طواف الوداع على ا حاجء وليس كذلك العتمر. 

۱۰-۱- عَنْ عَبْدِالله بن غُمَرَ -رضی اللَّهُ عنهع- قَالَ: «اسَأدن 
لعبّاس بن عبدالطلب رَو الله يك آن یت بمکة لا می من أَجْل مایت 


سے 


اون له. [خ: (٤٦٦۱)ء‏ م: .])۱۳٣١(‏ 


٭ التعلیق: 
© قال الحافظ ابن حجر 2 افتح الباري» (۳/ :)۵۷٩‏ انی هذا الحديث دليل على 
وجوب البیت ليالي التشريق بمنى؛ لأنه ية رخص للعباس عمّه في ترك البیت لأجل 


] ۳۲۱ [ 


که دح سس جج رک و وم و فوم میم و سج مير و رو و رمو زم زو دا جج دجہت 


سقايته» فدل على أنه لا يجوز لغيره؛ لأن التعبیر بالر خصة يقتضي أن مابلها عزیمةا. 

© قال أبو أسامة الهلالي: وي هذا رد على بعض المعاصرين من زعم في رسالته 
السیاة: «افعل ولا حرج» بأن المبيت في منى سنة غير واجب» مستدلا بهذا الحديث على 
ذلك. 

وقد أتي المؤلف في هذا الكتاب من قصدہ وتتبعه للرخص: فهو يركض في رسالته 
هذه وراء كل رحصة أو رأي يجد فيه التسهيل على ا حاجء حتى وان کان رأيه هذا ال 
لقول جماهير أهل العلم الهم عنده أن يكون هذا الرأي -الذي فيه التخفيف على ا حاج- 
قال به أحد من أهل العلم ولو انفرد بهء أو وافقه عليه بعض أهل العلم؛ وليس المهم عنده 
التتبع والتفتيش للصواب من هديه يك في الحج. 

فهل هذا الصنف -ولن قڈُم له رسالته- من (عودة) إلى الق ورجوع إلى 
الصواب؛ لیکون (سلیان) في دينه ومنهجه. 


علد اد لالم 
جو ‏ ليخن 


۱۱-۷۲- وَعَنْةُ -أي: ابن مرت قال: «جمع الي يكل بَنَ الب 
د 


وَالعِشَاءِ بجنع. لِکُل وَاحِدَةٍ نیا ام وا یسب ولا على اجه مه 
[خ: (۸٦٦۱)ء‏ م: (۱۲۸۸) (۲۷۸)]. 

٭ العلیق: 

9 قال الزركشي في «النکت» (ص۲۲۳): «حدیث ابن عمر: «جمع رسول الله يك 
بين الغرب والعشاء بجمع. لکل واحد منها بإقامة» ول يسبح بینهیا» هذا الفظ البخاري: 
بزيادة و اسقاط. 

فأما الزيادة: فهي لفظة: «كل» بعد قوله: اإثر). 

وأما الاستاط: فهو «اللام» من قوله: الكل واحدة متها» ومسلم ذکره بألفاظه». 

قلت: وبنصه في «الاعلام» /٦(‏ ۳۸۸-۳۸۷). 


لا لا تا 


۲۳۲ [ 


مہللبمیی بب وو وفو يه يمرو لعف لأريفة فم مو رف ديو م موق ف مرو يه بر مه موه يم يه ند رمه وو ف موي و ويه يه م ميم ره متم ررم ره ته و جرحم ممع رمرم 


2-۱ بات ) ور بأد ١‏ صد الحلا 
با لب ل من صب 


۱-۳ - عَنْ أي فاده الأنَصَارِيٌ طله: أن زشول الله ول خر حاجاه 
عن ابي ري سو 
فَحرجُوا مَعَهُ قَصرّف طَائِقَة ملهم زیم ابو تاداس وقال: شا یل لبخ 


عتّی تم ادوا ساجل البح گا انصرفوا: آخر روا که ؛ لابا تاد 


یا هُمْ یسب ود ذ وا ر رخس حمل ابو و قا عل اش کنل َع 
نها ناد رلا ولا ین شیم مق اکل حُمَ ده ر روك 
فَحَمَذًْا ما بقي من نمهّا؛ ادرک“ و اللَّهِ لته َسأَتاه عَنْ دَیت؟ کَقَالَ: 
يتك" ا أَحَدٌ آمره آن کنمل عَلَيْهَاء او آشار ۶ قَالُوا: لا قَال: دفَکُلُوا ما 
قى من وهاه [خ: (۱۸۲۱)ء م: (1193) (6۷ و٦٦)].‏ 
وني روَايَة ل )۱۱۹١( ٤ )۲٥۷۰٣(‏ (٦٦)]ء‏ قَالَ: اَل مَعَكُمْ مه کی ۸۲۶ 
ور بی 


كَثَلْتٌ: : تم فاو لته العضد؛ کل نها 


9 أ م مر ,و 
+يه : 
3 


© قال آبو أسامة الملالي: والرواية الثانية آخرجها مسلم بلفظ: «قالوا: معنا رجله». 


© قال ابن الملقن في «الإعلام» /٦(‏ ۷ اني ا الصحیح) -ایضا-: «الرجل». 
بدل: (العضدا وی روایه: «الذراع» رواه سعید» وججمع بینھم| بتعلد الو اقعة». 


د 2 
يت يت ف 


)١(‏ في زا زيادة: «منزلا». 
(۲) في لزه: لاثم أدركناا. 
(۳) في «ز): اهل منكم؟. 


] ۲۳۰۳ [ 


وف عد ع بجر عد ممما م ا اہ فم عم دہ اور ہے جورع و وم و و ا وم موم هو فلت يم يورم رورم وید تنو لل ريو م مني قرم رم را و وم ا ل رن رن و 


7 ۰ 1 يرج کم س e‏ 01 5 دوزت - 
--٥٤‏ عَن ا لصَّعْب بُن جَثامَة اللي نا ہ: أنه دی إل النبيّ و َارَا 


و خی وَهُو بالابواءِ -أو: بودانت رده عَلَيْى فك رآی م ف وجهي. ما «(إنا 
يدو ملك الا نا یم تے. ۱ 
برده عليك إلا انا حرم , لخ:(1856)ءم: (۱۱۹۳) (۵۰)]. 

مر 84گم و2 

وني لفظ لسلم: اارجل خار». 

وفي لفظ: اش جار». 

وی لفظ: «(عجز حار). 


کے و ۶ وو 


وج دا الَِْيْثِ: أَله طن آنه صِيْدَ لأَجْلِهه وَالُخرِمُ لا يَأكُلُ ما ید لب 

5 التعليق : 

© قال أبو آسامة افلالی: الألفاظ الأخرى آخرجها مسلم من حديث عبدالله بن 
عباس -رضي الله عنهما- برقم (۱۱۹۰) .)٥٤(‏ 

© قال السفاريني في «کشف اللثام» (4/ 409): الم تختلف الرواة عن مالك في قوله: 
١‏ مازا)؛ وممن رواه عن الزهري کہا رواه مالك: معمرء وابن جريج» وعبدالرحمن بن الحارث» 
وصالح بن كيسان والليث بن سعد وابن أبي ذؤيب» وشعيب بن أبي حمزة» ويونس» ومحمد 
بن عمرو بن علقمة؛ كلهم قال فيه: أهدى لرسول اللہ پل مار وحشء كما قال مالك». 

٥‏ قال الحافظ ابن حجر في افتح الباري» /٤(‏ ۳۳): «قوله: «بالأبواء أو بودان»: 
الشك من الراوي» لکن جزم ابن إسحاق» وصالح بن کیسانء عن الزهري: بودان 
وجزم معم وعبدالرحمن؛ وحمد بن عمرو: بالابواء». 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» :)٦٦٤ /٤(‏ «هذه الروايات والطرق التي 
ذكرها مسلم صريحة في أنه مذبوحء وأنه إنما أهدى بعض حم صيد لا كله؛ کما قال النووي 
[«شرح مسلم؛ (۸/ 4 ۱۰)]. 

ولا معارضة بين قوله: ارِجُل مار وعجزه وشقه» إذ یندفع بارادة رجل معها 
الفخ وبعض جانب الذبيحة» فوجب حمل روایة: أهدى حمارًا على أنه من إطلاق اسم 
الكل على البعض» ویمتنع العکس..». 

لا لا لا 


] ۳۰۱۶ [ 


ھی تھے تاج یسیج 
سکس سے سم ہے 


۷- كتاب البيوع 
مر r‏ 7 0 2 بے اه ۱ 2 3 
--٥‏ عَنْ عَبدالله بن عُمَرَ-رَضِی الله عنها-» عَنْ سول اللے؛ آنه 
فال: «إِذايَباِعَ الرّجُلانِء فکل راد نها با یار ما ترا گات يس آز مر 
لها الا فتبایتا ع دی فد وَجَبَ البَنِعْ). [خ: (۲۱۰۷)ء م: (۱0۳۱) 
.])٤٤(‏ ۱ 


ده التعليق : 

© قال أبو أسامة الملالي -عفا الله عنه-: زاد الشيخان: «وإن تفرقا بعد أن تبايعاء 
ولم يترك واحد منههما البيع» فقد وجب البيع). 

© قال ابن اللقن في «الإعلام» (۱۰-۹/۷): «هذا ا حدیث آخرجه البخاري بهذا 
اللفظ بزيادة بعد «فقد وجب البيع»: «وإن تفرقا بعد أن تبايعاء ولم يترك واحد منهما البيع؛ 
فقد وجب البيع»» وقد ذكره بهذه الزيادة للصنف في «عمدته الكبرى»» وترجم عليه 
البخاري: «باب: إذا خير آحدهما صاحبه بعد البیع؛ فقد وجب البيع»» وفي رواية له: 
«البیعان بالخيار ما م يتفرقاء أو یقول أحدهما لصاحبه: اخترا وربا قال: «أو یکون بيع 
الخيار»» وترجم علیها: «باب: إذا لم يوقت في ا حیار هل يجوز البیع أم لا؟» وذکره بألفاظ 
آخر وترجم عليه أبوايًا. 

ورواه مسلم بألفاظ؛ منها: لفظ المصنف بزيادة بعد قوله: «أو خر أحدهما الا 
فان خيّر أحدهما الآخر» إلى آخره بالزيادة التي ذكرها من عند البخاري -أیضات ومنها: 
لإٰذا تبايع المتبايعان بالبيع؛ فكل واحد منهما بالخيار من بيعه ما لم يتفرقاء أو قال: يكون 
بیعهیا عن خيار» فإذا كان بيعهما عن خیار؛ فقد وجب الببع»*. 

قال الإمام مالك في «الموطأ» (۳/ 447 - بتحقیقي) بعد حديث خيار الجلس: 
#ولیس لهذا عندنا حد معرؤف: ولا أمر معمول به فيه». 

وقد أطال الامام ابن عبدالبر سرجه الله- النفس في الرد على من رد العمل بهذا 


۲] ۳۰۱۵ [ 


لب سر د٤ہ‏ ودج ةل يريم وي و ميو مدوم ور مم عتم ةمه دی رع مو جح ”وید الو يريه ملحي يروو مق يه وريه نيو يو زه ميم م و ملع یم 


الحديث فی كتابه «التمهید» /١5(‏ 1-4 7). 

وقد طرق هذه المسألة كثير من أهل العلم بالتفصیل وتوضيح مقصد الإمام مالك؟ 
فمنهم: القاضی عياض في «ترتيب الدارك» (۱/ 9۳ وابن العربي في القبس» (۲/ ۸٤٤‏ 
و٥٤۸)»‏ وابن حجر في «فتح الباري» (TT /٤(‏ 


سام رصن و 1 ® یم ام 7 ا ان 2 1 
۲-۰ - عَنْ حَكِيّم بن جزام؛ قال: قال رسُول الله عَلةِ: (الْبيَعَانٍ باطخیار 


۳ کیم ری کے 13 4 ر سے یس و م حر > موی صر صرح 2 م + o‏ سے 2 رس 
ما لم یتفرقا -آو قال: ختی یتفرفات؛ فان صدفا وبیناء بورك هما في بَیْعِھمَاء وان كتا 
خر سے و سر ٣>‏ ۵ سر مر "۰ 

وَكَذَّبَا محقت بَرَكَةَ بیعهعا». [خ: (۲۰۷۹)ء Oo):‏ 


© قال ابن الملقن في «الاعلام» (۱۹/۷): «هذا الحديث باللفظ المذكور هو 
للبخاري في باب: «إذا بین البيعان وم یکتم| ونصحا». 

ورواه مسلم في (صحیحہ) بدون قوله: «أو قال: حتی يتفرقا»» وقال: «وإن كذبا 
وكتما عقت بركة بيعهم|»؟. 

قال السفاريني في اکشف اللثام» (6/  :)٦۷٤‏ امن كان عمره مثل حكيم بن حزام 
في الجاهلية والاسلام سمي: مخضرمًا. 

وقد شاركه في ذلك: حسان بن ثابت. ونوفل بن معاوية» وحويطب بن عبد العزی 
وحیر بن عوف بن عبد عوف» وسعيد بن يربوع» والنابغة احعدي وأمية بن ربيعة» وأوس 
بن معن السعدي» واللجلاج» والربيع بن صبيح الفزاري» ولكنه عاش وکس وذلك عل 
الخلاف ستون في الاسلام يعني: من حين ظهوره لا من ابتداء إسلامه والله أعلم». 

© قال أبو أسامة املالي -كان الله له-: اختلف العلماء في ثبوت خيار الجلس 
والمختار ما ذهب إليه سادات الصحابة وكبار التابعين وعامة السلف من الحدئین 
والفقهاء إلى وته؛ لثبوت هذه الأحاديث الصريحة الصحيحة. 

وذهب بعض أهل العلم إلى عدم ثبوته» واعتذروا عن العمل بالأحاديث بأعذار 
ضعيفة؛ أوجبت رد العلماء عليهم» وبعضهم رذ بخشونة وبالغ في ذلك. 

لا لا پا 


] ۳۲۲ [ 


جو ف ویو لیے و مله ےر لٹوہ ا رمم تو ود موم جوم ود یو ر یرومم و وميا ميم مله كه م و رار ۱ بب ھب لع 


-١‏ باب ما يُنهى عنه من البيوع 


: التعليق‎ e 

© قال أبو أسامة الالی: قد بظن بعض المسلمين أن جميع البيوع حلال؛ لقوله 
۔تعالی۔: ۴ وال نيع وحم ابا 4 [البقر::۲۷۰]. 

ولکن السنة خصصة للقرآن وقد ورد فیها عدة أحاديث تبین أن هناك صور من 


البیوع حرمة. 


سے ٤‏ 8 ۶ و اب 6 رو 
۱-۷ - عَنْ أي سوب اغذري ط4: أنَّرَ شول الأے كله ءَ تی عن الب 
:مرخ اج رب بای بل ار قبل آن یب زیر ی وی عن 


57 
72 ت 


لَلامَمَو؛ والملامسة: نش اج الثوت ولا يَنْظرٌ ره [خ: (۲۱6) م: 


-0/۱۰۱۲( 


© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۲۱۶۷): «عند ابن ماجه: أن التفسیر 
من قول ابن عيينة» وهو خطاً من قائله» بل الظاهر أنه قول الصحابي». 

عند البخاري (۵۸۲۰): «والملامسة: لس الرجل ثوب الآخر بيده بالليل أمر 
بالنهار» ولا يقلبه إلا بذاك». 

ولسلم (۱۵۱۱/۲) عن أبي هريرة: (آما الملامسة :فان پلمس کل واحد منها ثوب 
صاحبه بغير تأمل». 

قال الحافظ :)١۹ /٥(‏ «وهذا التفسير الذي في حديث أب هريرة أقعد بلفظ 
الملامسة والمنابذة؛ لأنها مفاعلة» فتستدعي وجود الفعل من الجانبين». 


[TTY J] 


© قال ابن دقيق العيد في لاشرح العمدة» (۱۱۱-۱۱۰/۳): «اتفق الناس على منع 
بيع المنابذة واللامست واختلفوا في تفسير اللامسة وأما لفظ الحديث الذي ذكره المصنف؛ 
فإنه يقتضي أن جهة الفساد عدم النظر والتقليب» وقد يستدل به من يمنع بیع الأعيان 
الغائبة عملاً بالعلةء ومن يشترط الصفة في بيع الأعيان الغائبة لا يكون الحديث دليلاً 
عليه لأنه ههنا لا يذكر وصفا. 

والفرق بين هذين البيعين وبين بيع المعاطاة: عدم الجهالة في بيع العاطاة ووجودهاء 
أو التعليق فیهی والله أعلم». 


اد ےئد لد 
يان کاو تی 


۲-۸- عَنْ أبي هْرَيْرَءَ قله: أَنَّ رَشول الله ية قال: «لا تَلقوا الرَّكْبَانَ 


2 بر ٭ مره #8 ہے سه سراف ۳ سس ر و ۳ موم 8 مس و ۳ ۳ ۶ 
ایغ بَعْضْكُمْ عَل بیع بَعْضء ولا تتاجشوا ولا يع حَاضِرٌ لاد وَلا مروا 
کے - سر ےھ ہے بور o7‏ 1 ور روس 6 TO‏ ۴ مر م صم کم ۔ مه نيه 
الغنم» ومن ابتاعها؛ فهو بخبر النظرين بعد أن حل > إن رضیها: آمتکه إن 
سخطها: رَدَّهَا وَصَاعًا من ر». [خ: »)۲۱٤۰(‏ م: .])٦١()۱٥١٥١(‏ 

وی لفط [م: ۲٤( )۱٥١٥١١(‏ وه۲)]: <وَهُو با ار تلائ ». 

ال" لتعليق : 

© قال آبو آسامة افلالي -کان الله له-: طعن الحنفية في حديث الصراة لیس له 
قوائم» وقد آذوا -والله- آنفسهم؛ لأن التعرض لصحابة النبي یگ والقدح في فهومهم 
علامة على خذلان فاعله» ولقد اختص آبو هريرة هه بمزید من ا حفظ لدعاء رسول الله 
ا له» وشهد له صحابة رسول الله 95 با حفظ؛ فهو راوية الإسلام وحافظ الصحابة. 

وقد بسط ال حافظ ابن حجر -رحمه الله- في «فتح الباري» (5/ ۳۹6) آعذار الحنفية؛ 
وكرٌ بالرد عليهاء وفندها ہما لا مزيد علیه؛ فلینظره الستفید فانه من ضنائن العلم وغوالیه 
وعوالیه. 


سے 0 o‏ وو 1 


۳-۹- عَنْ عَبدالله بن عُمَرَ -رضی الله عَنْهَّا- : أنَّ رَسُولَ الله بيا 


(۱) لفظ مسلم: «ثلاثة أيام؟. 
[TIA]‏ 


عرف م رج ا رد درفم ریو رہوج نييعت ميقم ممم ممم وت ووىپیرلے اھ دوپیوریوویوىجیریوىیییںىیوورے مم ةن نومره ورم وھ یتو م رمه من ممم 


نمی عن بیع خبل ابلق وَكَانَ بَيْعًا يَتبَاتَعْهُ آهل اماهلیّف ركان الرَجْلٌ باع 


ا حرور إا آن تج لام 4 22 الى في بَطْيْهَا». [خ: 45١450‏ م: (۱۵۱6)]. 


ہ7 


ده م ماه 2 ہے ۳ 7 1 4 ی 1 1 1 1 
له گان تِيْعُ لشارف وَمِيَ الگبيرةالیتة- باج نی اي في بطن 


0 التعلیق: 

© قال أبو أسامة الهلالي -كان الله له-: تنبيهات: 

۱- الزيادة في آخر الحدیث من كلام الصنف -رحه ال وذكر «الشارف» في 
(المسند» (۲/ .)١55‏ 

۲- قوله: «وکان بیع يبتاعه آهل الجاهلية" مدرج؛ قيل: إنه من كلام نافع 
والصواب: أنه ما حمله عن مولاہ ابن عمرہ فرواية مسلم صريحة في ذلك. 

انظر: «فتح الباري» (4/ ۳۰۷)ء و«الاستذكار» (2)45/76. 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» /٤(‏ ۵۰0): «قوله: هى عن بيع حبل الحبلة»: 
في تفسيره وجهان: 

أحدهما: أن يبيع إلى أن تحمل الناقة وتضع» ثم تحمل هذا البطن الثاني» وهذا باطل؛ 
لأنه بيع إلى أجل جهول. . 

الثاني: أن يبيع نتاج النتاج» وهو باطل -أيضًا-؛ لأنه بيع محدوم». 

وانظر: «شرح عمدة الأحكام» لابن دقيق العيد (۱۲۰/۳). 

-4- عَنْ لو ُن عْمَرَ رَضِيَ الله عَّْهها-: «أنََّسُولَ الله گل 
ی عَنْ بیع ارو تی ی صلاحهاء یلاع وَالُئري). 1خ: (۲۱۸۳۴) م: 
.])4٩( )۱۵۳۶(‏ 

م التعلیق: 

© قال أبو أسامة الحلالي -عفا الله عنه-: عند البخاري معلقًا من حديث زید بن 
ثابت له ذكر لسبب التحریم» وهو قوله: كان الناس في عهد رسول الله يلك یتبابعون 

] ۳۲۹ [ 


#مايم ار 00000 فوم ور قو 00000 ةيوه ف 0 يمو مو ميت وموم ات ا ا ييه ممم م ا نوو يه بطر م يه ماماو وار رر مر سس م ررقم 


الثارء فإذا جذ الناس» وحضر تقاضيهم» قال ا بتاع: إنه أصاب الثمر الذمان أصايه 

مرض» أصابه قشام -عاهات بحتجون بها فقال رسول الله وَل لا كثرت عنده الخصومة 

في ذلك: «فأما لا؛ فلا تتبايعوا حتى يبدو صلاح الثمر»؛ كالمشورة يشير بہا؛ لكثرة 
قلت: وهو يدل على سبب النهي» ولا يصرفه عن التحريم إلى التنزيه. 


عاد اعد عاد 
کر کر وه 


٦٥-ہ۔‏ عَنْ آنس بن مالك طك: أَنَّ رَشول اللو ي ی عَنْ بَبْع ار 
خی ثُزْمِيء قِيْلَ: وتا تزمي؟ قال: «عتی حمر قال: «رأیت رن تم لك 
الم بم ستل اَعَدُکُم تال أَحِيْد؟». خ: (۲۱۹۵) م: (۱۵۵۵)]. 
«» التحلییه : ۱ ۱ 

© قال ابن الملقن في «الاعلام» (۷/ ۸۲-۸۵): «هذا ا حدیث رواه البخاري بهذأ 
اللفظ إلا أنه قال: «یأخذه بدل: «یستحل» وترجم علیه: «باب: إذا باع الثیار قبل بدو 
الصلاح ثم آصابته عاهةء فهو من البائع»» وني رواية له: «نبی أن تباع ثمرة الدخل حتی 
تزهوا؛ يعني: حتی تحمر؛ وترجم علیها: ابيع الثمار قبل أن يبدو صلاحها»» وفي رواية له: 
«وعن النخل حتی يزهوء قیل: وما تزهو؟ قال: محمار أو یصفاراء وترجم علیها: «بیع 
النخل قبل أن يبدو صلاحها» وني رواية له: «مهى عن بيع ثمر التمر حتی یزهو» فقلنا 
لأنس: ما زموها؟ قال: تحمر وتصفر أرأيت إن منع الله الثمرة» بم تستحل مال 
أخيك؟4: ذكرها في «باب: بيع الخاطرة). 

وقال في «الاعلام» (۷/ ۸۷): «قوله: «أرأيت.. إلى آخره قال عبدالحق في «جعه 
بين الصحيحين»: ليس بموصول عنه في كل طريق. 

قلت: هذا أمر اختلف فيه قدیّاء فالصواب -كا قاله الدارقطني وغيره-: إنه من 
قول أنس؛ كما ذكره عبدالحقء قال أبو زرعة: الدراوردي ومالك بن أنس يرويانه مرفوعا 
والناس يروونه موقوفا من كلام أنس» ووقع في كلام الشيخ تقي الدين ا زم برفعه وتبعه 
أبن العطار؛ وليس يجيد», 

© قال أبو أسامة ا ملالی -غفر الله له ولوالديه وأشياحه-: وقد تعقب ذلك كله 


۳۷۰ [ 


0ص ظ0 وم و موم و هو و و وه 4 ایهم ممم ني موس م وم ريه يور مهو و موه وت و 23.300 


ال حافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱/ ۲۱۹۸ وابن عبدالبر في #التمهید» (۲/ ۱۹۰)؛ 
فأفاداء وأجادا. 
جرد جات جا 

1-۲ - عن عَبدِاللهِ و بن عَباسٍ رضي الله عَنهع- كَالَ: وتہی رشول 
الم يك آن قى الرّکَبَان: وَأَنْ یی حَاضِمٌ لباو قال: فلت لابْنِ عَبّاس: تا 
َوْلَهُ: حَافۃ لِبَادِ؟ قَالَ: لا يَكُونٌ ا له سِمْسَارًا. [خ: (۲۱۰۸)ء م: (1551)]. 

ہی التعليق : 

© قال أبو أسامة الهلالي: 

-١‏ اختلف علاء اللغة: هل كلمة (سمسار) أعجمية عربت» أم عربية صحیحة؟ 

قال الجواليقي في «العرب» (۲۰۱): عربت. 

وقال أحمد شاكر معلقًا: قلّد المؤلف في هذا الليث» ولا دليل على تعريبها. 

۲- سمى رسول الله پل السماسرۃة تجارًا؛ کما في حديث قيس بن أبي غرزة قال: كنا 
نبتاع الأوساق بالمدينة» وکنا نسمي أنفسنا: السیاسرة فأتانا رسول الله يلك فسانا باسم 
هو أحسن مما كنا نسمي آنفسنا بهء فقال: يا معشر التجار إن هذا البيع يحضره اللغر 
وا حلف: فشوبوه بالصدقة. 

أخرجه أبو داود (۳۳۲۷)ء والترمذي (۸ ۰ء والنسائي (۷/ ۱۵-۱6 وأحمد 
(8/ 7 و ۲۸۰)؛ وغيرهم وإسناده صحيح. 


اد 
جو 4 ين 


-۷-٣۳‏ عَنْ انعر -رَضِيَ الله عَنْهُا- - قال: م تی رسوا 
الہ مه عن ار نیع عر حاط إن کان تخب يقث كلل ورن گا رما 


آن ی ریب نلک ون گا رَزغا: أن یه کي طعَام؛ ہی عَنْ ذلك 5 

[خ: (۱ ۲۱۷ و ۰6۲۱۷۲ م: (۱96۲)]. 

٭ التعلیق: 

© قال القافی عیاض في «مشارق الأنوار» (۱/ ۳۳۸): «وقد نہی ی أن يقال 


] ۳۷۱ [ 


للعنب: الکرم فيكون هذا ا حدیث قبل النهي عن تسميته کرمّاء وسمت العرب العنب 
كرمًا؛ لكرم ثمرته» وامتداد ظلهاء وكثرة حملهاء وطيبه» وله للقطف» ليست بذي 
شوك ولا ساق» ويؤكل غضًا وطريّاء وزبيبًا يابسّاء ويدخر للقوت» ويتخذ شراب وأصل 
الكرم: الكثرة والجمع للخیر» وبه سمي الرجل كرياء لكثرة حصال الخير فيه» ونخلة 
كريمة؛ لكثرة حملهاء فكان المؤمن أليق باسم الكرم» وأعلق به» لكثرة خبره ونفعه» 
واجتماع الخصال الموجودة فيه من السخاء وغيره». 

قال ابن الملقن فی «الإعلام» (۱۰۰-۹۹/۷): «صح النهي عن تسمية العنب كرماء 
فان الكرم الرجل السلم؛ قيل: سمي كرما من الكرم -بفتح الراء-؛ لأن الخمرة المتخذة 
منه تحمل علیه فكره أن يسمى به» وجعل المؤمن أحق ما یستحق من الكرم» ويقال: 
لرجل کم -بإسكان الراء وفتحها- أي: كريم» وقال الزخشري [«الفائق» (۳/ /1610)]: 
أراد أن يقرر ما في قوله تعالى: ان كرمج عند الو سكم 4 بطريقة أنيقة ومسلك 
لطيف» وليس الغرض حقيقة النهي عن تسمية العنب كرمّاء ولكن الاشارة إلى أن السلم 
التقي جدير بأن لا يشارك فیم| سماہ الله به. 

وقوله: «إنما الكرم الرجل ا مسلم)؛ أي: الستحق للاسم المشتق من الكرم: الرجل 
المسلم» وهذا الذي قاله حسن لكنه يمتنع أن يراد المعنيان» النهي بدلالة النص: والمعنى 
الآخر بإشارته إذا تقرر ذلك» فقوله هنا: «وان كان كرمًا» إن كان من كلامه ب فتحتاج 
إلى الجمع بین قوله ونهيه» فتأمله ولا تخفى على الفطن». 

وقد جمع بينهما الحافظ في افتح الباري» (5/ ١۳۸)؛‏ فانظره -تفضّلًا-. 


۸-6 - - عَنْ ابر بْنِ الم -رَضِي الله عَنْهمَ- - قال: ام تی الي لا 
نله الاق ون ن امراب ون بیع لمر ختی يَبْدْوَ صلاخها. وَآَنْ لا 
باعلا لیر رهم الا لیا . [خ: (۲۱۸۹)ء :e‏ ۱9۳ )]. 

«الْمحَافَلَة): بَيْمُ الجنْطَة في شنبلها بحنطة. 

٭ التعلیق: 

© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۱۰۱/۷): «وينبغي أن نعلم قبل الخوض فيها: أن 
[۳۷۲] 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب اعمدة الأحكام) ۷ كتاب البيوع 


هذا الحديث ليس في نسخ شرح تقي الدين رأساة 

© قال الصنعاني في «حاشیته على إحكام الأحكام»  :)٦٦/٤(‏ اعلم أن الشارح لم 
يتكلم على هذا الحديث» ول يثبت في بعض نسخ «العمدة؟۲. 

© قال الشيخ أحمد شاكر في «تعلیقاته» (ص۵۰۹): «وهذا الحديث موجود في نسخ _ 
المتن» ولم نجده في نسخ الشرح الخطيةء وقد أثبته علاء الدين العطار -تلميذ العلامة ابن 
دقيق العید- في نسخته وشر حه إِعمامًا للفائدة». 

4-۵ - - عَنْ أي مَسمُود الأنصاري طقه: ا رَشول الله گلا بی 
من الکلب. وَمَھُر البَعْيء وَحْلوّان «ak‏ )باه ا 7 


۵۰ عَنْ راقع بن حديج طك: 1 أ رشول الله و ال« 
الکلب خبیسث» وَمَهَرٌ لبي خبیث» وک ا چام خبیث». [م: (03A)‏ 
.])٤٤(‏ 


: التعليق‎ e 
قال الزركشي فی «النکت» (ص۲۳۱۲-۲۳۵): «حدیث رافع بن خدیج: لامن‎ © 
الكلب خبيث» وكسب الحجام خبیث»: هذا الحديث من آفراد مسلم؛ كما نبّه عليه عبد‎ 
وغيره» وأغرب الحميدي» فلم يذكره أصلا‎ ])6١۹/۲( احق [«الجمع بين الصحيحين»‎ 

في ترجمة رافع» مع أن مسلا كرره في البیوع من صحیحه». 

9 قال ابن الملقن في «الإعلام» (۱۲۲/۷): «هذا الحديث معدود في أفراد مسلم - 
كا نبّه عبدالحق وغیرہ۔؛ فكان للمصنف أنه ينبّه عليه؛ تلا يوهم أنه من المتفق علیه ول 
ينه على ذلك أحد من الشراح؛ فتنبه له. ۱ 

وأغرب الحميدي» فلم يذكره رأسًا في «جمعه بین الصحيحين» في ترجمة رافع» مع أن 
مسلا كرره في البيوع من «صحیحه؟! وفي بعض ألفاظه: «شر الكسب: مهر البغي» وثمن 
الکلب؛ وكسب الحجام». 


۲ ۳۷۳ [ 


دپد+صسصصچکدد ےر رم ہر یھ ا ممه يبرل ممع 


© قال الشيخ أحمد شاكر في «تعليقاته» (ص ۵۱۰): «الحديث بهذا اللفظ لیس من 
التفق عليه ول ينبّه عليه الشرّاح؟. 


۳۷ [ 


و ایبیل یووم ووو وی موی وی وهی بیو وی موی همم ام ناف اسر مہ درم تلم ما وم م ملم ہب مم ممم مم هو تيه مرب لمر 


؟- باب العرايا وغیر ذلك 


٭ التعليق : 

© قال أبو أسامة الملالي: صورة العرايا: أن يتطوع آهل النخل» فيعطي من لا ثمر 
له نخلات» كما يتطوع صاحب الشاة أو الإبل بالنيحة ثم يتأذى بدخوله عليه» فرخص له 
الشرع أن يشتريها منه بتمر. 

وقول المصنف: «وغير ذلك»؛ أي: من بيع النخل الزبن والعبد بها معه» والقبض 
في البيع» وحكم بيع الخمز والميتة» والأصنام. 


ما عام ےاج 
کم 6+ ان 


مرو الله ية رخص لِصَاحِبٍ 
لب نها بخ زصهّا». [خ: (۲۱۷۳)ء م: )۱٥۳۹(‏ (۱۰)]. 

ولم [(211(0158]: «یکخزصها مرا لاطبا 

۱ ۱ العلیق:‎ e 

© قال السفاريني في اكشف اللثام» (4/ 1۱ ۵): ايشترط لبقاء صحة عقد العرایا؛ 
أن يأكلها أهلها رطبّاء فلو تركت حتى صارت قّرًا بطل العقد؛ لقوله يكة: دیأکلوہا 
رطبًا». 


۱-۷ - عن رید بن ابت یه : ١‏ 


وفی (الصحیحین» [خ (۸۰6۳۰۷۹: (۱۵6۰/ 1۷)] من حديث سهل بن أبي حثمة 

نه نہی رسول اللہ كل عن بیع التمر بالتمر» ورخص في العرایا أن تشتری بخرصها 
يأكلها أهلها رطبًا». 

آن م٤‏ له را 


5 رو ” 7 کات 2 ع مة 
ن رَسَول اللو ہلا رخص في بیع 


[Tyo [ 


العَرایا'''ء في فة اأَوشی, أو دون كمس آزشق». [خ: (۲۱۹۰) م: (1641)]. 

م التعلیق : ۱ ۱ 

0 قال أبو أسامة ا لالی -عفا الله عنه-: حديث أي هريرة هذا لفظه في «الجمع بین 
الصحيحين» للحميدي (۳/ /١55‏ ۲۳۹۶) في المتفق عليه: #رخص النبي لا في بيع 
العرايا بخرصها من التمر ما دون خمسة أوسقء أو في خمسة أو سبعة» شك داود ا حصین؛ 
الراوي عن أبي سفيان؛ وم يذكر لفظ المصنف في قسم المتفق عليه. 

قال ابن الملقن في «الإعلام» (۷/ :)١16‏ «تنبیهات: 

أحدها: هذا الشك من داود بن الحصين الراوي عن أبي سفيان مولى ابن أبي أ مد 
عن أبي هريرة» فاعلمه. 

ثانيها: لفظة: «دون» المفهوم منها مطلق الدونیة وان قلء وہذا يرد على ما احتج به 
عبدالحق في «نکته» لشهور مذهبه: أن الراوي ما م يحد ما دونباء فلو أجزنا أربعة أوسق أو 
أقل أمكن أن يكون دون ذلك؛ فمراعات ذلك يؤدي إلى طرح القول بالعريّة» فوجب إذن 
الاقتصار على الخمسة التي هي حد في الزكاة» وقياسه العريّة على الزكاة غريب -أيضًا-». 


۳-۹- عَنْ عَبْدِاللُهِ بن ُمَر رَضِيَ الله عنهیا-: أنَّ رَسُولَ الله كلل 
سے زاو مساو سو ص ٥‏ ہے رر 1 44 ها ے لوس 
قال: من باع نخلا قد آثرت؛ فَتَمَرُهَا لِلبَائع, الا أن يشرط المبْتَاعٌ». [خ: (۲۲۰۳ 


.])۷۷( )۱٥١١( م:‎ ء)۲٢٢‎ ٤و‎ 


1 سرا وک ہج گو ت ی ہے ت 
سم ۲0۸۰0۱۰6۳۱1 اوَمَيِ اب عَبْدَا؛ له ِلذٍي بَاعث إلا آن یط 


کہ و 
المبتاع». 


4 التعلیق: 
٥‏ قال ابن الملقن في «الإعلام» (۷/ ۰ و۱۵۱): «قوله: «ولسلم: إلى آخرہا: 
إيراده أا من أفراده» وليس كذلك؛ فقد أخرجها البخاري [(۲۳۷۹)].. وقد وقع 


)١(‏ زاد مسلم: لابخر صهال وعند البخاري: ابخرصھا من الثمر». 


[rv1] 


بی لھف یر مد یی يو وم يرن الأفثرة یلد یرم مي ة ومو مو مفو يو ور و جح لأم موي موقم یھنن رم در مومع هج را لثم واب نر ےھ بیتھ 


للمصنف -أيضًا- مثل ذلك في «عمدته الکبری» وكأنه أخذه منهاء ثم رأيت بعد ذلك 
ابن العطار اعتذر عن المصنف بشيء غلط فيه...». 

© قال الزرکٹی في «النکت» (ص۲۳۸): «كذا فعل -أي: الصنف - رحمه الله- في 
نسبة هذا اللفظ إلى مسلم فقط في اعمدته الکبری»» وهو صريح في آنبا من أفراد مسلم 
وليس کذلك. فقد أخرجها البخاري -أيضًا- في باب: الرجل يكون له مر أو شرب في 
حائط أو في نخل» والذي أوقع المصنف في ذلك: عدم ذكر البخاري له في باب البیم؛ 
واقتصاره على القطعة الأولى» وليس کذلك. فقد أخرجه في غير مظنهء ولهذا نسبه 
الحافظان المنذري في «مختصره للسنن»» والضياء في «أحكامه» للبخاري ومسلم»» ووقع 
لابن العطار في هذا الموضع وهم...٠.‏ 

٥‏ قال السفاريني في ١كشف‏ اللثام» (5/ :)06١‏ «قوله: «ولسلم»: قلت: بل طماء 
فقد رواه الامام اجب والبخاري» ومسلم» وأبو داود» والترمذيء والنسائي وابن ماجه 
ولهذا عزاه في «منتقی الأحكام» شم ولفظ «صحیح البخاريی» من حديث ابن عمر - 
رضي الله عنهیا-: «أيا نخل بيعت قد أبرت»» لم یذکر الثم «فالثمر للذي أبرها»» 
وكذلك العبد وا حرث: سمی له نافع هؤلاء الثلاث» وغذا ذکره امحافظ عبدالحق الإشبيلي 
في المتفق علیه. ۱ 

© قال ا حافظ ابن حبجر في افتح الباري»: «لا يشترط في التأبير أن یؤبرہ أحدء بل 
لو تأبر بنفسه لم يختلف الحكم عند جيع القائلین به؟. 

9 قال ابن الملقن في «الإعلام» (۷/ :)۱٥١‏ «جميع النخل لا یژبر» بل يؤبر بعضه 
ویتشقی بإتيان ريح الفحول إليه الذي حصل به تشقق الطلع». 


٩-۰‏ - عَنْ عبْدالل بن غُمَر -رضی الله عَنها-: أن رشول الله يلل 
قَالَ: امن ابْتَاعٌ طَعَامًا؛ قلا عه حتى يَسْتَوْفيدا. [خ: (١۲۱۲)ء‏ م: (10()1917)]. 
وف لفط لاخ فسن ۲ م )1017( (TTD‏ تی هه 


() من هنا يبدأ السقط في الموضع الثاني من نسخة الأصل. 


[vy [ 


دا ارم و و وه وم هو و وه مدرم درد الب دب و وور ول مرب وو مو ل۶ ومن ین رو ممه تبي ري وم بجر موم رن ل م رن م مار ون 


وعن ابن عَبّاس -رضي له عَنْهمَ)- مكل [خ: (۰)۲۱۳۲ م: (۰ ۱۵۲) (۲۹ 
و ۳۰)]. 

٭ التعلیق: 

© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۷/ :)۱٦٦١‏ «هذا ال حدیث من طریقیه ترجم عليه 
البخاري: «بیم الطعام قبل أن يقبض» وبيع ما ليس عندك» ثم ذكر حديث ابن عمر 
باللفظين المذكورين» وذكر قبله حديث ابن عباس بلفظ: «آما الذي نہی عنه رسول الله 
+ فهو الطعام أن يباع حتى يقبضه»». قال ابن عباس: ولا أحسب کل شيء إلا مثله. 

وذكر مسلم حديث ابن عمر -آیشا- باللفظین المذكورين؛ وبلفظ ثالث: «حتى 
يستوفيه ويقبضه)ء وبغير ذلك من الالفاظ وفي آخری: «حتی تکتاله». 

وذكر حديث ابن عباس بلفظ: امن ابتاع طعامًا؛ فلا يبعه حتى یستوفیه" قال ابن 
عباس : أحسب كل شيء مثله» وفي رواية: افلا يبعه حتى بقبضه»» وفي أخرى: «حتی تکتاله». 


فد 


دی 


و نز ےر 


--١‏ عَنْ جابر بْنِ عَباللُهِ -رَضِي اللَّهُ عَنها-: أنه سَیعَ رَسُولَ 
ال يفول" عاع المنْح: «إنَّ الله وَرَسُولَهُ حَرَم بيع اش اليتق واخنزی 
وَالأضْتام»» قَقِبلَ: با سول لها آرآیت شخوع ام فا بطل با ای 
یی با لوف وَيُسْتَضْبَحُ بها لّاش؟ فَقَالَ: «لاء هُوَ ڪرام نم قال وشول 
الل كه عند دك «قَائَلَ اللَّهُ ود لد له لا حرم شخوتها؛ وه ثم 
بَاعُوُ؛ او مه ». خ: (٣۲۲۴)ء‏ م:(۸۱٥۱)].‏ 


سار اب 
مسو پر پک رط و 
«حلوه»: أذابوه. 


(۱) زاد الشيخان: «وهو بمکة؟. 


(۲) زاد مسلم: اعلیهم». 


۲ ۳۷۸ [ 


بی نے رو راھد یرٹ يمر يه کروی یہر و نلم مہرب حر در فر م ق مم 


: التعلية‎ e 

© قال السفاريني 2 ااكشف اللثام» ۵۸/۸ ۵ «قوله: «إن الله ورسوله حرّم): 
هكذا في «الصحيحين»» وكان الأصل: حرّماء قال القرطبی: إنه چا تأدب مع ال فلم 
يجمع بینه وبين اسم الله في ضمير الاثنين؟ لأنه من نوع ما رد به على الخطيب الذي قال: 
اومن يعصهم|! [مسلم (۸۷۰)] على أنه ورد في بعض طرق «الصحیحین»: إن الله حرم) 
ليس فيه: (ورسو له‌گ والتحقيق جواز الإفراد في مثل هذاء وو جهه: الإشارة إلى أن أمر 

سباي ۶۱۰ 71 ۳ ۲ 5 سرع و مس و سے عرم و 
النبي پا ناشیء عن آمر اللہ وهو نحو قوله تعالى: را سول اح أن بُرشو 4 
[التوبة: AY‏ 

قال أبو أسامة املالي -عفا الله عنه-: الحديث من أدلة قاعدة سد الذرائع. 


وباب مور رم برف مارم و مويو وت قر جریم ملسم ميرمو وم مم 


a a 0 


] ۳۷۹ [ 


ہی 
سا کی 


رق 
ہی( لیج 
(سکس دی <یزوص ہی 
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۲- ياب السلم 


0 1 تعلية : 
© قال مقيده أبو أسامة الحلالي -عفا الله عنه-: السَّلّم: بيع موصوف في الذمق 
مؤجل بثمن مقبوض بمجلس العقد» وهو جائر بالكتاب والسنة؛ والإجماع» والقياس 


الصحیح. 


ہر ره 2 ٠‏ 7 7 8 1 سے سی ۳ ھ۶ 
۱-۲۳ عن بدالله بن عباس -رصی الله عَنْهما۔ قال: قَدِمَ رَسُول 


الله يله الَدِيكٌ وَهُمْ يُسْلِفُونَ في ار السّنَةَ وَالسّمََئنِ اللات كَقَالَ: «مَنْ 
اتف في قي‌وه ینف في کیل مغلوم؛ وَوَرْنِ نوہ إلى أجلي مَغلوم». لن 
(۲۲۳۹) م: (۱۰6) (۱۲۷)]. 1 ۱ ۱ 

م التعلیق: 

© قال أبو أسامة الملالي -كان الله له-: عند مسلم قوله: انی را بدل: انی شىء 
ولیس عنده قوله: «والثلاث» 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (4/ :)٥۷١‏ «اتفق الأئمة على صحة السلم 
بشروط ستة: 

أن يكون في جنس معلوم» ونوع معلومء وصفة معلومة» ومقدار معلوم» وأجل 
معلوم ومعرفة بمقدار رآس ا ال. ۱ 

وزاد أبو حنيفة شرطا سابعًا؛ وهو: تسمية الکان؛ ليؤديه فيه إذا كان له حمل ومؤنة» 
ومذا لازم عند الباقین» ولیس بشرط بعد اتفاقهم أن یکون الثمن منقوداء فان تفرقا قبل 
قبض راس مال السلم في الجلس» بطل عند أبي حنيفة» والشافعي وأحمد. 

وقال مالك: يصح» وان تأخر رأس مال السلم يومين أو ثلاثة أو آکثر مالم يكن شرطاه. 


Û‏ لا لا 


۲ ۳۸۱ [ 


لیت 
چ کے 


تج 
جل انوي ںی 
(سکس دجن لازو ی 


WwWwww.MOSWwaArat. COM 


-٤‏ باب الشروط في البيع 


ہے ہے صلل 


-١- ۳۷۳‏ عَنْ عاش رضي الله لها ال جاءتني بر تعالت: 


کات ۰ 


تىت ت ی عَل يسع أَوَاقِء في کل عام اوي بي فقلت؛ رو حب لك 


۳ 


نوتم ولا فعَلتُ؟ 
عبت بر إل آغلهه ققالت غم؛ قابوا له تَحاعث من عِنْدِهِمْ 
ورشول له يق جايس کال ال عَرَضْتٌ هک على امي ابوا إلا أن 


سے" 


يَكُونَ شم الو لا رت اش اي لش ال «خزيها واشترطي شر 2 الوَلاء؛ 


ما اللا ٤‏ لن أت نع عَابِنَة 
ْم ام وَصُولُ الل کل ف الاس فَحَوْد الله وای لب تم قال: دآنا 
و ۳ 2 
بعد نا بال جال یشم طون روط یت في تاب اللُو؟ کل زرط لَيْسَ في 
تاب اللَّهِ؛ َو باطل وَإِنْ كَانَ ما شَرْطِ قَضَاءُ اللو أَحَقٌء ومَرط الله وق 
وم الوّلاء ن أَعْعَق». خ: (٢٥۲۱)ء‏ م: .])١4-( )16١4(‏ 
FR‏ التعلية 00 
© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۷/ :)۲۲٢‏ «هذا حدیث عظيم كثير الأحكام 
والقواعد والفوائد والفرائد» وقد اعتنى الأئمة بتعداد فوائده وآدابه» وعنوا به ونکته 
وبلغوها عددا حا؛ كابن جرير. الطبري؛ وابن خزيمة إمام الأئمة. 
© قال الحافظ ابن حجر في افتح الباري» (2071): «قال النووي: صنف فيه ابن 
خزيمة وابن جرير تصنيفين كبيرين أكثرا فیھم| من استنباط الفوائد منها...»» فذكر أشياء. 
قلت [ابن حجر]: لم أقف على تصنيف ابن خزيمة» ووقفت على كلام ابن جرير من 
كتابه «عہذيب الآثاز»» ولخصت منه ما تیسّر بعون الله -تعالی- وقد بلغ بعض المتأخرين 
الفوائد من حديث بريرة إلى أربع مائة أكثرها مستبعد متكلف؛ كا وقع نظير ذلك من 


(۱) هنا ينتهي السقط في الموضع الثاني من الأصل. 


]۳۸۳[ 


جع م م وو موه مجر و ريو وم ركو و مر فم في م رو رمرم رده كر هوم يمه نوكتام ا مم موقم موم يي فيه رر م ري وم م مر و۲ دب۱ دی یداد ییمننًھھے 


لذي صف في الكلام عل حديث الجاع في رمف انه لغ به الف ذائدة دهع 
بج بد 
--٤‏ عَنْ جابر ن عَبْدِاللَ رضي الله عن - : گان یه عَلّ 
بلي تک خی كراد آن يسه لقني الب تكله دعا لی ور تسار کو 
هلق بعتب با ی كَقَلْتٌ: لد نم قا: :فده 
ای لال رل آغی. نا کے مُا بلفث: ایل با َمل كَتقَدَنِ تک ثم رجف 
َل في ثري فان رن كَسْتَكَ کستت لخد عَمَلَكَ؟ خذ خلت وَدَرَاهمَكَ؛ فَھُوَ 
لك [خ: (۲۰۹۷)ء م: (۷۱()۷۱۰)]. 


2 ماه 


9 قال ابن دقيق العيد في «إحكام الأحكام» (ص ۲-۵۲۳ ۵): اوقد أشار بعض 
الناس إلى اختلاف الرواة في ألفاظ الحديث؛ ما يمنع الاحتجاج به على هذا الطلب» فإن 
بعض الألفاظ صريح في الاشتراط وبعضها لاء فيقول: إذا ا ختلفغت الروايات وكانت 
الحجة ببعضها دون بعض: توقف الاحتجاج. 

فنقول: هذا صحيح؛ لکن بشرط تکافو الروايات» أو تقاربہاء آما إذا كان الترجيح 
رافعًا لبعضها: ما لأن رواته أكثرء أو أحفظ؛ فينبغي العمل بها؛ إذ الأضعف لا يكون 
مانعًا من العمل بالاقوی» والمرجوح لا يدفع التمسك بالراجح؛ فتمسك بها الأصل؛ فان 
نافع في مواضع عدیدة منها: 

أن الحدئین یعللون الحديث بالاضطراب» ويجمعون الروايات العديدة فيقوم في 
الذهن منها صورة توجب التضعیف. 

والواجب: أن ینظر في تلك الطرق: فا كان منها ضعیفا: أسقط عن درجة الاعتباره 
"ول يجعل مانعًا من التمسك بالصحیح القوي ولت‌ام هذا موضع آخر». 

© قال الحافظ ابن حجر في افتح الباري» (۳۲۰/۰): «آبدی السهيلي في قصة 
جابر مناسبة لطيفة غير ما ذكره الإسماعيل» ملخصها: أنه و لما آخبر جابرّا بعد قتل أبيه 
بأحد أن الله أحياه» وقال: ما تشتهي فأزيدك أكد يله ار با يشتهيه فا شترى منه ا حمل: 


] ۳۸ [ 


معلموپی دلو يمه قه تیر و مد ار كيم ممه ممم ليميو ب یلال ما یرد ہے جیب مرو و وميه بج م مير رو تيه مين رو رون مه مم مه م مروت م من 


وهو مطيته بشمن معلوم» ثم وفر عليه الجمل والثمن وزاده على الثمن؛ كما اشترى الله من 
المؤمنين أنفسهم بشمن هو الجنة» ثم رد عليهم أنفسهم وزادهي کما قال -تعالى-: لب 
وا لني وَزِيَادَةٌ © [يونس: 4]75. 

قلت: وقد ذكرها ابن اللقن في «الإعلام» (۲۹۲-۲۹۱/۷) بأوعب من ذلك. 

© قال السفاريني في «کشف اللثام» ( ۷ «قوله: اخذ جملك ودراهمك..٠:‏ 
وهذا من کرمه ی ومکارم أخلاقہ: وعالي شیمه وفیه علّم من آعلام النبوق ومعجزة 
من معجزات الرسول ویو 

ول موافقة الترجمة من الحديث: بيع الجملء واستثناء حملانه إلى الدینق وهذا من 


الشرط الصحیح في البيع». 


م۶ 


۳-۰- عَنْ أبي مُرَیرَۃ له قال: اب سول الله اة آن بح حَاضِرٌ 
2 9 کی سر 09 0 1 7 سرک سم 3 ٥‏ ۳ ب ر کے کے 1 
لاو ولا تَتَاجَسُواء وَلا يم الرَّجُل عَل بع آخبی ولا يحطِبٌ عل خطبَة آَخیّی 
٤" e 7‏ سے د 7 ہےے ۳ 
ولا تَسْألٍ الْرْأَةَ طلاق آخیها+ لِتَكْمَاْ ما في (تانها». [خ: (٢٤١۲)ء‏ م: ١11(‏ 


و۱۵۱۵)]. 


© قال الزرکٹی ف «النکت» (ص :)۲٢ ٣‏ (حدیث آي هريرة... (وذکره): هذا 
لفظ اليخاري» ولسلم نحوه». 

© قال ابن الملقن نی «الإعلام» (۷/ :)۲۹٤-۲۹۳‏ «هذا الحديث لم يظهر لي وجه 
مناسبة إیرادہ في هذا الباب» فإنه معقود للشروط في البیعء وم يذكره الصنف في «عمدته 
الكبرى» فی هذا الباب» وإنم| ذكره في باب النجش وغير ذلك. 

ثم رأيت بعد ذلك البخاري ترجم عليه على القطعة الأخيرة بباب الشروط التي لا 
تحل في النكاح» وذكرها بلفظ: «لا يحل لامرأة تسأل طلاق أختها لتستفرغ صفحتهاء فان 
ها ما قدر ما" ونقل عن ابن مسعود أول الباب أنه قال: لا تشترط المرأة طلاق أختها. 

ثم اعلم أن اللفظ الذي أورده الصنف هو لفظ رواية البخاري: وترجم عليه باب: 


] ۳۸۵ [ 


افيه بم قلورة قففة هرم ره رو نتر و ووس وف مار وو وه نما ميو من يوه وم وی۱ المرب ت۱ و هيم لوف ميمه قر ارہد یور وي وجي ممما رس رر عم ر۲ ئ۱ یم 


لا يبع على بيع آخیه ولا یسوم على سوم آخیی حتی يأذن له أو يترك و يذكر في هذا 
الباب غير هذا الحدیث: وحديث ابن عمر: الا يبع بعضكم على بيع بعض». 
وأما مسلم فرواه بألفاظ نحو رواية البخاري». 


Û Û‏ لا 


[YAT] 


لو لد ثيه نمه نممو يرم ينيفو یویب تم نيم مرو امه وم ملم ونه مقي مه وا دمم عم و رر دا و ریم مه يمه امم ہیی بو و 


۵- باب الريا والصرف 


3 


-١- ۲۷۹‏ عَنْ عكر ن اقب اغ ال : قَالَ رشول اللہ يَلِ: «الذَّهَتْ 


ار ریا الا هَاءٌ و ما وال با ربًا إلا مَاءٌ وَهَاءَ والشعته بالششیئر را إلا 
هاع وها لخ (۲۱۶)ءم 55 


: التعليق‎ e 

© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۷/ ۳۰۵): ١نی‏ «الصحيحين» في آخر الحديث: 
«والتمر بالتمر رباء إلا هاء وهاء»» وكان الأول للمصنف أن لا حذف هذه الزيادة؛ فإنا 
۰ : 


ےاج ئ ڑھد N‏ 


ر 
7 


۲-۷- عَنْ اي سي الخذري و شوک الله تل قَال: «لا 
"الب الب لا لبون ولا د و بَعْصها عل بَعْضء ولا يعوا 
لورق بالزرق الا ْلا بل ولا ینوا بنشها على فض ولا یلا نها عاي 
پاچز» :1۷9۱۱۳۸۵۸۷۲۱۷۲۱۷ 

ون فظٍ [م: ۲۷000۱۰۸6۱ لا یه 


تھے 


ونی لَفْظٍ [م: oA)‏ (۷۷)]: (إلا ورن ئا بوژن مثلاً بمثل» سَوَاء بسَواء». 


© قال مقيده أبو أسامة الهلالي -غفر الله له-: اللفظ الثاني والثالث من أفراد 
مسلمء وليس على شرط الصنف. نه على ذلك عبدالحق في «جمعه بين الصحيحين» 
(۲/ ۵۲۷ و٢۸٦۲)‏ ونحوه في «الإعلام» لابن الملقن (۷/ ۳۲۳-۳۲۲)» و«النكت على 


)١(‏ نی «ز٤:‏ اتبایعوا؟. 


] ۳۸۷ [ 


بددسچپصپسپصپصپسصپدصپصپصپدصپصجصپصپسصسصسصسصسصسصسصسصعصپص۳ص۳ص۳۳۳۳۳۳۳۳ت۳ع۳سس ۱ 


العمدة» للزرکٹی (ص۲ ۶ ۲). 


۳-۷۸- وَعَنْه قال: جاء بلال إلى رَسشول الله - یتفر بر فَقَالَ له 
الثبي ال «مِن أَبْنَ لَكَ هَذًَا؟). ال بلال: کان عِنْدَنَا مر رَدِييٌ فَبعْت مِنە 
صاعئن ین بضاع؛ لحم اي : فقال الي ا عن یل «آوّه اه عن الا ع 
الریا؛ لا تَفْعَلء » وَلكِنْ ادا َرذت آن تشتري؛ ؛ فيع اتر بيع که نم اشتر به». [خ: 
(۰)۲۲۰۱م: (۱۵۹۳) )6 و۹)]. 

ف ال مه : 

۵ قال ابن الملقن في «الاعلام» (۷/ :)۳۳۲-۳٣۳٣‏ «هذا ا حدیث آخرجه مسلم 

کذلك, الا أنه قال: «ولکن إ اذا آردت آن تشتري التمر ف فبعف 5 ثم اشتریه؟» وقال: لطعم» 


بدل: | «لنطعم». 


وأخرجه البخاري في باب: اذا با اع الوکیل شينًا فاسدافییعه مردوده بلفظ الصنف 
إلا أنه قال: «أوه وم عين الرباء لا تفعل» مرتین. 

ووقع في شرح الشیخ تقي الدين وغیره: تکرار اعین الربا؛ دون «َوّه» و کذا هو في 
«العمدة الكرى» للمصنف؟. 

© قال أبو أسامة الملالي -كان الله له-: في المطبوع من «الأحكام» خلاف ذلك 
وهو تكرار ا أَوْہاء وليس: «عين الربا». 


0 قال آبو أسامة ا لالی -عفا اللہ عنه -: عند مسلم بدل (خبر منیا : «فهو أعلم). 


[TAA [ 


۵ قال ا حافظ ابن حجر في افتح الباري» (5/ ۲۹۸): «تنبيه: أبو النهال ا مذکور في 
هذا الاسناد غير أبي المنهال صاحب أب برزة الأسلمي في حديث المواقيت» واسم هذا: 
عبدالر من بن مطعمء واسم صاحب أبي برزة: سيار بن سلامة». 

وقد صرح البخاري )۳۷۲٣(‏ فقال: «آبو المنهال عبدال رحمن بن مطعم». 

قال أبو أسامة الحلالي -عفا الله عنه-: وقد وهم في أبي المنهال هذا كل من: ابن 
العطار في «العدة في شرح العمدة» (۱۱۷۳/۲)ء والسفاريني في «كشف اللثام» 
(۹) والعصوم من عصمه الله. 

۵-۰ - عَنْ آي بَكْرَة ينه قال: ھی رشول اللہ ب عَن الیْصّة 
هوالعب بِاللَعَب إلا سَوَاء سراي وَأمرنا آن تشتري له الب 
قَقَالَ: هَكَذًا سوعت». [خ: (٢۲۱۷)ء‏ م: .])٦٥۹۰(‏ 

: التعليق‎ f 

۵ قال السفاريني في «كشف اللثام؛ /٥(‏ ۷): «قوله: «فسأله رجل»: قال البر ماوي: 
هو عبدالر حن بن أبي بكرة» الراوي عن أبيه هذا الحديث». 

© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۷/ :)۲٢٢‏ «هذا اللفظ هو لمسلمء ولم يذكر 
البخاري قوله: «فسأله رجل» إلى آخره ولفظه بعد قوله: «سواء بسوای وأمرنا أن نبتاع 
الذهب بالفضة كيف شئناء أو الفضة بالذهب كيف شئنا». 

۵ قال السفاريني في «كشف اللثام» :)۸/٥(‏ «تنبيه: قوله في الحديث: «فسأله 
رجل...» إلى آخره: من آفراد مسلمء لم يذكره البخاري: والله أعلم». 

© قال أبو أسامة املالی: استبدل الناس في الأيام المعاصرة والازمنة المتأخرة 
الذهب والفضة ب «الأوراق البنكية»؛ وقد اختلف فيها العلماء بین متساهل ومتشدد 
ومتوسط. 

والقول المختار: أن حكمها حكم النقدين؛ لأن أصلها مغطى ہہماء فيجري فیها ما 


[AQ [ 


فرع تر و و ہر ارم وہ لع مم تر ری بب مو يفره رو دہ مب لیے یو جنیر هط وه ور نمی ملو رمه مه و و ور وه م ممه 


يجري في النقدین من أحكام؛ لأن البدل له حكم البدل في كل ی والله أعلم. 

قال ابن الملقن في «الإعلام» (۷/ ۸ لیؤخذ من اشتراط المساواة في بيع 
الذهب بالذهب» والفضة بالفضة مع المسألة المشهورة بقاعدة: مد عجوة» وهو مذهب 
عمر بن الخطاب وابنه وجماعة من السلف. وبه قال الشافعي وأحمد وإسحاق وابن 
عبدالحكم؛ ودليلهم حدیث القلادة التى فيها خرز وذهب. وابتيعت بالذهب. فانه -عليه 
الصلاة والسلام- قال: «لا تباع حتى تفصل۸ء أخرجه مسلم في (صحیحه» .2)١691(‏ 

قال أبو أسامة املالي -عفا الله عنه-: ومسألة مد عجوة: أن يبيع مالا ربويًا بجنسه 
ومعه أو مع أحدهما من غير جنسها. 


] ۳۹۰ [ 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» ۷- كتاب البيوع 


-٦‏ باب الرهن وغيره 
۸۱۔١-‏ عَنْ عَايْشَةَ -رضی الله عَنْهَا-: «أنَّ رَسُولَ الله ية اشتری من 
ووی عام وَرَهَتَهٌ زَا مِنْ حَدِيد). [خ: (۲۰۹۸ و۲۵۱۳ م: )٦٦٦٢١(‏ 
[OYY‏ 


وه | ° 
ہے 


© قال ابن الملقن في «الاعلام» (۷/ :)۳٥٣‏ «هذا اليهودي يعرف بأبي الشحم؛ كا 
رواه الشافعی [فی «السند» (۰])۱4۹ والبيهقى [في «الستن الکبری) (5517/5)] في 
الحدیث: وقالا: هو رجل من بني ظفرا. ۱ 

© قال السفارينى في کشف اللثام» /٥(‏ ۱۲): لاقوله: «اشتری من بهودی»: هو 
أبو الشحم من بني ظَفْر -بفتح الظاء المعجمة والفاء- وهو بطن من الآوس. وكان 
. حليمًا لهم... «قوله: اطعامًا): «كان قدر الطعام ٹلائین صاعا من شعبرء وقيل: ستین 
صاعاء وصاع واحد. 

قلت (السفاريني): قد صرٌحت عائشة -رضى الله عنها- في كتاب الجنائز من 
«صحيح البخاري» بأن الطعام قدره ثلاثون صاعا من شعیر ولفظه عن عائشة -رضي الله 
عنها-: «توفی رسول الله و ودرعه مرهونة عند بہودی بثلائین صاعا من شعیر4. 

© قال أبو أسامة الملالي -كان الله له-: هو نی «صحيح البخاري»» لکن في كتاب 
احهاد والسیر ( ۰۲۹۱ وکتاب الغازي )1¥( ولیس ف كتاب ا حنائز کا ذكر 
السفاريني -رحمه الله-؛ فان البخاري لم يخرجه فيه ألبتة» وكأن السفاريني وهم لربط 
الحديث بوفاة الرسول ی فظن أن البخاري أخ رجه في کتاب الجنائزء والله أعلم. 


)١(‏ في لازا زيادة: «أو آصعا من شعير؟. 


۲ ۳۹۱ [ 


مود عقوم مع نومع زر ہم وررم روث ۲ 
فا رر ہر امو م بعر دورد و يه و هه وروي البق مه و و وه و و رم مر و ين رن نه و و م رمم 


۲-۷۲ - عَنْ آي هُرَبْرة 4 أن رَسُولَ ال با قال: «مَطْلٌ العَِيّ ظُلْيُ 

و نیع أَحَدُكُمْ لی موهفم [خ: (۲۲۸۷) م: .])٠٥١١(‏ 

: التعليق‎ fe 

© قال مقیده آبو آسامة ا ٰلالی سکان الله له-: هذا الحديث حقه أن یبوب عليه 
بباب الحوالة» كا صنع الإمام البخاري: کتاب الحوالةء باب الحوالة» وهل یرجم في 
الحوالة؟ وباب إذا أحال على مليء؛ فليس له رد. 

قال ابن الملقن في «الإعلام» (۷/ :)۳٦٣‏ «وأخرجه مسلم بلفظ المصدف؛ إلا أنه 
قال: «وإذا» بدل: «فإذا». 


۱ 


۱ 
ها 
۱ 
اخ 
1 


اه 2 wll Fre‏ كه 4" 1 e‏ ۲ 1 
٣-٣‏ عَنْ أبي هُرَيْرَةَ ذه قال: ال سول الله بل -أو قال: سم“ 

کا کے متا و و دک 7 1 ٠‏ 
النبي ول بَقول-: «مَنْ أَذْرَك ماله بعَینه عند رُجُل 


من غُموا. [خ: (٢٢٤۲)ء‏ م: (۲۲()۱۵۵۹)]. 

¢ التعليق : 

9 قال قال ابن الملقن في «الإعلام» (۳۸-۳۸۳/۷): «هذا الحديث أخرجه 
البخاري كذلك. إلا أنه قال: بدل: اسمعت النبي»: «سمعت الرسول یل وترجم عليه 
باب: إذا وجد ماله عند مفلس في البيع والقرض والوديعة؛ فهو أحق به». 

وأخرجه مسلم كذلك» وقال: «سمعت النبي يلا بعد قوله: «عند رجل قد 
آفلس». 

وفی رواية له: 2أیم| امری فْلّس». 

وفي رواية عن النبي ويا «في الرجل الذي يعدم إذا وجد عنده التاع ول يفرقه» أنه 
لصاحبه الذي باعه». 

وی رواية له: «فهو أحق به من الغرماء». 

وني رواية له: «آن رسول الله ُ قال: إذا آفلس ال رجل» فوجد الرجل عنده سلعته 


۲ ۳۹۲ [ 


بعینها؛ فهو احق بها». 

وقال (۷/ :)۳۸۵-۳۸٣‏ «هذا التردد في قوله: قال رسول الله يِه أو سمعت النبي 
بي وهو من الراوي عن أبي هريرة» وهو أبو بكر بن عبدالرحمن بن الحارث بن هشام 
وقد قال: مرة آحری عنه عن النبي كَكِلِ؛ِ كا قدمناه عن رواية مسلم. 

ورواية عراك بن مالك عن أبي هريرة بلفظ: «أن رسول الله ية قال» کا أسلفنا عن 
رواية مسلم -أيضّا-. 

ورواه بشير بن نبيك عن أي هريرة بلفظ: «عن النبي و كا أسلفنا -ایضاتس 
وقد قدمت لك أن رواية مسلم الأولى كرواية المصنف: «قال رسول الله يلوا أو: «قال: 
سمعت النبي ی وأن رواية البخاري: «قال رسول اللہ٤ء‏ أو قال: «سمعت رسول الله 
و ويتعلق برواية مسلم السالفة في الكلام على حديث: «إن| الأعمال بالنيات» من 
كتاب الطهارق أنه هل يجوز تغیبر قال النبي بف إلى قال الرسول أو عكسه؟ وقد ذكرت 
هناك ما فيها من الخلاف» وهو الوجه الرابع عشر من الكلام على ذلك ا حدیث: فلا وقع 
الخلاف في ذلك ساغ للراوي التحري في أي اللفظين سمع ليرويه به» وقد أسلفت هناك في _ 
الوجه الثالث عشر عن الخطيب البغدادي أن أرفع العبارات: «سمعت»» ثم: ١حدثنا‏ 
وحدثني)؛ فلا اختلفت رتبتها تحرّى الراوي هل قال: قال أو سمعت؟1. 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» /٥(‏ 57): «قوله: «أو قال»: آظن الشك 
من زهير -بالتصغیر- بن معاوية الجحعفي» شيخ شيخ البخاري». 

© قال السفاريني في «کشف اللثام»  :)۲۹/٥(‏ «اعلم أن هذا الحديث رواه الإمام 
أحمد. والشيخان» وأصحاب «السنن» و«المسانيد»» ورواہ الإمام مالك في «الموطأ»» وهو 
من الأحاديث القطوع بصحتها؟. 

وقال -أيضًا- في «كشف اللثام» :)۳۱/٥(‏ «قال بمقتضی هذا ا حدیث جمهور 
الأئمة» وأكثر الائمة؛ منهم: عطاء بن أبي ربا وعروة بن الزبير» وطاوس» والشعبي 
والأوزاعي» وعبیدالل بن امحسن, والامام مالك والشافعي» وأحمد. وإسحاق بن راهويه» 
وداود» فكل هؤلاء وغيرهم من أعلام الأئمة ذهبوا إلى ظاهر هذا الحدیث: وقالوا: إذا 
أفلس الرجل وعنده متاع قد اشتراه» وهو قائم بعینه؛ فان صاحبه أحق به من غيره من 
الغرماء. 

۲] ۳۹۳ [ 
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وقال الإمام أبو عمر يوسف بن عبدالبر: «أجمع فقهاء الحجاز وأهل الأثر على 
القول بجملته ون اختلفوا نی أشياء من فروعه..٠.‏ 

قلت (السفاريني): وم يقل الامام أبو حنيفة بمقتضى هذا الحديث» وكذا إبراهيم 
النخعي؛ وا جسن البصري» والشعبي في روایق وکذا أبو يوسف» وتكمد» وزقر» فقال 
هؤلاء: بائم السلعة له أسوة الغرماء». 

© قال مقيده أبو أسامة ا لالی كان الله له-: ذهب الحنفية إلى عدم جواز استرداد 
السلعة من الفلس» وتأولوا الحديث بأنه خبر واحد خالف للأصول والقواعد!! وحملوه 
على أن يكون المتاع ودیعف أو عاریف أو لقطق وھذا كله اجتهاد باطلء مصادم للنص» 
ورأي عاطل حالف لا عليه جماهير أهل العلم. 

والسنة الصحيحة من جملة الأصولء فلا يترك العمل ا لرأي» أو اجتھاد أو 
اعتذار فأسد. 

والصحيح المختار -الذي عليه العمل من جماهير السلف والخلف- هو: الأخذ 
بالحديث» ولو حكم بخلافه نقض الحكم؛ لأنه مصادم للنص الذي لا يقبل التأويل أو 
التعلیل والله أعلى وأعلم. 

4-4 - عَنْ جابر بن عَبدِالله -رَضِيَ الله عنها- قال: «جَعَلَ-وَفى 
رټ ۳ 4 س گم 2 04 0 سی سر ۳۹ و 2 
لفظ: فَفٌی- النى ية بالشْفْعَة في کل مال یسم فَإِذَا وق احدود وَضرقتِ 
الطْرٌقٌ؛ قلا شفْعَةَ. [خ: (۲۲۱۳)ء م: )٦٦١۸(‏ (184)]. 


مه التحلية 

© قال أبو أسامة الهلالي: ليس عند مسلم قوله: «فإذا وقعت الحدود» وضُرفت 
الطرق؛ فلا شفعة!. ْ 

وقد آخرج البخاري ا حدیث من طریق أبي سلمة» وأخرجه مسلم من طریق أبي 
الزبی كلاهما عن جابر. 


وكأن المصنف أراد أن أصل الحديث عند الشيخين من حديث جابر» وإن اختلفت 
الطرق بالروايات. 
[ ۳۹۶ ] 
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وقد نبّه على ذلك جماعة من أهل العلم: 

قال الزركثي في «التكت» (ص۲۵۱): ١احديث‏ جابر بن عبدالله قال: اجعل 
رسول الله يكل وني لفظ: «قضى رسول الله يل بالشفعة في كل ما لم يقسم»: أخرجه ابن 
الجوزي في «تحقيقه» من طريق أبي سلمة» عن جابر قال: «نما جعل رسول الله پل الشفعة 
في كل مالم يقسمء فإذا وقعت ا حدود؛ وصرفت الطرقء فلا شفعة» ثم قال: «انفرد 
بإخراجه البخاري» ثم ذكره من طريق أبي الزبیں عن جابر قال: «قضى رسول الله و 
بالشفعة في كل شركة لم تقسم» ربعة» أو حائطء لا يحل له أن یبیع حتى يؤذن شریکه فإن 
شاء أحذ» وان شاء ترك»» وقال: انفرد بإخراجه مسلم». 

وقال ابن الملقن في «الاعلام» (۷/ :)٦٢٤- ٣١٤‏ «هذا الحديث أخرجه البخاري 
من حديث أبي سلمة بن عبدالر حمن» عن جابر ہہذین اللفظين: «جعل الشفعة» إلى آخرہ 
واقضی الشفعة» إلى آخره ذكره هنا بلفظ: «قضی» إلى آخرم وذكره في كتاب الشركة 
كذلك» وترجم عليه باب: إذا قسم الشركاء الدور أو غيرهاء فليس لهم رجوع. 

وذكره في البيوع -أيضًا- باللفظ الذکور» وترجم عليه بيع الأرض والدور 
والعروض مشاعًا غير مقسوم وني لفظ: له في هذا الباب في «كل ما لم یقسم» وذكره 
باللفظ الأول قبل هذا الباب» لكنه قال: «في كل مال لم بقسم» بدل: «في كل مالم یقسم)ء 
وترجم عليه: بيع الشريك من شریکه وكذا ذكره بهذا اللفظ الشيخ تقي الدين اف 
شرحها. 
وذکره البخاري في الشركة بلفظ ثالٹ: ٥‏ إنیا جعل النبي جا الشفعة» لفظ الصنف 
سواء. 

وأخرجه مسلم من حدیث أبي الزبیر عن جابر بألفاظ أقربها إلى رواية الصنف: 
«قضی رسول الله ية بالشفعة فی کل شركة لم تقسم ربعة أو حائط؛ لا يحل له أن یبیع حتی 
يؤذن شریکه فان شاء أخذ» وإن شاء ترك فان باع وم یوذنه فهو أحق به». 

وله في لفظ آخر: «الشفعة في كل شرك في أرضء أو ربعء أو حائط». والثان 

واعلم أن ابن الجوزي لا أخرج الحديث في «تحقيقه»: من طریق أبي سلمة عن 


۲] ۳۹۵ [ 
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جابر قال: انفرد بإخراجه البخاري» ولا أخرجه من طريق. أبي الزبير عن جابر» وقال: 
انفرد له مسلم» وهذا هو التحقيق في العزوء وكأن المصنف أراد: أن أصله في «الصحيحين» 
من حدیث جابی وان اختلفت الطريق إليه؛ فیتبه لذلك». ٠‏ ۱ 

© قال السفاريني نی «كشف اللثام» :)٦۷/٥(‏ «ظاهر صنيع المؤلف أن هذا 
ا حدیث من متفق الشيخين» وليس کذلك. بل هو بهذا اللفظ من أفراد البخاري». 

قال أبو أسامة الحلالي: مراد السفارینی أن أصل الحديث أخرجه الشیخان وهذا 
لفظ البخاري» وأخر جه مسلم بمعناه؛ وال أعلم. 

وقال السفاريني -أيضًا- (0/ :)5٠‏ الا تثبت الشفعة إلا في العقارات» فلا تجب 
في) لیس بعقار كشجرء وحيوان مفردین» وجوهر» وسيف» نعم يؤخذ البنای والغراس 
تبعًا). 


0-6 - عَنْ َالو بن عُمَرَ -رَضِيَ الله َو 


آرضا کین تیال تاره فقال یرو ل ال 


وت ولا ورت قال: دق مر في لا وني القربَى» وي رقاب وَفي 
سَبيلٍ الله وَابْنِ السّبِيْلِ وَالضَيْفٍِ ولا جْنَاحَ عَلَ مَنْ وَلِيَهَا أَنْ یأر مِتھا 
بالغروف: أو یُطیم صییقاه عد مُتَموٌ مول فیّه. [خ: (۰۲۳۱۳ م: 1530 و٣۳٦‏ ]. 

وی لفظ [خ: :])۲۳٣٣(‏ عر متائل). 

+ التعليق : ۱ 

© قال أبو آسامة -كان الله له-: هذا الحديث بهذا اللفظ لسلم؛ وآخرجه البخاري 
بألفاظ متعددة بینها بتفصيل ابن الملقن في «الاعلام» (1۳۰-۲۹/۷) فقال: "في تحرير 
لفظه هذا الحديث بلفظيه: رواه البخاري كذلك؛ إلا أنه قال: «فا تأمر به»» بدل: «تأمرني 
به وقال: افتصدق بها عمر أنه لا يباع» ولا یوھبء ولا يورث» وتصدق بها في الفقراء 


] ۳۹۰ [ 


وي القربى» ونی الرقاب» وفي سبيل الله؛ وابن السبيل» والضیف ولا جناح على من وليها 
أن يأكل منھا بالمعروف» ويطعم غير متمول». 

وقال ابن سيرين: «غير متأثل مالا» ذكره في آخر كتاب الشروط؛ وترجم عليه 
الشروط في الوقف. 

وذكره في إيتاء الوصايا في باب: ما للوصي أن يعمل في مال اليتيم» وما يأكل منه 
بقدر عبالته» ولفظه: «أن عمر تصدق له على عهد رسول الله ی وكان يقال له: نمغء 
وكان نخلاء فقال عمر: يا رسول الله! إني استفدت مالاء وهو عندي نفيس» فأردت أن 
أتصدق بی فقال كَللِِ: «تصدق بأصله» لا يباع ولا یوهب ولا يورث؛ ولكن ينفق تمر 
فتصدق به عمر» فصدقته تلك في سبيل الّه» وف الرقاب وفي المساكين» والضیف. وابن 
السبيل» ولذي القربى» ولا جناح على من وليه أن يأكل منه بالعروف أو يوكل صديقه 
غير متمول به). 

وذكره في باب: الوقف كيف يكتب؟ بلفظ: أصاب عمر بخیبر أرضّاء فأتى النبي 
پیا فقال: أصبت أرضًا لم أصب مالا قط آنفس منه» فكيف تأمرني به؟ إن ششت حبست 
أصلهاء وتصدقت بهاء فتصدق عمر أنه لا يباع أصلهاء ولا يوهب» ولا يورث في الفقراء» 
إلى آخره. ۱ 

وذكره فی الوقف للغني والفقير والضیف مختصرًا. 

وكذا في باب: نفقة القيم للوقف. 

ورواه مسلم بلفظ الصنف سواء وقال: «فتصدق بها عمر أنه لا يباع آصلها» إلى 
آخره» وقال: «لا جناح» بدل: «ولا جناح»» وهي نسخة في الكتاب آیضاء وقال: «متأثل 
مالا ساقه البخاري -أيضًا-» وفي لفظ له: ١م‏ أصب مالا أحب ال ولا أنفس عندي منها». 

© قال السفاريني فی کشف اللثام» (۵/ 9۰): «قوله: «۸ أصب مالاً قط هو أنفس 
عندي): فيه دليل على ما كان أكابر السلف والصالحين عليه من إخراج آنفس الأموال 
عندهم لله تعالى». ' 

© وقال -أيضًا- في «كشف اللثام» (5/ 54): «هذا الحديث فيه دليل على صحة 


الوقف والحبس على جهة 


] ۳۹۷ j] 


القربات» وهو مشهور متداول النقل بأرض ا حجاز خلفًا عن سلف». 


ع اح ع 
ہام 2 3 


٦٥۸۔٦‏ عَنْ غُمَرَ 5 قال: لت على قرس فى سَبيل اللي فََضَاعَه 
5 مه کہ و ور وو او کے 


۳4 سی سے ار ره و ۳ ۲ مر ۹46 و 3 کے مرس 
الذى کان عندف فازدت ان اشتریہ وظننت أنه یببعه بر خص» فسالت النبى یلا ؟ 
. مم 7 ص ۳1 سے" 


ال «لا کشتری وَلا تَعُدْ نی نیت وَإِنْ أَعْطَاكهُ بیزهم؛ فَإنَّ العَائد في هبته 
كَالعَائدِ في قَيْئه؛. [خ: (۱/۱۲۲۰(:2۰۱4۹۰)]. ۲ 

وف َم [خ: ip (TTY)‏ (۲/۱۲۲۰)]: رن ۳۹ يَعودٌ في صدقيه؛ 
کَالکلب يَمُود في یه 

هه التعلیق: 

9 قال ابن اللقن في «الاعلام) (۷/ 15-454 5): «هذا ا حدیث ترجم البخاري ‏ 
عليه» على حديث ابن عباس الآتي باب: لا يحل لأحد أن یرجع في هبته و صدفته» ثم ذکره 
بلفظ : «بائعه» بدل: «یبیعه» والباقي مثله. إلا أنه لم یذکر: «ولا تعد في صدفتك» وقال: 
انی صدقته) بدل: في هیبته! وقال بعد قوله: (پدرهم واحدا, 

ثم ترجم عليه بعد ذلك: إذا حمل رجلا على فرس, فهو كالعمرى والصدقة. 

وقال بعض الناس: له أن يرجع فيهاء وذكره مختصرًا بلفظ: «حملت على فرس في 
سبيل الله فرأيته یباعء فسألت رسول الله و فقال: ہلا تشتره ولا تعد في صدقتك». 

وذكره في الجهاد» باب: الجعائل والحملان في سبيل اللہ بنحوه. 

وذكره في باب: إذا حمل على فرس؛ فرآها تباع كذلك» وفي لفظ: «لا تشتره وان 
بدرهم؛ فان العائد في هبته؛ كالكلب يعود في قيئه». 

وی بعض طرق البخاري: أن عمر حمل على فرس له في سبيل الله أعطاها رسول 
الله َة لہ فحمل عليها رجِلا... الحديث. 

ورواه مسلم بألفاظ» منها: «حملت على فرس عتيق في سبيل اللہ فأضاعه صاحبه 
فظننت أنه باعه برخصء فسألت رسول الله ييو عن ذلكء فقال: «لا تبتعه» ولا تعد في 
صدقتك؛ فان العائد في صدقته؛ کالکلب يعود في قيئه). 


] ۳۹۸ [ 


ومنها: الا تبتعه» ولا تعد في صدقتك». 

ومنها: أنه حمل على فرس في سبيل اللہ فوجده عند صاحبه» وقد آضاعه وكان 
قليل ا مال فأراد أن یشتریه فأتى رسول الله ا فذكر ذلك له فقال: «لا تشتره» ون 
أعطيته بدرهم؛ فان مثل العائد في صدقته؛ كمثل الکلب يعود في قيئه؟. 

قال أبو أسامة سعفا الله عنه-: ما وقع في كتابي «زبدة الافهام» (۳/ :)۱١٦١‏ ١م‏ 
أجدها عند البخاري ومسلم» إلى قولي: املفق من لفظ البخاري ومسلم»» فمرجوع عن 
ووهم وقع مني أسأل الله أن يعفو عني» ويغفر زلتي وهزلي وجدي» وکل ذلك عندي» 
ولعلي استد رکه في طبعة قادمة -إن شاء الله-. ۱ 

© قال السفاريني في «کشف اللثام» (۵/ :)٦٦‏ «وکان اسم الفرس فيما ذکره ابن 
سعد نی «الطبقات» [(۱/ :])4٩۰‏ الورد؛ وکان لتمیم الداري, فأهداه للنبي يا فاعطاه 
لعمر؛ ول يعرف الحافظ ابن حجر اسم الرجل المُحْطَىء وكذا البرماوي في «مبهمات الزهر؛ 
م يسمه» ومسمی الفرس كا ذکرناء وفي رواية القعنبي في «الموطأً» [(۱/ ۲۸۲)] على فرس 
عتيق» والعتيق: الكريم». 

9 وقال -آیضا- في «كشف اللثام» /٥(‏ 1۳): «أورد ابن النتر على قوله ون «لا 
تشتره وإن أعطاكه بدرهم» بأن الابتداء في اللهي عادته أن يكون بالأخف أو الأدنى؛ 
كقوله ۔تعالی-: فلا تمل شا اب ولا رما 4 [الإسراء: ٢۲]ء‏ ولا خفاء بأن إعطاءه 
یاه بدرهم أقرب إلى الرجوع في الصدقة ما إذا باعه بقیمته» وكلام الرسول پل هو الحجة 
في الفصاحة. 

وأجاب: بأن الراد: لا تغلب الدنيا على الآخرة» وان وفرها معطيهاء فإذا زهد فيها 
وهي موفرة؛ فلآن يزهد فيها وهي مقنرة أحرى وأولى» فهذا على وفق القاعدة». 


6ك اك مات 


0-۷ ۔ وَعَن ان عَبّاس: أن سول الله بي قَالَ: «العَائِدٌ فى هته 


كَالعَائِدٍ في قه». [خ: (7751 و6۲۲۲ م: .])۷()۱٦٦١(‏ 


٥‏ قال ابن الملقن في «الاعلام» (۷/ (fo‏ لو أر هذا الحديث في شرح الشيخ 
[ ۳۳۹۹ ] 


متعم بل ا رفوه ممه ویو مم ويم مور جن مم م ةج وید و مج وه درد مد ره و ور م م روا لس مه ی وم و ور یو پیم توم موم وم ممه ممم وه و و موه 


تقي الدين ولا الفاكهي». 

قال أبو أسامة: هو كذلك غير موجود في النسخ التي بين أيدينا من «إحكام 
الأحكام». 

© قال السفاريني في «كشف اللثام (۵/ 14): ای بعض طرق البخاري ما لفظه: 
الیس لنا مثل السوء مثل الذي يعود في هبته؛ کالکلب يرجع في قيئهة؛ فقوله: اليس لنا 
مثل السوء»؛ يعني: لا ينبغي لنا -يريد يي نفسه والمؤمنين- أن نتصف بصفة ذميمة 
یشاہہنا فيها أخس ا حیوانات في أخحس أحوالاء وقد قال الله -تعالی-: 3 لِلذین لا مين 


سور ص سے جا ہے ص سس ال ر 


بالنخرة مسل السو ويله الم امل © [النعل: ۰ ولا مخفی ظهور هذا الثل في تحریم 
الرجوع في ا حبة والصدقة بعد إقباضها». ۱ 


لد اھ اد 
میں ره 2۳" 


ہس لقم فا ہے و ره کہ ے۔ تک > ۔ سے 6 
۸-۸ - عن النیان بن بَشِير -رَضِيَ الله عنهع- فال: تصدق عَلٌ أي 


ره ۳ کے 5ه ۴ سے 0 ال يي 2 2 6 م 1 7 

ببَعْض ماله فقالث أَمّى عَمْرَة بنت رَوَاحَة: لا آزضی ختی تشهد رَسُول الله ف 
مه سے ۳ 0 ۔ 3 589 ر ره رس ہر می سے سم و 0 
فانطلق أبي إلى رَسول الله يَلِه؛ ليشهد على صَدَقِيَىء فقال له رضول الله: 
راف م ر رح سر 7 8 2.7 o ت٦ 22 re‏ ۶۶ 7 +- 
«أفْعَلْتَ هَذَا بوَلَدِكَ کلهم؟» قال: لاء قال: «اتتوا ال وَاغیلوانی''' أَوْلادِكُمْ؛ 


۳ 
کے ساس 6 


جع أي؛ رد لك الصَّدَقَة. [خ: (۸۳٥۲)ء‏ م: (175) (19)]. 


وَفي لَفْظِ (خ: (٢٢٦۲)ء‏ م: (1777) (14)]: «فلا تشهذن إِذَا؛ ّي لا 
على جَوّر». 5 


وني لفظ [م: (۱1۲۳) (۱۷): «قشهذ عَل عَذَا غَبْرِي». 


© قال آبو آسامة املالي -عفا الله عنه-: 


/۱۹۹/۱( في اف» واز»: این وهذا الموافق للبخاري» وا مع بین الصحیحین)‎ )١( 
۸5۰۰ 


] ۰۰ [ 


-١‏ الرواية الأخيرة من أفراد مسلم دون البخاري. 

۲- إن كان هناك ما يدعو إلى التفضيل أو التخصيص مثل معالحة المريض والتعلیم 
فلا بأس في ذلك؛ بشرط أن يفعل ذلك لمن بقع في مثل ذلك من ولده. 

قال ابن الملقن في «الإعلام» (۱/ :)٤۷١‏ «الكراهة والتحريم ظاهر فیا إذا استوى 
على أولاده في الحاجة وقدرها أو عدمهاء فإن تفاوتوا؛ فليس في التفضيل والتخصيص 
المحذور السالف؛ فتنبه له. 

۳- قال ابن فیم ا حوزیة في تہذیب السنن» (۵/ ۱ «وفي لفظ «الصحیح»: 
«أكل ولدك نحلته مثل هذا؟» قال: لاء فقال رسول اللہ عٍَ: افارجعه). 

وئی لفظ فال: افرده». 

وفي لفظ آخر فیه: «فاتقوا اللہ واعدلوا بين آولادکم» فرجع آي في کل الصدقة. 

وفي لفظ: «فلا تشهدن إذَا؛ فان لا آشهد على جور». 

وفی آخر: «فأشهد على ذلك غيري». 

وفي آخر: «أيسرك أن یکون بنوك في البر سواء؟» قال: بلى» قال: «فلا إِذا». 

وفي لفظ آخر: أفکلھم أعطيت كما آعطیته؟» قال: لاء قال: «فلیس یصلح هذا 


وان لا آشهد إلا على حق». 
" وكل هذه الالفاظ ني «الصحیح» وغالبها في (صحیح مسلم» وعند البخاري 
منها: الا تشهدني على جورا. 


وقوله: «لا تشهدني على جور» والأمر برده» وی لفظ: سو بينهم»؛ وفي لفظ: «هذا 
جور آشهد على هذا غيري»» وهذا صريح في أن قوله: «أشهد على هذا غيري» لیس ذن 
بل هو تہدید؛ لتسميته إياه جورًا. 

وهذا كله ألفاظ صحيحة صريحة في التحريم والبطلان من عشرة أوجه من 
الحديث, ومنها قوله: «آشهد على هذا غبري»» فان هذا ليس بإذن قطعًاء فإن رسول الله 
ل لا يأذن في الجور» وفيا لا يصالح» وني الباطلء فإنه قال: «إني لا أشهد إلا على حي 
فدل ذلك على أن الذي فعله أبو النعان لم يكن حقّاء فهو باطل حفّاء فقوله إذن: «آشهد 


ر مر ال و 


على هذا غيري» حجة على التحریمء کقوله تعال: ۶ او ما 4 [فصلت: 4٠‏ ].؛ وقوله 


] ۱ [ 


دبک 


و «ذا ‏ تستح؛ فاصنم ما شئت»؛ أي: الشهادة على هذا ليست من شأني» ولا تبغي لي» 
وإنما هي من شأن من يشهد على ا حور والباطل» وما لا یصلح. وهذا من غاية الوضوح». 
٤‏ - قال القرطبي في «المفهم» /٤(‏ 584): (حدیث النعمان بن بشیر فی هذا الباب 
كثرت طرقه. فاختلفت ألفاظه؛ حتى لقد قال بعض الناس: إنه مضطرب!! ولیس كذلك؛ 
لأنه ليس في آلفاظه تناقض, بل يمكن الجمع بینها». 
وأقزہ على ذلك ابن الملقن في «الإعلام» (۷/ .)41٩‏ 


ه88 لحت N‏ 
۳ ۳ 


۹-۹- عَنْ بالل بن عُمَرَ -رضي اللَّهُ عنهیا-: أن التي يا حَامَلَ 
هل عیبر بط ر ما رح منها ین كر أو رزع». [خ: (۲۲۸۵)ء م: (۱۵۰۱) (۱)]. 

01 التعليق : ۱ 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۵/ ۸۳): «هذا الحديث أشار إلى بابین: 

الأول: المساقاة: مفاعلة من السقي» سميت بذلك: لآن أكثر أهل الحجاز أكثر 


تر 
1 


حاجة شجرهم إلى السقي؛ لکونہم یسقون من الابار: وهي أن يدفع إنسان شجره إلى آخر 
لیقوم بسقیه وساثر ما يحتاج إليه بجزء معلوم من الشمرة. 

وقد أجمع السلمون على جواز ذلك. 

الثاني: الزارعة: وهي مفاعلة من الزرع. 

وتعریفها: دفع آرض وحبٌ لمن يزرعه ویقوم عليه» أو مزرع لمن يعمل عليه بجزء 
مشاع معلوم من المتحصّل من الزرع فان کان في الارض شجر فزارعه الأرض» وساقاه 
على الشجر؛ صحٌ. 

قال البخاري في «صحيحه) (۲/ ۸۲۰): قال أبو جعفر: ما بالدينة أهل بيت إلا 
ویزرعون على الثلث والربع» وزارع علٌٍء وابن مسعود» وسعد» وعمر بن عبدالعزيز 
والقاسم» وعروة. وال أبي بكرء وآل علٌ) وابن سيرين. 

وهذا قول سعيد بن المسيب» وطاوس» وعبدالرهن بن الأسود» وموسى بن 
طلحة والزهري» وعبدالرهن بن أي ليلى» وأي یوسف. ومحمدء ويروى ذلك عن معاذ 


) ۰۲ [ 


وا حسن وعبدالر هن بن زيد». 

۰ ڪن زافؤع بن + حریج؛ وال ۱ ٤‏ كير الأنُضصَارِ حَقَاتٌ وک 
ري الأَرْض عَل أَنَّ لا نی وَلَهُمْ مَذِيِ کَڑ 2 ريا أَخْرَجَتْ مو وَل مرج هَذِه 
فَنَهَانَا عَنْ ذلك ما الورق و منیا 3 ۲۲۸۳(۰)ء م: )۱١١۷(‏ (۱۱۷)]. 


عن کراء ۳۳ لدع ب والوَرق؟ َال لا 9 ء ام کان اناس نارود 
على عَهْدِرَ شول له وی مق تا یبال » وَأَشْيَاء مِنَ الرّْع؛ 
هنك هذًا وَیَسْلَمَ هَذَاء وَيَسْلَمَ هدا“ وَل یکن لاس راء 1 مدا + وت 
جع انا کی مره طهر یه [م: (۱۵6۷) (۱۱)]. 

ال اْصَتّف: 

«الَاذِيَانَاتٌ): الاباك الكبار. 


و« لخد ول٤‏ : ار الصَّغِيدُ. 


© قال ابن الملقن £ لا علام» (۸1/۷) اترجم البخاري على هذا ال حدیث با 
يكره من الشروط في المزارعة: ثم ذكره بنحوه اللفظ الأول. 

وذكره قبل ذلك بنحو اللفظ الذي عزاه المصنف إلى مسل وقال في آخره: «فأما 
الذهب والورق؛ فلم يكن يومئذ»؛ وسياق المصنف الحديث من طريقيه هو لفظ مسلم؛ 
إلا أنه قال: افلم یکن٢‏ بدل: «وم یکن» وقال: )کنا نكري»؛ بدل: «فكنا»» وقال: «وأما 
الورق» باسقاط (الباء». 


)١(‏ في «ز»: «بالورق!. 


() یلزا مرة وأحدة. 


] ۰۳ [ 





۷- کتاب البیوع تعلیقات الائمة الاعلام على کتاب «عمدة الاحکام» 


۵ قال السفاريني في اكشف اللثام» (۵/ :)۹١‏ «إذا کان هذا ثابتا من حدیث رافع 
بن خدیج؛ وقد علمت ثبوته» وأنه في «الصحيحين»» فليس هو من محل النزاعء فان هذا 
الذي ذكره لا حلاف في فساده. وحینئذ لا تعارض بين الحديثين» فان لم حمل حديث رافع 
على هذا الذي فسره من نفسه وبیّنه بيانًا شافیّاء وإلا؛ فلیحمل على الکراء بثلث أو ربع» 
والنزاع في المزارعة» ول يذل حديثه عليها صلا وحديثه الذي في المزارعة يحمل على 
الكراء -أيضًا-» لأن القصة واحدة أتت بألفاظ مختلفة» فيجب تفسير أحد اللفظين با 
يوافق الاخر» فان لم يحمل لا على هذاء ولا على هذاء وتمادى الخصم مع ظاهر بعض ألفاظ 
حديثه بوهم النهي عن المزارعة» قلنا: لا جرم أن حديث رافع هذا ورد بألفاظ وروايات 
مضطربة جذاء ختلفة اختلافا كثيرّاء يوجب ترك العمل بها لو انفردت» فكيف تقدم على 

قال الامام أحمد -رحه الله-: حديث رافع آلوان. 

قال ابن المنذر: قد جاءت الأخبار عن رافع من عدة روايات غتلفة مضطربة» وقد 
أنكر حدیثه فقيهان من فقهاء الصحابة و: 

أحدهما: زيد بن ثابت ذفن قال عن حديث رافع كا بلغه: أنا أعلم بذلك منه وان 
سمع النبي ية رجلين قد اقتتلاء فقال: «ٍن كان هذا شأنكم؛ فلا تکرو! الزارع» رواہ أبو 
داود [(۳۳۹۰)]. 

والثاني: ما روى البخاري [(۲۲۰۵)]عن عمرو بن دينار» قال: قلت لطاوس: لو 
ترکت الخابرة؛ فإنهم يزعمون أن النبي گل هى عنهاء فقال: إِنَّ أعلمهم -يعني: ابن 
عباس -رضي الله عنهم|- أخبرني: أن النبي اة لم ينه عن ذلك» ولكن قال: «لأن يمنح 
أحدكم آخاه أرضه خير له من أن يأخذ عليه خراجًا معلومًا». 

وروی الترمذي وصححه عن ابن عباس -رضي الله عنھم|-: أن النبي ب م يحرم 
المزارعة» ولكن أمر برفق بعضهم ببعض. 

ثم إن أحاديث رافع: 

- منها ما يخالف الاجماع وهو النهي عن كراء الزارع بالإطلاق. 

- ومنھا ما لا ختلف نی فساده؛ کا قد بینا. 


] ۰6 [ 


فرع در لس و وميه ثور مي وه قروا ريبور ني هينج ف بابر م بر مرق مه مره وفي يوي فم لأف نير رج ينرم م يف ممم مام میں ور و وردللنو بوعومود یبیے 


- وتارةً يحدث عن عمومته. 

- وتارةً عن سماعه. 

- وتارة عن ظهير بن رافع. 

فإذا كانت أخبار رافع هكذا؛ فطرحها أولى وأحرى من الأخبار الواردة في شأن 
خیب الجارية مجرى التواتر التي لا اختلاف فيهاء وقد عمل بها الخلفاء الراشدون 
وغيرهم فلا معنى لتركها بمثل هذه الأحاديث المضطربة. 

ولا كان الامام أحمد أعلم الناس بالنقول وأحفظهم لأحاديث الصحابة 
والرسول وَل يعرّج على خبر رافعء ولم يلو إليه عنانه؛ لعلمه بثبوت أحاديث المزارعة 
وعدم ما يقاومها من الأحاديث المخالفة ھا... 

ثم إن موافقة الخلفاء الراشدين وأهليهم؛ وفقھاء الصحاب وهم الأعلم بأحاديث 
رسول الله ية وسنته ومعانيهاء أولى وأحرى من قول من خالفھم. 

وقد نقل الإمام أبو جعفر الإجماع على ذهبنا إليه» فإجماع السلف أولى بالاتباع» بل 
لا مندوحة للقول بخلافه. 

وأيضا؛ فان القياس يقتضي ذلك فان الأرض عين تنمى بالعمل» فجازت المعاملة 
عليها ببعض نماٹھا؛ کالال في المضاربة» والنخل في المساقاة» والله تعالى أعلم». 


ہے 
دن 


۱۷-۲- ع جابر بن عَبْدِاللِ -رضٍِی الله عَنْه- قَال: «قضی رول 
الله وَل بالمُمْری ین وُحِبَتْ لَهُ). [خ: )۱٦١١( TY)‏ (۲۵)]. 


7٦‏ َفْظ [م: (۱۱۲۰) (0۲۰]: من أَعْمَرَ عُمری له وَلِعَقِبِه؛ فا للذٍي 
و 5 1 
3 ۳ لا ترجع إل الي ما لان أَعْطَى عَطَاءٌ وت فِيْهِ الواریت». 


قال جار انا اشمرَى التي آجازها رشول له أن يَُولَ: لت 
وَلِمَقِكِ د ما إا قَالَ: هي لك ما عِشْتَ؛ َا تر ۱ جع إلى صَاحِبِهًا ۔ [م: )110( 
(۲۳)]. 

0 لفط نیم ie]‏ )1110( (۲7)]: «أَمْيِكوا عَلَْکُمْ ۳۹ که ولا 
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© قال ابن الملقن في «الإعلام» :)6٩۱/۷(‏ «وعجیب منه كونه عزی الأخير إلى 
مسلم؛ فان ظاهره أن ما عداه في البخاري!. 

© قال السفاريني في ١اكشف‏ اللثام؛ /٥(‏ ۱۰۹): اواعلم أن مسلا قد روى حديث 
جابر بألفاظ مختلفة» وأسانيد متباينةء ول يخرج البخاري عن جابر في العمرى سوى اللفظ 
الأول». 

۱۳-۳ - عَنْ أبي هْرَيْرََ فلب أن سول الله او قال: «لا يَْتعَنّ جاز 
جَارَةُ أن يَغِْرَ مب( في جذار و 

َم يتقو ل أب هُرَيْرَة: ما لي أَرَاكُمْ نها ۾ مُعْرِضِيْنَ؟ وال ارت با بت 
أَكْتَافِكُمْ. [خ: (٢١٤۲)ء‏ م: .])٦٦٦۹(‏ 

۵ قال أبو أسامة الملالي: «لفظ: «يمنعن» ليس في «الصحیحین»» بل عند أحمد 
( ۰ ولفظ «الصحيحين»: اليمنع»» وهو الموافق لما في ( ا حمع بين الصحیحین» 
للحميدي (۳/ ۱۱۷/ ۲۳۲۵). 

قال الزركشي في «النكت» (ص٢٥٣-٥٢٥۲):‏ فوله: «آن يغرز خشبه» روي 
بالإفراد والجمع. ۱ 

قال الطحاوي عن روح بن الفرج؛ سألت أبا زيد» والحارث بن مسکین» ويونس 
بن عبدالأعلى عنه» فقالوا: خشبة بالافراد. 

وقال عبدالغني بن سعيد: کل الناس يقولونه با جمع إلا الطحاوي». 

وانظر: «كشف اللثام» .)١١ 5 /٥(‏ 


(1) في ازف واف»: اخشہةاء وهو ا موافق ما في (الجمع بين الصحیحین) (۳/ ۱۱۷/ ۲۳۲۵). 


]ئی٢[‎ 


قال ابن عبد البر في «التمهيد» (۲۲۱/۱۰): «قد روی اللفظان حميعًا في «الموطأًا 
وقد اختلف علینا فيهما الشيوخ في «موطأ يحبى؟ على الوجهين جميعًاء والعنی واحد؛ لن 
الواحد يقوم مقام الجمع في هذا العنی, إذا أتى بلفظ النكرة عند أهل اللغة». 

وساق ابن حجر كلامه في «فتح الباري» ٠١ /٥(‏ کال لمعنی؛ فليعلم. 

وانظر: «شرح مسلم» (۱۱/ 1۷) للإمام للنووي» و«المفهم» للقرطبي (5/ :)٢٥٥‏ 
و«الإعلام» لابن الملقن .)٤٥٥/۷(‏ 


اج 
1 


۱-۶- عَنْ عَائْضَةَ رَضِيَ الله عنها-: أن ول الله يل ال: امَنْ 
ظلَم قَبِدَ شِبر من الأَرْض طوَقَهُ مِنْ سَبْع أَرَضِبْنَ. [خ: (٢٤٢۲)ء‏ م: )۱٦١٦١(‏ 
(۱۳۷)]. ۱ 

4 التعليق : 

© قال ابن دقيق العيد في «شرح عمدة الأحكام» (۲۲۱/۳): «قوله: «قيد شبرا: 
قيّده بالشبر مبالغة ولبیان أن ما زاد على مثله أولى منه». ۱ 

© قال ال حافظ ابن حجر في «فتح الباري» (0/ 5 :)٠١‏ «قال الخطابي: قوله: «طوقه» 
له وجهان: 0 

أحدهما: أن معناه: أنه يكلف نقل ما ظلم منها في القيامة إلى المحشر» ويكون 
كالطوق في عنقه لا أنه طوق حقيقة. 

والثاني: معناہ: أنه یعاقب بالخسف إلى سبع أرضين؛ أي: فتكون کل أرض في تلك 
الحالة طوقا في عنقه» انتهى. 

وانتصر الحافظ للقول الثاني» وهو الذي تؤيده جملة من الأحاديث» وقد ذكرتها 
مفصلة في كتابي: «موسوعة المناهي الشرعية» (۲/ ۳۳-۳۳۱)؛ فانظره غير مأمور. 

۵ قال ابن دقيق العيد في «شرح عمدة الأحكام» (ص ”4 0): «ٍن بعضهم حمل 
ااسبع أرضين؟ على سبعة أقاليم. 

قلت: وهذا حالف لنصوص القرآن والسنة؛ فلا يقبل» وهو مردود عل صاحبه. 


] ۰۷ [ 


ممفف يوم ريه لالم لے يميف ا يرم مو ممم رما مم ف مم ممم موعت ممم مم يلتمم يوه يرممي مي بر م ہے تمه تووم مويه م ممم مايه ممم مم مھ یریم 


القرآن وصحيح السنة». 
© قال السفاريني في «کشف اللثام» (۵/ ۱۲۲): «مقصود الحافظ الصنف -رحه 


الله تعالى- بذكر هذا الحديث في الأحكام مع أنه من أحاديث الترهیب: أن العقار يصح 
عصیه). 


وانظر: «شرح عمدة الاحکام» (۳/ ۲۲۷). 


لا لا لا 


] ۶۰۸ [ 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» ۷- كتاب البيوع 


٭ التعلیق: 
© قال أبو أسامة املال: اللقَطة: مال ضائع من صاحبه يلتقطه غره والملتقط 
بو د نع من ۰ 


-١-۹۵‏ عن ريد بن حال اله 4 کل سیل زشو ل الله وا عَنْ 


َقَطَةِ لذعب وَالوَرِق؟ ققال: ١‏ اعرف وِكَاءَمَا وَعِفَاصَهَاء تم رها سنة؛ فان 1 
رف تَاستينيا واگ ْ وَدِبْعَةً عِنْدّكُ َإِنْ حَاء طَالِيَهًا زا ي ال ادا 


ی 
وسال عَنْ ضَالَةِ الإيل؟ فَقَالَ: «ما لَكَ وَهَا؟ دغها؛ نان مَكَهَا جلاعقا 
وَسقَاءَهَاء رد د لا وتال جر ختی یبدا را». 
وال َن الشاو؟ فقَال: «حَذْهاء فا مي لك أو لأَحِبْك أو لِلانبء. 
لخ: (۲۷ ۰۲ م: (۱۷۲۲) (0)]. ۱ 


۵ قال ابن الملقن في «الإعلام؟ (۷/ ۵۱۸-۵۱۷): «هذا السائل قال الصعبي ف 
کلامه على رجال هذا الکتاب فیا رأيته بخطہ: أنه بلال بن رباح المؤذن» ول آر من تعرض 
له سواه» ثم رأيته بعد في كتاب ابن بشکوالء وفي صحيح البخاري: أن أعرابيًا سأل». 

9 قال السفاريني في «كشف اللثام» /٥(‏ ۱۳۰): «قال البرماوي: قال الضيعي 
شارح «العمدة»: إن هذا السائل هو بلال بن رباح مؤذن رسول الله ی ثم نظر فيه 
البرماوي بيا في بعض روایات البخاري قال: جاء أعرابي إلى النبی يده فسأله عا 
یلتقطه.. الحديث. وبلال لا يقال فيه: جاء أعرابي. ۱ 


] ۰۹ [ 


رر رر رر رر رر رر ری رر رر رر رر رر رر رر يميه تممه ممم مهرم يه مو ماه انمه مم مم 


وقال غيره: زعم ابن بشکوال [«غوامض الأساء المبهمة» (۲/ ])۸٤١‏ أن هذا 
السائل هو بلال» وعزاه لأبي داود. ۱ 

ورد عليه الحافظ ابن حجر في «الفتح» (5/ ۸۰): بأنه ليس في نسخ أبي داود شيء 
من ذلك. قال: وفيه بعد -أيضًا-؛ لأنه لا يوصف بأنه أعرابي» ثم قال: فان أبا داود روى 
هذا الحديث بطرق كثيرة» وليس فيه ما عزاه ابن بشکوال إليه.. 

ثم قال ا حافظ: ثم ظفرت بتسمية السائل» وذلك في| أخرجه الحميدي» والبغوي» 
وابن الشّكن» والباوردي» والطبراني» كلهم من طريق محمد بن معن الغفاري؛ عن ربيعة» 
عن عقبة بن سويد الجهني» عن أبيه» قال: سألت رسول الله ی عن اللقطةء فقال: «عرفها 
سنة ثم أوثق وعاء‌ها..» الحدیث: قال: وهو أولى ما فسّر به هذا البهم؛ لكونه من رهط 
زيد بن خالد الجهني» وتعقبه البدر العيني با لا طائل تحته». 

قلت: وانظر: افتح الباري» (ص ۲۵۲ و ۲۸6-۲۸۳ - المقدمة). 

وقال :)۱۸٦/۱(‏ «قوله: «سأله رجل»: هو عمير والد مالك وقيل غير كما 

وانظر -أيضًا-: «التلخیص الخحبير» (۳/ ۷۳). 

قال الصنعاني في «سبل السلام» (۳/ ۱۲۳): «ولم يقم برهان على تعيين الرجل». 

قال ابن الملقن (۵۱۹/۷): «وإنما أمر بمعرفتها؛ ليعرف صدق واصفها من كذبهء 
ولئلا ختلط باله» ویستحب تقييدها بالکتابة خوف النسیان». ۱ 


نا لا پا 


] ۶۱۰ [ 


ز کح 
5 ریس ےہ م 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» ۸- - كتاب الوصايا 


۸- كتاب الوصايا 


-٥٠٦‏ -۱- عَنْ عَبدِالله ن عُمَرَ رضي له عنم 
قَال: اما ڪي افريءِ شنم له کی بوجي فد یت لَيلقَِن؛ | مه مر 
عِنْدّه). [خ: (۲۷۳۸)ء م: (۱3۲۷) (۱)]. 

ژد مشیم ۱۳۲۷ 10 قال این غُمَرَ: مما مرت عل ليله مد سوت 

سول الله لا یه ول ذَلِكَ؛ لا وعندي وي 000 

ات ی : 

© قال السفاريني في «کشف اللثام» (0/ :)١6‏ «قوله: «يبيت لیلتین»: ا حاصل أن 
ذکر اللیلتین أو الثلاث لرفع ا حرج لتزاحم آشغال الرء التي يحتاج إلى ذكرهاء ففسح له 
هذا القدار؛ لیتذکر ما حتاج إليه». 

وانظر: «فتح الباري» (۵/ ۳۵۸) للحافظ ابن حجر. 

© قال ابن الملقن في «الاعلام» (۸/ ۱۲): «آسلفنا أن الوصية قد تکون واجبت وقد 
تکون مستحبةء وعزاها بعضهم إلى باقي الاحکام اشمسة وأنه إن رجا من ترکها کثرة 
الاجر؛ فمکروه وان رجا من فعلها کثرته؛ فمستحبة وإن تقاربا؛ فمباحة» والحرمة فیم| 


إذا أوصى بمعصية). 


ره رف و ۶ ے٤‏ 12 1 
۲-۷- عَنْ سَغد بن أي وقاص ذه قال: جَاءني رشول الله مَل 
7 1 لم“ “ موہ ۱ َ‫ 0 سو ا 
یمود عام جو لداع ین وَجَعِ اشد بي» فقلث: یا ضو الله! قذ بل بي من 


)١(‏ في از»: ۷إلا ووصيتي مکتوبه عندي. 


۲ ۱۱ [ 
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وج ا تَرَىء ون و مال ولا يني إلا ابن بک آنا َمَصَدّق ب 56 ي تال ؟ کال 
«لا» قُلْتٌ: الط بَا رد سول الوا ل ۷ء قُلْتُ: ات ال (الُّتُ 
وال کَْر؛ إِنْكَ ۷ در وَرَتَنَكَ أَغْنْبَاءَ خر من اَن رهم عَالَةَ يتَكَمَْفُونَ 
لاش وَإِنّكَ لن فی 0 َه هي با وجه له إلا رت اء ی ما تخل في 
ق ائرَأَتِكَ». قال: فلث: يا رَسُولَ اللَّهِا لت بعد آضکار بي؟ ا : (إِنَكَ لَنْ 


رت ےم سل 2 .8 


خلف فتَعمل عم تَبتفي د به وجه 4 الله -تَعَال-) إا ازْدَدْتَ بو در حة وَرِفْعَة 
لعلف أ لت عتی بیع بك نوم وب اون الهم أن لأُسْحَای 
مجرتم ولا ترم علیآفقایغ» لکن البایش سعد ابن ڪول بزئي َه رشول 
الله گلا أَنْ مات بِمَكَة. [خ: (1۲ ۰0۲۷ م: (I1۸)‏ (۵)]. 1 

پت التعلیق: 

© قال مقيده أبو أسامة الملالي -كان الله له-: 

-١‏ احتلفت الروايات في توقيت زيارة النبي بيا لسعد بن أبي وقاصء فقيل: عام 
فتح مک وقيل: عام حجة الوداع» وهو الصواب. 

قال الحافظ ابن حجر في لافتح الباري» (۵/ :)۳٦٣۳‏ «زاد الزهري في روايته: في 
حجة الوداع من وجع اشتد بەاء واتفق أصحاب الزهري على أن ذلك كان في حجة 
الوداع؛ إلا ابن عيينة» فقال: انی فتح مكة»» واتفق ا حفاظ على أنه وهم فيه...» 

© قال ابن الملقن في «الإعلام» :)۱٦/۸(‏ «قوله: الا يرثني إلا ابنة»: هذه الابنة 
اسمھا: عائشة؛ كما جاء في البخاري». 

۲- زعم بعض أهل الحديث أن قوله: «يرثي له» مدرج من كلام الزهري. 

قال السفاريني في کشف اللثام» /٥(‏ ۱۷۷): «قال النووي: قال العلیاء: هذا من 
کلام الراوي» ولیس هو من کلام النبي بي -يعني قوله: يرثي له..» إلخ-» بل انتھی 


(۱) في از» زیادة: «لي). 
(؟) في «ف»: افقال". 


] ۶۱۲ [ 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب اعمدة الأحكام» ۸- كاب الوصايا 


كلام النبي پا بقوله: الکن البائس سعد ين خولة»» فقال الراوي في تفسير هذا الكلام: 
إنه يريه به النبي ا ويتوجع له» ويرق عليه؛ لكونه مات بمكة. 
واختلفوا في تأويل هذا الكلام من هو؟ فقيل: هو من سعد بن أبي وقاص» وقد 
جاء مفسرًا في بعض الروايات. 
قال القاضي [«إكمال المعلم» (۵/ :])۳٦۷‏ وأكثر ما جاء أنه من كلام الزهري. 
وقال ابن عبد البر [فی «الاستذکار» (۲۷۸/۷)]: «قوله: «يرئي...» من كلام 
الزهري. 
وقال الحافظ ابن ا حوزي وغیره: هو مدرج من کلام الزهري» وکأنهم استندوا إلى 
ما وقع في رواية أي داود الطیالسی [في «مسنده» (۱۹۷)]ء عن ابراهیم بن سعدء عن 
الزهري؟ فإنه فصل ذلك» لکن وفع في (صحیح البخاري» في الدعوات: «لكن البائس 
سعد بن خولة» قال سعد: رثى له رسول الله يكل فهذا ينافي |دراجه فلا ينبغي ا حزم بە؛ 
كا نبه عليه الحافظ ابن حجر [افتح الباريی؛ /٥(‏ 1101760. 
© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱۱/ ۱۸۰): «وقوله في آخره: «قال 
سعد: رثى له رسول الله يي يرد قول من زعم أن في الحديث إدراجّاء وأن قوله: «يرڻي 
له» من قول الزهري متمسكًا بها ورد في بعض طرقه» وفيه قال الزهري» فانم ذلك يرجع 
إلى اختلاف الرواة على الزهري» هل وصل هذا القدر عن سعد أو قال من قبل نفسه 
وا حکم للوصل؛ لأن مع رواته زيادة علی وهو حافظ). 
وانظر: «النکت» للزركثى (ص ۱۲-۲۱۱ ۲). 


عا 


2 


رم تہ شی بش 
(TVET)‏ م: (۱۰۲۹)]. 
«* التعلية : 


۵ قال أبو أسامة ا ملالی -عفا الله عنه-: يستحب الوصية بأقل من الثلث؛ لا ثبت 


۲ ۶۱۳ [ 


۸- كتاب الوصايا تعلیقات الائمة الاعلام على كتاب «عمدة الاحکام» 


موجه مرو و مر مم و و و و تررم يه يي هعم مويو يم ر فم بت ریہ 8ت نر انر رم يفني رمث رمه رمرم رط مم فو موم و ممت ره اا یم م نم مه نل م رع من 


في هذا ا حدیث: وكلا قل كان أفضل إن كان ورثته فقراء فان كانوا أغنياء؛ فلا بأس أن 
يستوعب الثلث» والله أعلم. 

قال الترمذي نی «الجامع» :)٤١١ /٤(‏ «والعمل على هذا عند آهل العلم» أنه لیس 
للرجل أن يوصي بأكثر من الثلث» وقد استحب بعض أهل العلم أن ينقص من الثلث؛ 
لقول رسول الله و : «الثلث كثير»». 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۵/ ۳۷۰): «أول من أوصى بالثلث في 
الإسلام البراء بن معرورء أوصى به للنبي کل وكان قد مات قبل أن يدخل النبي كله 
المدينة بشهر فقبله النبي بي وردّه على ورثته. 

أخرجه الحاكم» وابن المنذر من طريق جیی بن عبدالله بن أبي قتادق عن آبيه» عن 


حدةا. 


]٤٢:١٤[ 


رقت 
_ سيل «تبیي. ھتہ 
وکس سے واو کے عبت 


تعليقات الأئمة الأعلام على کتاب (عمدة الأحكام؛ َ۹ کتاب الٹرائض 


4 كتاب الفراتض 


سے 6 سر8 سے 8 ر سے yg‏ مسا E‏ 
۱-۹ - عَنْ عَبدِاللَهِ بْنِ عَبّاس -رَضِيَ الله نها عَن النبي يا قال: 
«ألحقوا المَرَائِض بأهِْهَاء قا بقی؛ نهو لاول رُجُل ذَكَر). [خ: (1۷۳۲) م: 
.])۲()1٦٦١(‏ 


مر مر 


رفي ِوَائ [م: )۱٦٦١(‏ (6)]: (اقِمُوا ال بَيْنَ أَهْلِ الفَرَائِض َل تاب 
الل قا ترفت؛ از رٹل گر 

+ التعلیق: 

© قال ابن الملقن في «الاعلام» (۸/ ۵۵): «هذه الرواية الثانية من آفراد مسلم؛ كأ 
نبه عليه عبدالحق في 9 ا حمع بین الصحیحین»». 

© وقال -أيضًا- (۸/ 1۲): «آورد إمام ا حرمین والغزالي هذا ا حدیث بلفظ: «عصبة» 
بدل: ارجل)ء وم أقف عليها رواية بعد الفحص التام عنهاء وادّعى الرافعي شهرتها. 

وقال ابن الحوزي: لا يحفظ. 

وقال ابن الصلاح: فيها نظر وبعْد عن الصحة من حيث الرواية ومن حيث اللغة 
فان العصبة في اللغة اسم للجمع» وإطلاقها على الواحد من كلام العامة وأشباههم من 
الخاصة». 

۵ قال السفاريني في اكشف اللثام» (0/ ۱۹۰): «جاءت الأخبار وصحت الآثار 
بالحث على تعلم علم الفرائض؛ والاعتناء بهه وعدم إهماله» فروى أبو داود بإسناده 
1 عن عبدالله بن عمرو بن العاص -رضي الله عنهیا-: أن رسول الله و قال: 
«العلم ثلاثة» وما سؤى ذلك؛ فهو فضل: آية حكمة» أو شنة قائمة أو فريضة عادلة». 

وقال عمر مَّبه: «تعلموا الفرائض؛ فَإِئَّها من دینکم؟؛ والله أعلم». 

© قال ابن الملقن ي (الاعلام» (01/4): «معنی: «آول» هنا أقرب مأخوذ من 


] ۶۱۵ [ 





۹- کتاب الفرائض تعلیقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام' 
الولي بإسكان اللام» وهو القرب» وليس المراد هنا: «أحق»؛ كما في قوله: الرجل أولى بمالہ؛ 
لثلا يخلو الكلام من الفائدة لأنا لا ندري من هو الأحق». 

۲ - عَنْ أُسَامَة ی رَد -رَضِيَ اللَّهُ عنهع- قال: قُلْتٌ: با رَشول 
الوا رل عَدَ ني دار بمكة؟ تقل: «ومَل بر لا عَقِيْل من رباع؟» ثُمَّ قَال: 


«لا رث الكَافرٌ انلم وَلا الم الكَائِره. [خ: )١۷٦٤(‏ م: (۱۳۵۱ و6 ۱۹۱ .])١‏ 


۵ قال مقيده أبو أسامة الهلالي -عفا الله عنه-: 

۱- هذا الحديث أخرجه البخاري مفرَّقًا ومجموعًاء وأخرجه مسلم مغر قا ف 
الموضعين المذكورين. 

فلفظ الصنف بسياقه ليس واحد منها. 

وانظر: «الاعلام» لابن الملقن (۸/ )٥٦-٦٦‏ ثم ذكر فائدة ذلك بقوله: «إنما ذكرت 
هذا -وإن لم يكن ما نحن فيه-؛ لتلا يعترض به على المصنف» ويقال: إنه من أفراد 
البخاري؛ فلیتنبه لذلك». 

۲- وقد اختلف أهل العلم: هل قال ية ذلك عام الفتح» أم عام حجة الوداع؟ 

قلت: الراجح أنه يوم الفتح؛ )ا رجحه الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» 
(۳/ 4)۵۱. 


عاد ياد 
2 کے 


بے 
کی 


سے 
3 


یم الولاء وب" 3 7 000 30 50 


0 لتعلیق: 
7 


© قال ابن اللقن في «الإعلام» (۹۳/۸): «ومن الغرائب أن الفاكهي أسقطه من 


عن ت 


)١(‏ لفظ الشيخين: لاوعن ھبته!. 


] ۶۱7 [ 


تعليقات الأئمة الأعلام على کتاب «عمدة الأحكام» ۹- كناب الفرائض 


ااشرحه»ء كذا رأيته محذوفا منه في نسختين». 

وقال -أيضًا- في «الإعلام» (8/ 44): «إنا ہی رسول الله ی عن بيع الولاء 
وهبته؛ لأن أهل الجاهلية كانوا يبيعون ولاء مواليهم» فهو ما ورد على سبب. وأنشدوا ني 
ذلك: 

فباعوه ملو گا وباعوه معتقًا فليس له حتى الات خلاص». 

© قال آبو أسامة الملالي -كان الله له-: ورد عن بعض السلف أنه يرى جواز بيع 
الولاء وهبته؛ كميمونة» وعشان وعطاء وعروة. 

والظاهر: آهم لم يبلغهم ا حدیث: والسنة أولى بالاتباع. 


اد ید مد 
ہے سے * و قاس سر ان ہے ر و ۰ سے سم و 
¢ ے ؟ ae‏ س یه مر ت2 2-7 "۳ ۹ سے سم و 3 
۰۲ ۶-۳ عن عائشة رضی الله عنها قالت: كانت في بريرة ت 


تبث عل رَوْجِهَا جا عقت وَأغيي ها عم فََخَلَ َي رَسُولُ الله 
كل وَالبُرمَةُ عل ال دعا بطتام ان یز وم ین ادم الب ققال: :آ1 ار 
هل الثار فيا م؟»: الوا: بل تا شوک النَّه! دك حم تصدق په عل 
رک قکرغتا آن تَطْعَمَكَ منه كَقَالَ: اهُو عَلَيْهَا دق وَهْوَ نها نا مَیبِڈہ 
وال ی پیا فنها: دز الوَلاء لنْ َتَق». [خ: (۲۵۷۸) م: (۱۵۰) (۱6)]. 


مگھ 1 ی گے 
في ۰ 
عم 


© قال ابن الملقن نی «الإعلام» (۸/ 41): «حديث بريرة هذا بمجموع طرقه قد 
استنبط الحفاظ منه أحكامًا كثيرة» وألفوا فيه غير ما تأليف». 

وقال -أيضًا-: «قوا: «كانت في بريرة ثلاث سنن" إن قلت: فيها أكثر من ذلك کیا 
آسلفته؛ فاخواب من أوجه: ۱ 

آحدها: أن هذه الثلاث آظهر ما في حدیثها من القضایا والسنن. 

ثانیها: آما تحصّت بالذکر؛ لکوا أصولاً لا عداها ما تضمنه الحديث. 

ٹالٹھا: أنها آهم وا حاجة إليها آمس. 

رابعها: أن قوضا هذا لا يقتضي حصرّاء وانبا معناه: أنه سَنَّ وشرع بسبب قصتها أو 


))) 


۹- كتاب الفرائض تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحکاع) 
عند وقوع قصتها كذا». 

© قال السفاريني في «کشف اللثام» :)۲۲٢ /٥(‏ اوقد صنف العلماء في قصة بريرة 
تصانيف» وبعضهم أوصل فوائد قصتها إلى أربع مئة فائدةء ولا يخالف ذلك قول عائشة: 
«ثلاث سنن)؛ لأن مراد عائشة: ما وقع من الأحكام فيها مقصودًا خاصةء لکن ما كان كل 
حكم منها يشتمل على تقعيد قاعدة يستنبط العالم الفطن منها فوائد جمة» وقد التكثر من 
هذه الحيثية» وانضم إلى ذلك ما وقع في سياق القصة غير مقصودہ فان في ذلك أيضًا فوائد 
تؤخذ بطريق التنصیص والاستنباط واقتصرت على الثلاث أو الاربع» لكونها أظهر ما 
فيهاء وما عداها نبا يؤخذ بطريق الاستنباط أو لأنها آهم وا حاجة إليها آمش». 

© قال القافي عياض في «إكال العلم» (۱۰۹/۵): «معنى ثلاث أو أربع: أتها 
شرعت في قصتهاء وما يظهر فيها مما سوی ذلك كان قد علم من غير قصتها». 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (4/ ٠5‏ 5): «وهذا أولى من قول من 
قال: ليس في كلام عائشة حصر» أو مفهوم العدد ليس بحجة وما أشبه ذلك من 
الاعتذارات التي لا تدفع سؤال: ما الحكمة في الاقتصار على ذلك؟». 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۲۲۲/۵): «قوله: «على زوجها»: اسمه: 
ميث -بضم ا میم وکسر الغين العجمة آخره مثلثة-». 

© قال ابن اللقن في «عمدة الأحكام؛ (۹۷/۸): *والعروف في رواية الثقات أنه 
كان عبدًا. 

قال ا حفاظ: ورواية من روى أنه كان حرا غلطء شاذة مردودة لمخالفتها المعروف 
في رواية الثقات» ويزيد الأول قول عائشة في «صحيح مسلم»: «وكان عبدّا؛ ولو كان حرّا 
م يمّرها»» وهو معظم الروايات عنهاء وأجمعوا عليه من طريق ابن عباس» وكان يحبها 
ويسألهاء ويستشفع فلا ترجع». 

© قال ابن قيم ا حوزیة في ازاد العاد» :)۱٦۸ /٥٥(‏ «ولم تختلف الرواية عن ابن 
عباس أنه كان عبدًا». 

© قال الإمام ابن قيم الجوزية نی (زاد العاد» (۱۷۰/۰): ۷ونی أكله ية من اللحم 
الذي تُصدق به على بريرة» وقال: «هو عليها صدقة؛ ولنا هدية» دليل على جواز أكل 


[ A] 


تعلیقات الأائمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» ۹- كتاب المْرائتض 


ا فم مع م كد م ممم و و قفوم ةم ار وا يوه مي و لی ف ومع مويو وه مایم ييه م م مير وه مهم و من م ينب ملعم تی با هه وم و م ا نار 


الغني» وبني هاشم» وكل من يحرم عليه الصدقة با ديه إليه الفقير من الصدقت 
لاختلاف جهة المأكول» ولأنه قد بلغ حله» وكذلك يجوز له أن يشتريه بیاله» هذا إذام لم 
تكن صدقته نفسه فان كانت صدقته؛ لم بجز له آن یشتریہاء ولا يببهاء ولا يقبلها هدية؛ کا 
نہی عمر ته عن شراء صدقته» فقال: «لا تشترهاء ولو أعطاكها بدرهم»». 

© قال السفاريني في «کشف اللئام» (۵/ ۲۲۷): «الولاء مأخوذ من الولی: وهو 
القرب» والراد به هنا: وصف حكمي ينشأ عن ثبوت من الارث من العتیق الذي لا 
وارث له من جهة النسب أو الزوجیة أو الفاضل من ذلك». 

© قال ابن الأثير في النهاية في غريب ا حدیث والأثر» /٥(‏ ۲۲۷): «المولى یقع على 
معان كثيرة» نذكر منها ستة عشر معنى» وهو: الربء والمالك» والسید؛ والمنعم» والعتق 
والناصرء والمحب. والتابع» وا جار وابن العم» والحليف» والعقيد» والصهرء والعبد 
والنعم عليه والمعتق. 

قال: وأكثرها قد جاء في الحديث» فيضاف کل واحد إلى يقتضيه الحديث الوارد 


فيها, 


لا لا لا 


] ۱3 


جا 
پچ ا 


تج 
جى انيري هي 
سکس دون (لزوعسی 


۱۸/۱۵ ۲۱۵25۸ 2۲2]. 


-٠‏ كتاب النكاح 

م ۵ مر 8 0 8 ۳ > تلا : a‏ 7 2 0 71 ۳۹ 
۱-۳ عَنْ َالو بن مَسْعُودٍ ظط ہہ قال: قال نا رشول اللو و: يا 
مَعْشَرَ الشاب من اشتَطاع نکم البَا٤٤‏ تون انه آغض للبضرء وأحصد 
للفرج وَمَنْ 1 يَسْتَطِعْ؛ فَعَلَيْهِ بالصوم؛ فان له وجا». [خ: (70 0١م‏ ). م: .])١5٠0(‏ 


لي الہ محم اام 
هه 
في 7 ۰ 


© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۲۵۱/۵): «سبب إيراد ابن مسعود له لهذا 
الحديث: ما أخرجه الشيخان [خ: (۷۷۸]))ء م: (۱6۰۰) (۱ و٢)]‏ وغيرهما عن علقمت 
قال: كنت مع عبدالله -يعني: ابن مسعود َه فلقيه عثمان -يعني: ابن عفان هه بمنّی 
فقال: يا أبا عبدال رحمن! إن لي إليك حاجة فَعَلَياء فقال عثمان: هل لك يا أبا عبدالرجن أن 
نزوّجك بكرًا تذكرك ما كنت تعهد؟ فلا رأى عبدالل أن ليس له حاجة إلا هذاء أشار إليّ؛ 
فقال: يا علقمة فانتهيت إليه وهو يقول: آما لئن قلت ذلك» لقد قال لنا النبي يللد فذكر 
الحدیث: والله أعلم». ۱ 

۵ قال النووي نی اشرح صحيح مسلم؛ (۹/ ۳ ٢‏ اختلف العلاء في الراد 
بالباءة هن على قولین يرجعان إلى معنى واحد: 

آصحها: أن المراد: معناها اللغوي» وهو: الجماع؛ فتقديره: من استطاع منكم الجاع 
لقدرته عبى مؤنه» وهي مون النكاح» فليتزوج» وعلى هذا القول وقع الخطاب مع الشباب 
الذين هم مظنة شهوة النسای ولا ینفکون عنها غالبًا. 

والقول الثاني: أن المراد بالباءة هنا: مؤن النکاحء سميت باسم ما يلازمهاء وتقديره: 
من استطاع منكم مؤن النکاح؛ فليتزوج؛ ومن لم يستطع؛ فليصم ليدفع شهونه؟. 

© قال مقيده أبو أسامة ا ملا ی -كان الله له-: 

۱- اختلف العلماء في حكم النكاح» والمختار: أنه واجب على القادر المستطيع؛ لأن 
فيه حفظ بعض الضروريات الخمسء والله أعلم. 


] ۶ ۲۱ [ 


مات اب مووي مم نوو يم يفيو مم ي ره نوو لود دلو ابی ويه رمم م ريقف ممه فقوم می دع یردب بب ممم مير ةم رمم 


قال ابن دقيق العيد في «شرح عمدة الأحکام» :)۲٢/٤(‏ «قسم بعض الفقهاء 
النکاح إلى الأحكام الخمسة» وجعل الوجوب فیا إذا خاف العنت» وقدر على النکاح 
وتعذر التسرّي». ۱ ۱ ش 

قال ابن حجر في «فتح الباري» (۹/ ۱۱۰): «وكذا حکاه القرطبي عن بعض 
علمائهم -وهو ال مازري-» قال بالوجوب في حقٌ من لا يتكف عن الزنا إلا به». 

وقال: «والتحريم في حق من مل بالوطء والإنفاق على الزوجة مع عدم قدرته 
عليه» وعدم توقانه إليه». 

قال القاضي عياض في «مشارق الأنوار» :)۵٥/٤(‏ «وهو مندوب في حق كل من 
يرجى منه التسل» ولو لم يكن في الوطء شهوة؛ لقوله بل «فإني مکاثر بكم الأمم» 
ولظواهر ا حض على النکاح» والأمر به». 

۲- قوله وَكة: «فعليه بالصوم؟ فيه إغراء بالغائب» وهو من أصول النحويين. 
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7 ےہ مس کے 2 ۹ 2 
اصوم وَافطِ واتزوج النسَاء؛ فمن رَغفت عن شنتی؛ لیس مني). [خ: 
(٤٤ءء [OE Vip‏ 

رن / تعلية ۰ 

9 قال الزركشي نی «النکت» (ص۲۷۱): «حدیث أنس: «أن نفرًا من أصحاب 
النبي ڑا ال آخره» هذا اللفظ مسلم خاصف وللبخاري نحو ه» وهٰذا قال ف ( عم به 
الکری»: متفق عليه واللفظ مسل وللبخاري نیحوه». 

۵ قال ابن اللقن في «الاعلام» (۸/ :)۱۲١‏ ... فحینئذ لفظ رواية الصنف هو 
مسلم خاصة فتنبه له» ثم رآیت بعد ذلك الصنف نبّه على ذلك نی «عمدته الكرى»» فقال 


] ۲۲ [ 


بعد آن ساقه: «متفق عليه واللفظ لمسلم وللبخاري معناه؛». 

© قال الشيخ أحمد شاكر -رحه الله- في تعليقه على «إحكام الأحكام» (ص 4 00): 
«خير ا مدي هدي رسول الله ي وانا هلك من قبلنا بالغلو والتنطع في محاربة سنن الله 
الكونية بحرمان أنفسهم مما تفضل الله به عليها من طيباث النعم؛ ظنا منهم -با أوحى 
إليهم شيطان الجهل والغفلة والهوى- أنهم أعرف با يصلحهم من الله بهم! رهبانية 
ابتدعوهاء ما كتبها الله عليهم» ولا أحبها هم؛ لأنه -سبحانه- وهو الذي يعلم» وهو 
اللطيف الخبير- قد فطرهم على الحاجة إلى ما سخر لحم في السماوات والأرض» وما أنعم 
عليهم» وم بهذه الفطرة لا يقدرون أن يرعوا ما ابتدعوه من هذه الرهبانية المقوتق 
والمعافی من عافاه الله وآتم عليه نعمة هدى الفطرة» وهدى الدين ا حق الذي ارتضاه 
وجعل الأسوة الحسنة فيه برسوله يَلل). 


گاج علي عل 
و کٹ فين 


سے و اس © ۰ 3 ہج r ule‏ 2 و 3 سر 2 
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عتعان بن مَظعون التبتل» ولو أَذْنَ له لاختصينا»). لخ: (٥۰۰۷)ء‏ م: (۲ ۰ ۱)). 


ال : ترك النگام وَمِنْهُ قل کر -عَلَيْهَا السّلام-: السول. 

و التعليق: ٠‏ 

۵ قال الحافظ ابر حجر في «فتح الباري» (۱۱۸/۹): «قال الطيبي: قوله: «ولو 
أذن له لاختصينا»: كان الظاهر أن يقول: ولو أذن له؛ لتبتلناء لكنه عدل عن هذا الظاهر 
إلى قوله: «لاختصينا»؛ لإرادة المبالغة؛ أي: لبالغنا في التبتل حتى يفضى بنا الأمر إلى 
الاخصاء ول يرد به حقيقة الإخصاء؛ لأنه حرام». ۱ 

وقال (۹/ ۱۱۸): «والحكمة من منعهم من الاختصاء إرادة تكثير النسل؟ ليستمر 
جهاد الكفار» وإلا لو أذن في ذلك؛ لأوشك تواردهم علیه» فينقطع النسل فيقل السلمون 
بانقطاعه ويكثر الکفان وهو حلاف القصود من البعثة المحمدية». 

© قال الصنعانی فی «حاشیته على «العمدة»»: «أخاف على الزاهد أن تكون شهوته 
انقلبت إلى الترك» فصار يشتهي أن لا يتناول» وللنفس في هذا مكر خفي ورياء دقيق» فان 


] ۶۲۳ [ 


بپسبببدسستتد 


سلمت من الریاء للخلق؛ كانت إلى خير. 

ولقد دخل التزهدون في طرق لم یسلکها النبي ی ولا أصحابه» من اظهار 
التخشم الزائد عن الحد» وتخشين اللبس: وأشياء صار العوام یستحسنونہاء وصارت 
لأقوام كا معاش» يجتنون من ثمرتہا تقبيل اليد والتوقير» وأكثرهم في خلوته على غير حالته 
في جلوته يتناول في خلوته الشهوات» ويعكف على اللذات» ويرى الناس أنه متزهد وما 
تزهد إلا القمیص: وإذا نظرت إلى أحواله؛ فعنده كبر فرعون!!». 


رو ۳ 7 ي تفن ال« ی لت َقلْتُ: تم 
ست لَك بشخییق وب من سار گني في کر آختي فقال رشول الم تقد« 
۱ کیت لا بل » قالٹ: نع رن أ تت بنت أي عع قالّ: «بنْتُ 
21 ؟!» کال قُلْتُ: و انال تن يت في ججري تا لن 
لي؛ نا لابه اي مِنَ الرضَاعَةٍ 


زضَعَئْتِي وَأبا سَلَمَةَ وی قلا ترصن َي 
باك ولا حَوایکُنَ». ۱ 


قال غروۂ: وه مَؤْلاةٌ لأي لَب مها َأَرْضَعَتَ ی يك کل ما 
و مب واه بَمْضُ أله بد جيب قال 4: مادا َِيِتَ؟ قال ابو لهب: 1 اَل 
دكم یره َر آي شقیث في هذه بعتاقیي لو [خ: (0۱۰۱) م: ٩(‏ 6 ۱5)]. 

«الْبَة»: ال یگنر ا حا 

٭ التعلیق: 

9 قال السفاريني في کشف اللثام» :)۲٦۹ /٥(‏ «قوله: انکح أختي بنت أبي 


02 


سفیان»: اسمها: عزة عل الأرجحء ۳3 5 (اصحیح مسلما: «انكح أختي عزة بنت أبي 
سمیان) وکذا هو عند ابن ماجه والنسائی. 


وعند الطبرانی آنها: ۳ وفیل: اسمها: درة» وضعفها البرماوي. وجزم المنذري 


0١ 


ر 


] 6۲ [ 


رم نے وم قتعم ممم م وو ویو ما اتا لایر ورم ورور ممم ممه ور ا پور نے ا یوم ممم ماع ویو وی وم رمم مل ره وه رمن ررم م مم مه مرو رم وه 


بأن اسمها حَمْنة؛ كا في الطبراني». 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (4/ ۱8۳): «قوله: «إنا نحدث آنك 
ترید..»: ول أقف على اسم من حدّث بذلك وأخبر به ولعله كان من النافقین فإنه قد 
ظهر أن الخبر لا أصل له». ۱ 

قال الزرکشی في «النکت» (ص ۲ ۲۷): «حديث آم حبيبة قوله: «قال عروة وثويبة . 
مولاة لابي غب..: إلى آخری يوهم أنه من التفق عليه» ولیس کذلك. فهو من آفراد 
البخاري خاصة كا قاله عبد ا حق في «الجمع بين الصحیحین» [(۲/ 4۱۰/ ۲۳۸۲)]. 

© وقال ابن اللقن في «الاعلام» (۱84/۸): «واعلم قبلها أن قوله: «وقال 
عروة..» إلى آخره: لیس في امسلم»؛ وإنما هو في «البخاري» خاصة وقد نبّه على ذلك 
عبد الحق -أيضًا- في محه»). 

۵ قال مقيده أبو أسامة ا ملالی -كان الله له-: وهي من أفراد البخاري» وهو 

قال شیخنا الإمام الالباني سرحه الله- في «صحيح السيرة النبویة» (ص6١5-1١):‏ 
«... وإنها حذفت هذه الزیادة؛ لأنها ليست على شر طنا؛ فإنها: 

أولاً: مرسلة من قبل عروة. ۱ 

وٹانیّا: أنه لو فزضی ثبوت وصله إلى الرائي؛ فهو جهول فلا حجة في خبره. 

ثالثاً: با رؤيا منام» فلا قيمة ماه لا سيا في مثل ذاك الکافر أبي هب الذي آنزل الله 
في ذمه: تبت ينآ أ لب )4 [المسد:١].‏ 

ولذلك قال الحافظ ابن حجر: «وفي الحديث دلالة على أن الكافر قد ينفعه العمل 
الصالح في الآخرة؛ لكنه خالف لظاهر القرآن قال -تعالی-: ۴ وقيمتا إل ما عَمِلُوا مِنْ 


۳ 


سے سے کاس س ا سر س ارات 
5 


عمل فجعلنده هه مُنثورا م4 [الفرقان: ۳. 

وأجيب: بأن الخبر مرسل؛ أرسلة عروة وم يذكر من حدث به. 

وعلى تقدیر أن يكون موصولاً؛ فالذي في الخبر رؤيا منام» فلا حجة فيه» ولعل 
الذي رآهالم يكن إذ ذاك أسلم بعد فلا يحتج به. 

ورابعًا: على تقدير القبول؛ فيحتمل أن يكون ما يتعلق بالنبي و خصوضا من 


[ ۶ ۲۰۵ [ 


00000000 نوي ونين ا ةيم يه وميه مل 0022020002202 اس سس رر رش رر ٠ٹ‏ مر یں 


ذلك» بدليل قصة أبي طالب أنه خفف عنه» فنقل من الغمرات إلى الضحضاح». 

قوله: لم ألق بعدكم خيرًا». 

قال الحافظ ابن حجر في افتح الباري» (۹/ 4۵ ۱): «الأصول بحذف المفعولء وفي 

رواية الإساعيل عيلي: ال ألق بعدكم رخاء» وعند عبدالرزاق» عن معمرء عن الزهري: «لم 

آلق بعدكم راحة». 

قال أبن بطال (۷/ ۱۹5): اسقط المفعول من رواية البخاري» ولا يستقيم المعنى 
إلا به). 

وكذلك لا توجد في «الجمع بين الصحيحين!» (71517/54/ ۳۶۷۹). لكنها ثبتت في 
نسخة القسطلاني (۳۷۱/۱۱/ ۵۱۰۱). 

وزعم ابن حزم في جزء له: أن هذا الحديث موضوع لا شك في وضعه؛ وعصب 
الجناية بعكرمة» وقال: ولا يختلف اثنان من أهل المعرفة بالأخبار في أنه -عليه الصلاة 
والسلام- لم يتزوج أم حبيبة إلا قبل الفتح بدهر» وهي بأرض ا حبشة» وأبوها أبو سفيان 
يومئذ كافر» ومثل هذا لا يكون خطأ صلا ولا يكون إلا قصدًاء نعوذ بالله من البلاء. 

وتبعه على هذا الزعم ابن دحية في «التنوير في مولد السراج المنير»» وكذا ابن 
الجوزي. 

وقد أنكر الأئمة جميعهم على ابن حزم ومقلديه ما قالوه؛ صونًا للصحيح عن ذلك» 
ورميه عكرمة بالوضع من كيسه وأفراده. 

۳۷ -ه- عَنْ أبي مُرَيرَة فف قال: ال رَسُولٌ الله علل: « عم بن 
وراه ولا بای ال َو وخالیها» ۰ NEA)‏ (۳۳)]. 


© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۱۷۸-۱۷۷/۸): «هذا ا حدیث دلیل للعلماء كافة 
على تحريم ا حمع بين المرأة وعمتها وبين خالتھاء سواء كانت عمة وخالة حقيقية -وهي 
أخت الآبء أو أخت آم الام أو أم الجدة من جهتي الأم والأب؛ وان علت- فكله 
باللاجماع يحرم الجمع بينهن.. 
[ ۲ ] 


ج۶ رر د قرم رت ۰+«+۰پ+۰+-ص-«۰«-بببصسسصوسصسصسس۳۳۳۳<۳۳سس۱۳ 


.وقالت طائفة من الخوارج والشيعة وعثمان البتيّ: يجوزء واحتجوا بقوله -تعالى-: 
اوأجل لک ما وره کم [النساء: ۲۶]! وهم حجوجون بهذا الخبر وغيره من 
الأخبار الصحيحة؛ بل لا يعتد بخلافهم والآية خصت بهذه الأخبار. 

والصحيح -الذي عليه جمهور الأصوليين-: جواز تخصيص عموم القرآن بخبر 
الواحد؛ لأنه -عليه الصلاة والسلام- يبين للناس ما نزل إليهم من كتاب اللہ وادعی 
بعضهم أن هذه الأخبار متواترة». 

۵ قال ابن المنذر: الست أعلم في منم ذلك اختلاقا اليوم» وإنما قال بال جواز فرقة 
من الخوارج» ؤإذا ثبت الحكم بالسنة واتفق أهل العلم على القول به؛ ۸ يضره خلاف من 
حالفه». 

وکذا نقل الإجماع: ابن عبدالی وابن حزم والقرطبي. والنووي... 

ونقل أبن دقیق العید تحریم ا مع بین المرأة وعمتهاء وبينها وبين خالتھا عن جمهور 
الأمةء وم يعين الخالف. 

© قال ابن القیم في (المدي! (۱۲۷/۵): «وقضی رسول الله ی بتحریم المع بین 
المرأة وعمتها والمرأة وخالتهاء وهذا ال حمع مأخوذ من تحريم الجمع بین الأختين» لکن 
بطريق خفي» وما حرّمه رسول الله ية مثل ما حرمه اللہ ولكن هو مستنبط من دلالة 
الكتاب. 0 

© قال شيخ الإسلام ابن تيمية في «الفتاوى المصرية» (۵۳۹/۳): «نکاح العمة 
والخالة أفحش وأقبح من نكاح الأخت» وكذلك الجمع بين المرأة وعمتهاء وبينها وبين 
خالتهاء فإنه أشد قطيعة للرحم من الجمع بین الأختين» فان الأختین یتماتلان, وقد تختار 
الاخت لأختها أن تكون مثلهاء كا قالت أم حبيبة -رضي الله عنها-: «لست لك بمخیلةق 
وأحق من يشركني في الخبر أختي»؛ فجعلت أختھا أحق بمشاركتها في الزوج من العمة 
وا خالةء وأما العمة والخالة إذا زاحمتها بنت الأخ والأخت؛ فهذا يعظم عليها ويفضي إلى 
القطيعة أكثر». ۱ 

وقال في «الإعلام» (۸/ ۱۷۹): «الجمع بين باقي الأقارب كبنتي العم أو بنتي 
الخالةء أو نحوهما جوزه العلماء كافة. 


] ۲۷ [ 


aaa‏ قفرمو يهب ورم ممم يمو م رمي مم ف من يه دمن وقة ےھر مجر وم تر وى ف دۓئعبمدءھرو للدم ابر مف يه نم عم ني مية يم ممه روي م مانم م مم 


وشذ بعض السلف في ذلك» وكأنه نظر إلى العنی في المنع بين الأختين من إفضائه 
إلى قطيعة الرحم» ويجوز الجمع بين زوجة الرجل وبنته من غيرها عند الجمهور؛ ومنهم 
مالك والشافعي وأبو حنيفة» وخالف الحسن وعكرمة وابن أبي ليل فيه» ويرده قوله - 
تعالى -: أجل تک اور کم )4 [النساء: 5 4]7. 

© قال السفاريني في کشف اللثام» (5/ ۲۹۳): «قال الترمذي [(۳/ :])٦٤٤‏ 
«العمل على هذا عند عامة أهل العلی لا نعلم بينهم اختلافا أنه لا يحل للرجل أن يجمع 
بين المرأة وعمتها أو خالتھاء ولا أن تنكح المرأة على عمتها أو خالتها. 


٦ 1‏ 1 
با 6د بد 


25 5 کہ ۔ 1 0 ان‎ E uly ہے ه ى‎ a 
عن عقبة بن عامر ضیف قال: قال رسول الله الإن احق‎ - 1-۸ 


روط آن وا به: ما اسْتَحْلَلتُم به لو [خ: (۰60۱0۱م: (۱6۱۸)]. 

© قال ا حافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۹/ ۲۱۷): «قال الخطابي: الشروط في 
النکاح ختلفة. فمنها ما يجب الوفاء به اتفاقاء وهو ما آمر الله به من إمساك بمعروف أو 
تسریح باحسان؛ وعلیه حمل بعضهم هذا الحدیث» ومنها ما لا يوني به اتفاقاء کسوال 
طلاق ضرّهاء ومنها ما هو ختلف فیه» كاشتراط ألا يتزوج عليهاء أو لا يتسرّىء أو لا 
ينقلها من منزها إلى منزله». 


۷-۹ - عَنْ عَبْداللّهِ بن غُمَر رَضِيَ الله عنهع-: «أَنَّ رشول الله بيا 


سے واگ گ او وہہ ےوک مسو ے٦‏ 5ه وہ هس مهم 
ی عَن الشغار" والشغاز: آن يروج الرّجل ابنتَه؛ عل آن يَرَوْجَه '' اب وَلَيْسَ 
لوم 7 3 

نها الصّدَاق». [خ: (۱۱۱۲)ء م: )١٤٠١(‏ (0۷)]. 


قال أبو أسامة ا خلالی -كان الله له-: في بعض النسخ جعل تفسير الشغار في صلب 
)١(‏ في بعض النسخ زيادة: «نكاح؟» وهي ليست عند الشيخين. 


(۲) عند البخاري زيادة: (الآخرا. 


] ۲۸ [ 


لحدیث: وبعضها جعل التفسير منفصلاً عنه. 

وذلك راجع إلى الاختلاف: هل هو مدرج من كلام الرواة» آم مرفوع عن الرسول 

قلت: والصواب رفعه؛ لأنه لا يلزم من کون الراوي م يرفعه أن لا يكون مرفوعا 
فی نفس الأمرء فقد ثبت ذلك من حديث أبي هريرة عند مسلم. 

قال ابن الملقن في «الإعلام» (۱۸۹/۸): ہوکیف ما كان؛ فهو تفسير صحيح موافق 
ما حكاه أهل اللسان فان كان من قول رسول الله ما فهو القصود وان كان من قول 
الصحابي» فمقبول؛ لأنهم آعلم بالقال وأقعد بالحال». ٠‏ ۱ 

© قال ابن عبدالیر في «الاستذکار» :)٦٦٤ /٥(‏ «ذکر تفسیر الشخار جمیع رواة 
مالك عنه». 

© قال ا حافظ ابن حجر في فتح الباري» (۹/ :)۱٦٢‏ #واختلف الرواة عن مالك 
فيمن ينسب إليه تفسير الشغار فالاکثر ‏ ینسبوه لاحد. وبهذا قال الشافعي فیما حکاه 
البيهقي في «العرفة» [(۱1/۱۰)]: لا آدري التفسیر عن النبي ب أو عن ابن عمر أو 
عن نافع أو عن مالك ونسبه محرز بن عون وغیرہ إلى مالك». 

8-٠‏ - عنْ عل بن أي طالب طلله: «أنَّ ليم ہی عَنْ كا الدع 
وم خی ون شوم ا خر اف [خ: (10۳۰()۱6۰۷(:0۱۱۵ 1 
* التعليق: " 

© قال أبو أسامة الملالي: ليس عند الشيخين قوله: «نکاح!. 

© قال السفارینی في «کشف اللثام» (۳۱۱/۵): «هکذا [لفظ الحديث] في سائر ما 
وقفت عليه من نسخ «العمدة» والذي في «البخاري» وی «اخمع بين الصحيحين» 
للحافظ عبدالحق من حديث عل ذقينه: أن رسول اللہ ٹلا نہی عن متعة النساء.وما ذكره 
ا حافظ -رحه الله - رواية لسلمء وهو عند الإمام أحمد من طريق سفیان٤.‏ 


() فی: «ف»: لاوفي نسخة أخرى زيادة: وأذن لهم في لحوم الخيل». 


۲ ۶۲۹ [ 


© قال مقیدہ أبو أسامة الا ی -كان الله له-: 

-١‏ أجمع علماء الأمصار على تحريم نكاح المتعة؛ إلا الروافض! وتعلقوا بالأحاديث 
الواردة بإباحتهاء لکن تعاموا آنا منسوخة؛ وأصبحت التعة عندهم فوضى جنسية لا 
يقرّها عقل ولا يبيحها نقل... بل صورة أخرى عن مذهب مزدك المجوسي. 

وحسبنا في رد باطلهم: أن راوي حديث نكاح تحريم المتعة هو: أمير المؤمنين علي بن 
أي طالب» عميد آل البيت الأطهار» ومن مقدمي الصحابة الأبرار. 

۲- كان ابن عباس -رضي الله عنهیا- يقول بإباحتهاء وقد ثبت عنه أنه رجع عن 
ذلك». 


مه 1 همه ی 2 رھ کے اا ر کل 115 . رل 2ے که 
۹-۱ عن أب هَرَیْرة سيه أن رَسول الله َة قال: الا تنكح الایم 

ر سو گے 7 عم 3 رت مد ہے سے ور 0-0 سار بر و 
ختی تسم ولا تنکخ البكْرٌ حَتى تُسْتَأَدَنَ»» قالوا: یا رَسُولَ اللد! فَكَيْف إِذمهَا؟ 


رم 


قال: «أنْ تَنکت». [خ: (5ام), م: (۱6۱۹) (34)]. 


© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۲۱۹/۸): وهو حديث عظیم» أصل من أصول 
الأحكام». 

قال أبو أسامة الحلالي -كان الله له-: 

-١‏ وقع في الحديث التفرقة بین الثيب والبکر؛ فعبر للثيب بالاستئار» وللبكر 
بالاستئذان» والفرق بینهیا أن الأيم لا بد من النطق» وأما البكر؛ فيكفي في بيان رضاها 
وموافقتها السكوت والصمت. وذلك لغلبة الحياء عليهاء خلافا للأيم التي تمتلك الجرأة 
في النطق بصريح العبارة. 


وهذا الشرط جاءت به أحاديث كثيرة. 


] 45١ j] 


مج و تع جع عم ہ٤س‏ ہر موه موم رو و وم یووم نیہ بر مم ہا ا لاجم یہی موه ل ور رو يرو رم روه نم مي ممم زر 


۱۰-۲- هَنْ عَايْسَةَ -رَضی الله عَنَْات قَالَْ: جَاءَتِ امْرَأَةٌ رفَاعَۃً 
ر 0 8 سو تور کہ e ٥‏ ٠ہ‏ کہم ا ت ہے ر پر تأيه 
القرظي إلى النبيّ يف فَقَالَثْ: کنت عِنْدَ رفاعة القَرَظِيٌء فَطَلْقَبِي بت طلاقی: 


2 وجي و وس اکر ر سر 


زوجت بَعْدَهُ عَبْدَالرَثمَنِ بن الڙبئي وتا مه مل َبة اللوب. قَتَسُمَ شول 


2 امم و 8 مم کی مر ہے سم ۳ 
الله وع وقال: «آتریدین أن ترجعی إلى رَفاعَة؟ لاہ تی تذوقی عسَیلته وَيَذُوقٌ 


مر 


قالت: وَآبو بكر عِنْدَهُ وخالد بن سوب بالبَاب يَنْتَظِرٌ آن يُؤْدّنَ له فُتَادَى: با 
با بَكْر! ألا تَسْمَعٌ إلى هو ما هر به عِنْدَ رَسُولٍ الله يَك؟ [خ: (0170). م: 
.])۱۱۱()۱٤٤١(‏ 


© قال أبو أسامة ا لالی: 

١‏ - اللفظ لمسلم إلا أحرفا يسيرة. 

۲- ابن الژبیر -بفتح الزاي وكسر الباء الموحدة- قاله الزرکشی في «النكت» 
(ص٥۲۷)ء‏ وهكذا ضبط في «الإكال» (١٤/١٦۱)ء‏ والحافظ في «التقريب» (۱۹۹۸-ط 
الرسالة)» وافتح الباري» (4/ 11 4). 

وقال ابن عبدالبر فی «التمهید» (۲۲۱/۱۳): «الزبیر بن عبدال رحمن بن الزبير -بفتح 
الزاي فيهما جميعًا... وهو الصحيح فيها جميعًا بفتح الزاي. 

ونقل ابن الملقن في الاعلام» )۲۳٣۰/۸(‏ والسفاريني في «كشف اللثام» 
/٥(‏ 805”) الاتفاق على ذلك. 

۳- اختلف في اسم صاحبة حديث العسيلة» فقيل: تميمة بنت وهب» وقيل: أميمة 
بنت الحارث» والصواب الأول؛ حيث جاءت مسراة كذلك في «الموطا» (۳/ ۱۹۷/ ۱۲۱٦‏ 
- بتحقيقي) بإسناد صحيح لغيره: «أن رفاعة بن سموال طلق امرأته تمیمة بنت وهب في 
عهد رسول الله يل ثلانًا...). 

5- العسيلة تصغير عسلةء والمراد: الجاع الذي يحصل عندما تغيب الحشفة في 
الفرج؛ شبه لذته بلذة العسل و حلاوته فاستعار ھا ذوقًا. 


[é1] 


درف دروم ہم ہر رو ير ره قث م مور موا روي مور ہے درو ہد يها ميرو مره قث یی نود ميرم مو اھیوریدویرو ملم مين مم يم م متم مم ميرم نمم 


ومنه أطلق المعاصرون على الشهر الأول من الزواج: شهر العسل» وأرجو الله أن 
تكون كل شهور الزواج عسلا وعسيلةء وأن يُعَسّل المتزوجين بالطاعات» ويختم لنا وهم 
بالصالحات. 

۳ عن اتس بن الب 8 ال 2 الست إا تروع البكرٌ 


گے 


و کے 7 7 
عل الثيّب: ام عِنْدَهَا سَبْعًا ؛ ثم قَسَم ولد رو لیب : أنَامَ عِنْدَهَا له تم 


قَسَعَ). 
ال آیو قلابة: وَلو شنت لت :سا رف فَعَهُ ال اي لا [خ: (۱۲۱۳ 


و۵۲۱6 م: TOE‏ 


© قال آبو آسامة الهلالي -عفا الله عنه-: تنبيهات: 

١‏ - لیس عند مسلم قوله: «ثم قسم». 

"١‏ قول اي فا عند السخاري في الوضع الثاني ماه وعند مسلم بلفظ: قال 
خالد: الولو شئت لقلت فیه...». 

وا منفاۃ ينها أن کون کل متھ تال ذلك؛ كا في نم الباری؛ (۹/ «(Y0‏ 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» :)۳٥۷ /٥(‏ «قول أبي قلابة: ولو شنت 
لقلت..؟: كآنه يشير إلى أنه لو صرح برفعه إلى النبي كل لكان صادقاء ويكون روي 
بالعنی» وهو جائز عنده لكنه رأى أن المحافظة على اللفظ أول: وقد صرح برفعه ابن 
خزيمة» وابن حبان [في اصحیحه» (۲۰۸:)]» والدارمی [فی (السنن؛ (۲۲۰۹)]» 
والدارقطني [في «السنن» (۳/ ۲۸۳)]». 0 

© قال ابن قيم الجوزية في فزاد العاد»: :)۱٢۸ /٥(‏ «وهذا الذي قاله أبو قلابة قد جاء 
مصرحًا به عن آنس» كا رواه البزار في «مسنده» من طريق أيوب السختيانی» عن أبي قلابة» 
عن آنس: أن النبي يك جعل للبکر سبعًاء وللثیب ثلانّاء وكذا رواه غيره؛ والله أعلم». 


.٤لجرلاڈ عند البخاري زيادة:‎ )١( 
] ۶۳۲ [ 


ع دلج دعب دے يوم ورقه مقو ]أ رديه مي و يفم ف هام وروم و م موي ورييم يه فيلأ مم يه مره مهمه مم ووو ره م ور قه روم من وميه ممم حتف مل مم1 


9 قال ابن عبدالبر في «الاستذكار» (0/ 460): «جمهور العلماء على أن ذلك حق 
للمرأة بسبب الزفاف» سواء كان عنده زوجة أو لا). 

© قال ابن دقيق العيد في «إحكام الأحكام» (ص251-657): «وأفرط بعض 
الفقهاء المالكية؛ فجعل مقامه عندها عذرا في إسقاط ا حمعة إذا جاءت في أثناء المدة! 

وهذا مناف للقواعد. فإن مثل هذه الآداب أو السنن لا يترك له الواجب. 

ولا شعر بهذا بعض المتأخرين» وأنه لا يصلح أن يكون عذرًا: توهم أنه قائله یری 
الجمعة فرض كفاية» وهو فاسد جدّاء لأن قول هذا القائل متردد. محتمل أن يكون جعله 
عذرا أو أخطأفي ذلك. 

وتخطتته في هذا أولى من تخطتته فيا دلت عليه النصوصء وعمل الأمة من وجوب 
الجمعة على الاعیان». 

۵ قال الحافظ أبن حجر في «فتح الباري» (۳۱۵/۹): ایکرہ أن يتأخر في السبع أو 
الثلاث عن صلاة ا مماعةء وسائر أعمال البر التى كان يفعلهاء نص عليه الشافعی...» 

© قال أبو أسامة الحلالي: وتجب الوالاة في السبع وفی الثلاث؛ فلو فرق لم يحسب 
على الراجح؛ لأن ا حشمة لا تزول به. ۱ 

© قال السفاريني في «کشف اللثام» (۰/ ۳۵۸): «قد تكلم بعض العلیاء في حكمة 
مشروعية اختصاص البکر بسبع» والثيب بثلاث» فقیل: هو حق للمرأة على الزوج؛ لأجل 
إيناسها بهء وإزالة الحشمة عنها لتجددهء ولهذا كانت البكر أشد نفورًا وأبعد إيناسّاء زادت 

قال ابن اللقن في لا علام» (۲۵-۲۵۳/۸): «نقل الخطابي [«معام السنن» 
(۳/ 76)] عن أصحاب الرأي: أن البکر والثيب في القسم سواء... وحکاہ الترمذي 
[«السئن» (۳/ 4۳۷)] عن بعض أهل العلم» وهما مصادمان للأحاديث الصحيحة». 


عاد عاد ات 
> وب کہ 


جي الله نع - - قَال: قال رشول الل : 


می 


ر أ اد کو وم ر كوس ر 
و آن أ عتم رد و ال بشم ال عالطا وَجَنب 
الشيّطانَ ما ررفتتا+ فانه إن يه در )ول نی كَلِكَ؛ ل يَضُرٌهُ الشَيْطَانُ آبذا». [خ: 


] ۶۳۳ [ 


-٠‏ كتاب النكاح تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» 


{OE م:‎ )۵١٥٥ہ٥(‎ 


م التعلیق: 

۵ قال ابن الملقن في «الاعلام» (۸/ :)۲٥۹- ۲٥۸‏ «هذا ا حدیث رواه البخاري 
هنا بلفظ: «أما لو أن أحدهم يقول حين يأتي أهله: باسم الش؛ اللهم جنبني الشیطان؛ 
وجنب الشيطان ما رزقتناء ثم قدر بینھم| في ذلك أو قضي» لم يضره شيطان أبدًا». ورواه في 
باب صفة إبليس وجنودہ من كتاب بدء الخلق: «أما إن أحدكم إذا أتى أهلهء وقال: باسم 
ال اللهم جنبنا الشيطان» وجنب الشيطان ما رزقتناء قرزق ولذا؛ لم یضره الشيطان». ثم 
رواه بعد بورقة بلفظ: «لو أن أحدكم قال إذا أتى أهله قال: اللهم جنبني الشيطان» وجنب 
الشيطان ما رزقتني» فان كان بينهما ولد لم يضره الشیطانء ول يسلط عليه». ورواه في 
الطهارة في باب التسمية على كل حال» وعند الوقاع» بلفظ: «لو أن أحدكم إذا أتى أهله 
قال: بسم الله» اللهم جنبنا الشيطان وجنب الشيطان ما رزقتناء فقضي بینهیا ولد لم يضره». 

ورواه مسلم هنا بلفظ المصنف سواء إلا أنه قال: «أحدكم» بدل: «آحدهم»». 

© قال ابن دقيق العيد في «إحكام الأحكام» (ص :)۷٦٢‏ «قوله -عليه الصلاة 
والسلام-: ١لم‏ يضره الشيطان»» يحتمل أن يؤخذ عامًا يدخل تحته الضرر الديني. 

ويحتمل أن یؤخذ خاضًا بالنسبة للضرر البدني» بمعنى: أن الشيطان لا بتخبطه»ء ولا 
يداخله با يضر عقله أو بدنه» وهذا أقرب» وإن كان التخصيص على خلاف الأصل؛ لأنا 
إذا حملناه على العموم اقتضى ذلك: أن يكون الولد معصومًا من المعاصي كلهاء وقد لا يتفق 
ذلك» أو يعز وجوده ولا بذ من وقوع ما آخبر عنه گی 

أما إذا حملناه على أمر الضرر في العقل أو البدن؛ فلا يمتنع» ولا يدل دليل على 
وجود خلاقه والله أعلم». 

© قال الشيخ البسام -رحمه الله- في «تیسیر العلام» (۳۳۰/۲): «وأحسن ما يقال 
في هذا المقام وأمثاله: أن الشارع جعل لكل شيء أسيايًا وموانع: 

فإن وجدت الأسباب وانتفت الموانع؛ وجد السبب الذي ترتب عليه. 

وإن لم توجد الأسباب أو وجدت» ولكن حصلت معها موانع؛ لم يقع. 

فهنا قد يسمى المجامع» ويستعيذ» ولكن توجد موانع تقتضی أفعال السبب أو 


] ۳ [ 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» 200 ٠١‏ كتاب التکاج 
ضعفه؛ فلا یتحقق الطلوب. ۱ 

وہذا یندفم الاشکال الذي تحير فيه (تقي الدين ابن دقیق العید) في هذه المسألة». 

قال السفاريني في «كشف اللثام» /٥(‏ ۱۱-۳۹۵ ۳): «قال شیخنا العلامة الشهاب 
النيني الحنفي: إن قلت: ‏ خولف الاسلوب السابق في قوله: «اللهم جنبنا الشيطان»» 
وکان المطابقة له: «وجنب الشیطان ما رزقتنا»؟ 

قلت: لما كانت مجانبة الشیطان من الدواعي متأنية بالاعتصام بهذا الدعاء وبغیره 
آرشده پل إلى التوسل بأقدار الله -تعالى- علیه ولا کان ما يرزقه هذا الداعي لا تتأتى منه 
المجانبة في تلك ا حالة إذ هو نطفة» آرشده بي إلى الدعاء بمجانبة الششيطان إياه؛ لأن 
الجانبة من طرفه غير متأتية. 

فان قلت: هلا غير الأسلوب الأول إلى الثاني» فیتطابق الأسلوبان» ويحصل 
القصود -أيضًا-؛ لأن کل من جانبك فقد جانبته؟ ‏ . 

قلت: لم يغير لنکتتین: إحداهما لفظية» والأخرى معنوية. 

أما اللفظية: فتأتى من اتصال الضمیر في «جنينا»؛ إذ لا يعدل إلى الانفصال مع 
إمكان الاتصال. 

وأما المعنوية: فلأن المجانبة لو كانت من قبل الشيطان بترك الوسوسة مثلاء لم يكن 
للعبد في ذلك فضيلة ولا ثواب بخلاف ما إذا كانت من طرف العبد» فإن فيها كفاية 
لنفسه عن متابعة الشیطان وله في مباعدة نفسه عن متابعته ثواب» فهو يسأل الله -تعالى- 
أن يجعله مجانبًا له؛ ليأمن من غوائل موافقته ویٹاب على المجاهدة والمثابرة على خالفته. 

ثم قال: هذا ما ظهر لي من بعض أسرار هذا التعبیر من البشير النذير یه ومن فمه 
سمعته ومن خطه نقلته. 

قلت: وني حدیث أبي آمامة له عند الطبراني [العجم الکبیر» (۷۸۳۹)]: 
اجنبني» وجنب ما رزفتنا من الشیطان الرجیم» ففي هذا ا حدیث من ال مجانبة من طرف 
الرزق کالجامع والله أعلم». 

راو ہم 


۱۳-۵- عَنْ غُقبَة بن عایر ذيك: أَنَّ رشول الله يلل 


سے" 


لف يع مهمه ممم يم ميم م قم و مم هيمر مه رمرم دب ”بل جع مهن فرفر موي ووم وم ميم رمم دم ينيمي رر مي ره هترم مه رو م ريه ميم مرا مهم مم مم رمن 


َالُخُولَ عَلَ النّسَاءِ؟» فَقَالَ رَجُلّ من الأنْصَارِ: يَا رَشُولّ اللَّوا 
قال: «الَمْوٌ المؤْثُ). [خ: (۵۱۳۲)ء م: 131777 (50)]. 

للم [(۲۱۷۲) (51)]: عَنْ أي الط عَنِ ان وب قال: سَمِعْتَ 
لت ول امو آخو اروج وما هه ِن آقارب روج این الم وَنَحْوهِم. 
2 التعلیق: 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۳۳۱/۹): «قوله: «فقال رجل من 
الأنصار»: لم أقف على تسميته). 

© قال ابن دقيق العيد في «إحكام الأحكام» (ص 70 2): «لفظ «الحمو» يستعمل 
عند الناس اليوم في أبي الزوج» وهو محرم من المرأة لا يمتنع دخلوه عليهاء ولذلك فسّرہ 
الليث با يزيل هذا الإشکال: وحمله على من ليس بمحرم؛ فإنه لا يجوز له الخلوة بالمرأة». 

قال الزرکٹی فی «النکت» (ص۲۷۷): «وما نقله الصنف في تفسيره عن الليث هو 
المشهور, کیا قال ابن مالك [في "کیال الإعلام بتثليث الكلام» (1/ 4])116. 

© قال أبو أسامة الحلالي -غفر الله له-: لطيفة: كان عمر بن الخطاب له يأمر 
العرّاب ألا يسكنوا بین ا تأھلین: وألا يسكن المتأهل بین العزاب. 

وهكذا فعل المهاجرون عند تقدمهم المدينة على عهد رسول الله یڑ 

قلت: وعندما جهل المسلمون هذه السنة الراشدة التى التزمها ا حیل الأول حدثت 
مفاسد عظيمة باختلاط العزاب؛ وبخاصة في الدول الخليجية التى تستقبل (العمالة 
الوافدة) من کل أرجاء الأرض. ۱ 

وأصبحت هذه المسألة من المسائل المستعصية التى تہدد التركيبة السكانية في هذه 
الديار الإسلامية. ۱ 

وقد تبه هوا بعض عقلاء القوم» وأصبحوا ينادون بفصل سكن العزاب عن 
المتأهلين... فهل من مستجیب قبل أن يقع (الفأس بالرأس) كا يقولون في بلادنا الشامية 
المحروسة (!). 

لا لا لا 


] ۶۳۲ [ 


رٹم ہم یم رع رم ہد مدع ویر ہے رع رہد امت یر رھد دیو اب امت مني ینمی يم مم يه ره نیہوت بی م روه م جره مر ور زر نر بی ره مر ته 


۱- باب الصداق 
٦‏ -- عَنْ أنس بن مالك طله: «أنَّ سول الله لا أَعْتَقَ صف 
وَجَعل عتقها صَدَاٹھا). [خ: (٦۵۰۸)ء‏ م: (۱۳۹۵) .])۸٥(‏ 


© قال أبو أسامة الا ی -كان الله له-: 

-١‏ زعم القاضي عياض أن قوله: «وجعل عتقها صداقها» غير مسند بل هو 
موقوف على آنس فد 

قال ابن الملقن في «الإعلام» (۲۸۰/۸): «وبا قاله نظر لا خفی؛ فإنه أخير ہما 
حضره وعلمه» وأي إسناد أكثر من هذا». 

قلت: وقد روي عن صفية نفسها قالت: «آعتقني النبي ی وجعل عتقي صداقي»؛ 
فهذا شاهد على أن قوله: اوجعل عتقها صداقها» مرفوع. 
۲- قال بعض آهل العلم: لو سلم كونه مرفوعًا نصّا؛ فحيئذ يكون من خصائصه 
كك ي النکام. ۱ i‏ ۱ 

قال ابن حزم في «الحلی» (۰۰۱/۹ و۵۰۷): «ما وقع نی الحديث سنة جائزة 
صحيحة لکل من آراد أن یفعل ذلك إلى یوم القيامة». 

وهو الذي رجحه وحققه الترمذي في «الجامع؛ (۳/ 8۱4): «والعمل على هذا عند 
بعض أهل العلم من الصحابة وغيرهم...٠»‏ ورجحه بقوله: «والقول الأول أصح». 

قال السفاريني (۵/ ۳۸۰) في إبطال هذا المذهب: «وقد أطالوا في رد ظاهر الحديث 
بأقيسة جدلی وتخيلات فكرية لا طائل تحتهاء وما دل عليه الحديث الصحيح هو 
الصحيح. 


ولذا قال الإمام ابن القيم في «احدي» :])٠١ ١ /٥([‏ «والقول الأول هو الموافق 


] ۳۷ [ 


للسنة» وأقوال الصحابة» والقیاس» فإنه کان يملك رقبتها وملكهاء فأزال ملكه عن 
رقبتهاء وأبقى ملك المنفعة بعقد النكاح» فهو أولى بالجواز ما لو أعتقها واستثنى خدمتها». 


٢-۷‏ عَنْ مَھل بن سَعْدٍ الساعدي ظنه: أن رشول الله گا جاءنة 
ثرا فقالث: ال وَعَبْتُ تفيي لَك فَقَامَتْ طوبلگ ال رَجُلٌ: یا رسود اللَّوا 
رجا ان 1 یکن لك با حَاجَة فَقال: «هَل عِنْدَكَ ین" میء تا 
َقَالَ: ما جنيي الا اي مَذا! تال رَشول اللہ که «إرَارُكَ زن آخطیتها جَلَسْتَ 
ولا ار لت امس یناه قال: ما حك قال: «الْتَمِسْ وَلَوْ حَاکا من حدید»؛ 
قلعم فلمْ ید یه قَقَالَ رشول الله يكِ: دمَل مَعَكَ سىء من القرآن؟». 
ما تَعَمٍ ما رَشول الله اة : رو تك ۳ مَعَكُ من القَرْآن». [خ: (0۰۲۹) 
م: (۱۲) (VT‏ 

٭ التعلیق: 

© قال ابن الملقن نی «الإعلام» (۲۸۵-۲۸/۸) بعدما آورد احدیث من 
«الصحیحین»: اومقصودي بايرادي ا حدیث من «الصحیحین» أن سياق الصنف له 
باللفظ الذکور لم آجده فیهیا ولا في أحدهما». 

© قال آبو أسامة الحلالي: ومذا يدل على أن الصنف -رحه الله- ینقل من حفظه 
ولذلك حصلت له أوهام؛ فان الحفظ خوّان. 

قال السفاريني في «كشف اللثام» (۵/ ۳۸۳): «قوله: «أن رسول الله و جاءته 
امرأة» هي أم شريك» واسمها: عزية من دوس من الأزدا. 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»: «وهذه المرأة لم أقف على اسمها». 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۹/ ۲۰۷): «قوله: فقام رجل»: م أقف 
على أسمهء لکن وقع في رواية معمر والثوري عند الطبراني [في «المعجم الکبیر» (۵۹5۱ 


)١(‏ غير موجود قي لف1. 


] ۳۲۸ [ 


8 رر رہ ۰ رر ةيو يي مويه وميا ]أي مهم م یوم بمب 9 ,111111111111۰۰ 0111001111111111 فهر و ممم ملم 


تعلیقات الأئمة الأعلام على کتاب اعمدة الأحکام) -٠‏ كتاب النكاح 


و0986)]: «فقام رجل أحسبه من الأنصار»؛ ونی رواية زائدة عنده: «فقال رجل من 
الأنصار»». 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱۰/ ۳۲۳): «استدل به على جواز لبس 
خاتم امحدید, ولا حجة فيه؛ لأنه لا يلزم من جواز الاتخاذ جواز اللبس» فيحتمل أنه أراد 
وجو ده لتنتفع المرأة بقيمته». 

9 قال مقيده آبو أسامة ال هلالي: وقد ثبت عن رسول الله ية من حديث عمرو بن 
شعيب» عن آبیه عن جده: أن النبي و رأى بعض أصحابه وئی يده خاعا من ذهب» 
فأعرض عنه فألقاه» واتخذ خاتما من حدیت. فقال: «هذا شر؛ هذا حلية أهل التار» 
فألقاه. فاتخذ خاتما من ورق» فسكت عنه. 

وقد زدت المسألة بسطة في كتابي: «موسوعة الناهي الشرعية» (۳/ ٣۳٣-٣۲۳)؛‏ 
فانظره غير مأمور. ۱ ۱ 

9 قال ا حافظ أبن حجر في «الفتم» (۲۱۰/۹): «في هذا ا حدیث دلالة على أنه لا 
حد لأقل ا مھر. 

قال ابن المنذر: «فيه رد على من زعم أن أقل الهر عشرة دراهم» وكذا ربع دیناں 
لأن خاتنا من حديد لا يساوي ذلك». 


وا واد عاد 
جاک با ٤د‏ 
کرت رو ب 


۳-۸ 2 آنس بن مَالِكِ «أنَّ رَسُولَ الله گل رَأَى عَبدَالرَمَن 
9 عَوّف وَعَلَيْه رذع زَعْقَرَان: قال الب ا (مَهیَم؟ ۱ فا 5 سول الا 


52 2 
مل می م تسم 


گر 2 سا کی ہے ہی 4 مسن و کی سر 
زوجت امراق فقال: «مّا اصدفتها؟ ». قال: وَرْنْ نواة من ذهب قال: (فمَارَك 
الله لك ول ولو يشَاق). [خ: (۰۰۷۲ و0۱4۸ م: (۱6۲۷) (۷۹)]. 

: تعلية‎ 1 e 

© قال مقيده أبو أسامة الحلالي: في سياق الصنف اختلاف یسر عا فى 
(الصحیحین) والحدیث بلفظ المصنفف عند أي داود (۲۱۰۹) سواء إلا قوله: «قبارك الله 
لك»؛ فليست عندہ وإسنادہ صحیح. 


] ۳۹ [ 


۰- کتاب اللگاح ۱ تعليقات الأئمة الأعلام على کتاب (عمدة الأحكام) 
(مهیم) کلمة یبانیة» وهي كلمة استفهام مبنية على السکون, ومعناها: ما آمرك؟ 
وفع في «الأوسط» للطبراني (۷۱۸۸): افقال: «مهیم» وکانت کلمته: اذا آراد أن 

يسال عن المىء». 
© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۹/ 5 77): «قوله: «تزوجت امرأة»: 

هي أم إياس بنت أبي ايسر -بفتح المهملتين بینهبا تحتانية ساکنف وآخره راء-» واسمه 

أنس بن راقع الاوسی". 
© قال السفاريني في «كشف اللثام» /٥(‏ 6۱۲): «قوله: «بارك الله لك»: قال ابن 

بطال في «شرح صحيح البخاري»: فيه رد قول العامة عند العرس: بالرفاه والبنين» وترجم 

له البخاري في «صحيحه»: باب كيف يدعى للمتزوجء فكأنه أشار إلى تضعيف قول 

العامة» وال تضعيف حديث معاذ بن جبل ظلل: «أنه شهد إملاك رجل من الأنصار» 

فخطب رسول الله ية وأنكح الأنصاري» وقال: :على ال حر والبركةء والطير الميمون» 


والسعة في الرزق». 
أخرجه الطبراني في «الکبیر» [(۲۰/ ۹۷))] بسند ضعيف» وفي «الاوسط» [(۱۱۸)] 


وأخرجه أبو عمر البرقانٍ في كتاب «معاشرة الأهلين» من حديث آنس» وزاد فيه: 
والرفاء والبنين» وفي سنده آبان العبدي» وهو ضعيف. 

وأقوى من ذلك ما أخرجه أصحاب (السنن؟ء وصححه الترمذي» وابن حبان؛ 
والحاكم» من طريق سهيل بن أبي صالح» عن أبيه» عن أبي هريرة لب قال: كان رسول 
الله کر إذا رفأ إنساناء قال: «بارك الله لك وبارك عليك» وجمع بینکما في خير». 

© قال ابن دقیق العید في «ٍحکام الأحكام» :)0١/5(‏ «قوله: «ولو بشاة» يفيد 
معنى التقلیل» وليست «لو» هذه هي التي نقتضي امتناع الشیء لوجود غيره.. 

وقال -أيضًا-: «قوله: «أولم»: صيغة أمر» محمولة عند ا حمھور على الاستحباب؛ 
وأجراها بعضهم على ظاهرها؛ فأوجب ذلك». 

© قال مقيده أبو أسامة الملالي: الصواب وجوب الوليمة إجراءً للنضّ على 


] 6۰ [ 


ہم ہے ماد وه موم نوموقي او ویو و رر رنب و فوم وش ا ری موث ومني رمرم م هموجه ممم يم مي مم مه م ميمه وم و م مر لاب مرا ملا يه م ررم 


ظاهره» ولا قرینة تصرفه. 

و حدیث بريدة بن الحصیب الذي آخرجه أحمد وغيره بإسناد حسن: "ا مخطب علي 
فاطمة -رضي الله عنها- قال: قال رسول الله اڑ: «إنه لا بدٌ للعرس من ولیمة»» قال: 
فقال سعد: على كبش» وقال فلان: على كذا وكذا من ذرة». ۱ 

قال الزركشي في «النکت» (ص ۲۸۰): «وتأمل بركة دعاء النبي یو بالبرکت 
فاستجاب الله لرسولہ وفتح لعيدال رحمن من ا ال ما لا يحصى» بحيث صولحت إحدى 
نسائه الأربع عن ربع الثمن على ثانين ألًا». 

قال مقيدة أبو أسامة الحلالي -عفا الله عنه-: البركة شأنها عظيم» وخطرھا جسیم 
وأمرها كريم؛ وقد جمعت ما يتعلق بها في جزء مفرد. 


Û‏ لا لا 


] ۶ ۱ [ 


رق 
میں 9ی لا2ري 
(سکس ددن ظلیزوصی 


۸۷۱۷۸۷۱۸۷ .٢٢ 0 ٠۸۷ 3۲3۲۰۱0 ٦ 


رك 
ہوں ہے اچ ور 
وکین نے و رو کے سے 


بچ<دچد 


۱- کتاب الطلاق 


۳۹- -۱- عَنْ له بن مر رضي الله عنهیا-: أنه لى اترآنه وهی 
عائض. ذکر دلت ۶ عمَر لرشول الاه د وٹ تعض تَفيّظ منه رشول الله و لب نم كَالَ: 
الَْاجکھا نَم لِيْمْسِكَهَا ختی تن ہم بص قطن ان بدا له أن ؛ قَھا؛ 
لبط قَبْل أن مها یلك المد گی آمر الله َر وجل -. [خ: (۹۰۸٦)ء‏ 
م: 01101 (1)]. 


وني لَفْظٍ ((۱1۷۱) (4)] : «ختی 72 Aer‏ فة مه بل سَوِى و مه ها 
ابي لا نیا 

ون لفط [(۱6۷۱) (4)]: «فَحَسِبْتُ من طَلاقهاء وَرَاجَعَهَا باه گا 
مره رب شول الله وكلِ). 


9 قال السفاريني في «کشف اللثام» (0/ 4۲۳): «قوله: «طلق امرأته»: قال 
النووي في «عبذیب الاأسیاء والصفات» (۱۳۶/۲): «اسمها: آمنة بنت غفار» قاله ابن 
باطیش»» ونقله عن النووي جاعة من بعده» منهم الذهبي في «تجريد الصحابة»». 

© قال احافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۹/ :)۳٣۷‏ «لكن رأيت مستند ابن 
باطيش في أحاديث قتيبة جمع سعید العیار؛ بسند فيه أبن میعة: أن ابن عمر طلق امرأته آ 
بنت عیّارء کذا رآیتها في بعض الاصول -بمهملة مفتوحة» فمیم ثقيلة-» والأول آول 
وأقوى». 


(۱) زاد الشیخان: «طاهرًاا. ٠‏ 
(۲) زاد مسلم: «أخرى». 


[¢] 


ہمحر رر ووو ووم دفوو رمرم ميمه موم ی و و هوجو هو لوم ام و و و يه مس رمن وج يروم رم م ف مره مر مل 


وني «مسند الامام أحمد»: حدثنا يونس: حدثنا الليث» عن نافع: أن عبدالله طلّق 
امرآته وهي حائض» فقال عمر: يا رسول الله! إن عبدالله طلق امرأته النوؤار» فأمره أن 
يراجعها.. الحديث. ٠‏ 

وهذا بسند صحيح على شرط الشیخین, ويونس شيخ الإمام أحمد في هذا الحديث 
هو ابن محمد المعروف بالودب من رجال الصحيحين. 

ويمكن الجمع بين هذا وما ذکره النووي: بأن يكون اسمها: آمنة» ولقبها: الثوار». 

© قال ابن دقيق العيد: «إحكام الأحكام؛ (4/ ۵۳): «وتغيظ النبي ی اما لأن 
المعنى الذي يقتضي المنع كان ظاهرًاء فكان مقتضى ا حال التثبت في ذلك أو لأنه كان 
مقتضى ا حال مشاورة النبي يكل في ذلك إذا عزم عليه؛. 

© قال أبو أسامة الهلالي: ذهب جمهور العلماء -ومنهم الأئمة الأربعة- إلى وقوع 
الطلاق البدعي» واستدلوا بأمره يي ابن عمر بمراجعته زوجته» ولا تكون الرجعة إلا بعد 


طلاق. 
وذهب بعض أهل العلم ومنهم شيخنا الإسلام ابن تيمية وابن قم الجوزية إلى أن 
الطلاق البدعي لاغ لا يقع. 


والصواب المختار: أن الطلاق البدعي يقع» ويؤمر الزوج بمراجعته زوجته 
وتحسب تطليقه؛ لورود ذلك في بعض ألفاظ الحديث» وهو الراجح رواية دراية؛ كا فصل 
ذلك با لا مزيد عليه شيخنا العلامة الألباني -رحمه الله- في «إرواء الغليل» (۷/ ۱۳۷- 
۱۳۸ 

٥‏ قال شیخنا الألبانی سرحمه الله- نی «إرواء الغليل» (۷/ ۱۳): «کان تطلیق ابن 
عمر لزوجته طاعة منه لأبيه عمر دنه فقد روی حزة بن عبدالله بن عمر» عن أبن عمر 
قال: كانت تحتي امرأة أحبهاء وکان أبي يكرههاء فأمرني أن أطلقهاء فأبيت» فذکرت ذلك 
للنبي ية -وفي رواية: فأتي عمر النبي بي فذكر ذلك لەے فقال: «يا عبدالله بن عمر! 
طلق امرأتك»» قال: فطلقتها». 

© وقال -رحمه الله- في «إرواء الغلیل» (۱۳۸-۱۳۷/۷): وروی أبو يعلى في 
حديث ابن بشار عقب حديث ابن عمر المتقدم بلفظ: افمه). 


[££] 


سونو و و یو و و مر رمم 


عن ابن عون عن حمد -يعني: ابن سبرین- قال: لکنا ننزل قول ابن عمر في مر 
طلاقه على «نعم. قال ابن عون: «کنا ننزل قول حمد: ١لا‏ آدري» على الکراهة». 


عاد یعاد عاد 
پاب توت a‏ 
ِل 


می اع 
اب سے یں 
عر کک 


۲-۰- عَنْ فَاطِمَةَ نب فیس آبا عَمْرِو بن حفص طَلْقَهَا لب وَمُو 


کے كه سے سا( کے 2 ور ص وگو 230 ہے 1ھ a‏ 
غائب وق رواية : طلقھا ثلائات فارسل إليها وَكِبْله بشعيرء فسخطته. فقال: 


سے ی حم 


والله مَا لك عَلَيْنَا من شيي فحاءت رشول الله َك مَذَكَرَتْ ذَلِكَ لَه مَقَالَ: 
ت ۳۹ ۳۹ 1 ع 
وس ۲ لدي u‏ را 7 ہے و 2 مر م 9 r . re‏ پٹ 

اليس لك عليه نعقه ) "وف لفظ: ولا سكنى )-؛ فَامَرَهَا أن تعتد في بيت ام 

5 ۳ ۳ ۳ 

۳ 1 ۳۹4 . 1 7 ہ۔ مرگ ہے چا ماس 22 ° . کا نے ع2 7ھ 

شريك» نم قال: «تلك امراة يغشاها اصحاي؛ اعتدي عند ابن ام مکتوم؛ فانه 


7 


۳ وم 003 م ںہ بي ر کے مه r,‏ و کر ھ۶ م 
رَجَل أغمّى, تضعین پیَابَِكِ فاذا حللت؛ فاذنینی ا. قَالَت: فلا خللت دک 71 
2۶ 2 ري ہ۔ ٤‏ و ا سے 72 1 ۱ سے ہے و 2 سح خر cé‏ 3 اه 
أن مُعاوِيّة بْنَ أبي شفیان وَأبَا جَهِم خطباني فقال رَسُول الله ل «أمَا أبو جَهم؛ 
0 ہے م ہے ہر کی و و o‏ 0 : 1 ۳ 
فلا یضع عَصَاهُ عَنْ عَاتقه وَأَمّا مُعَاوية؛ فَضُعلوك لا مال لَه انکحی أَسَامَةَ بْنَ 
١س‏ 


۰- سے و دي مرس ٥‏ و #2 و مر مم سر و کے رم 0 ۳ 
رید فكرمْتْة تم قال: «انیجي أَسَامَة بْنَ رده فَنكَخْتْه فَجَعَل الله فيه کنر 
وَاغتبَطتٌ به. [م: (۱4۸۰) .])۳٣(‏ 


: التعليق‎ o 

© قال أبو أسامة الهلالي: قوله: «ولا سکنی): أخرجه مسلم (۱6۸۰) .)۳٦٣(‏ 

© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۳۵۰/۸): «هذا الحديث بہذہ السياقة من أفراد 
مسلم» والبخاري ذكر منه قصة انتقاها فقط). 

ونحوه في «النكت على «العمدة»» للز ركشي (ص (YAY‏ 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۹/ :)٤۷۸‏ «هكذا أخرج مسلم قصتها من 
طرق متعدد عنهاء وم أرها في البخاري؛ وإنما ترجم هما كما ترى» وأورد من قصتها بطريق 
الإشارة إليهاء ووهم صاحب العمدة»؛ فأورد خدیٹھا بطوله في المتفق عليه». 


)١(‏ ی لازا: «وفي لفظة.. 
() في «ف»: «المرأة». 


[ 66۵ [ 


۱- کتاب الطلاق تعليقات الأئمة الأعلام على کتاب «عمدة الأحكام» 


© قال السفاريني في «کشف اللثام» ٤٤ /٥(‏ 4): «قوله: «فآرسل إليها وکیله»: أي 
وكيل أبي عمرو؛ وهو: عياش بن أبي ربیعةا. 

وقال -أيضًا-: «وجوز ابن دقيق العيد رفع الوكيل ونصبه؛ فان رفع: كان الوکیل 
هو الذي أرسل رسوله إليهاء وإن نصب: كان الوكيل هو الذي جاء إليها رسولاً». 

وانظر: «إحكام الأحكام» /٤(‏ ۵۵). 

وقال -أيضًا- :)٤٤٦ /٥(‏ «قوله: «أن تعتد في بيت أم شريك»: اعلم أن هذه 
الكنية لعدة نساء من الصحابیات: والأمر يدور في هذا الحديث بين أم شريك: عَرَيّة بن 
عوف القرشية العامرية» وبين أم شريك الأنصارية» واسمها: غُزيلة» ویقال: غزيّة. 

قال ابن الأثير: وهي التي جاء ذكرها في حديث فاطمة بنت قيس». 

وقال -أيضًا- :)٥٥٤ /٥(‏ «في الحديث دليل على جواز ذكر الإنسان ہما فيه عند 
النصيحة فلا يكون من الغيبة المحرمة» وهذا أحد المواضع التي أبيحت فيه الغيبة المحرمة؛ 
لأجل المصلحة». 

وانظر: «إحكام الأحكام» (4/ ۵۷). 

وقال :)٥٥٤ /٥(‏ «تنبیهان: 

التنبيه الأول: اشتمل حديث فاطمة بنت قيس -رضی الله عنها- على فوائد کثرت 
وأحكام غزيرة إلا أن عمدة ذلك أربعة أشياء: ۱ 

١‏ - جواز الطلاق الثلاث بكلمة واحدة ووقوعه. 

۲و۳ - نفقة البائن وسكناهاء وا حدیث صريح في عدم وجوب ذلك للبائن. 

6- العدّة؛ فان كانت حاملاً» فبتيام وضع ا حملء سواء كانت بائنة أو رجعیة 
مفارقة في الحياة أو متوئی عنها زوجها حیث كان ا حمل من الزوج؛ وان لم تكن حاماک 
وكانت تحيضء فعدتها ثلاثة أقراء» وسواء كانت بائنة أو رجعية وعدّة التي لا تحیض طاء 
وهي الصغيرة والآيسة ثلائة أشهرء وأما لمتوف عنها زوجها؛ فعدتما إن لم تكن حاملاً 
أربعة أشهر وعشر ليال. 

التنبيه الثاني: ظاهر صنيع المصنف -رحه الله تعالى-: أن حديث فاطمة بنت قيس من 
متفق الشيخين» وليس کذلك. بل رواه الإمام أحمد في «المسند» /٦([‏ 4۱۱ ومسلم في 


] :55[ 


تعلیقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» ۱- کتاب الطلاق 


جا مم ورم ممعم يم يو یو موم هزم و جوم یووم وم ور مو مر يقن أي مم مهم ف ثبي مار وم ير ريه مم اجر مم م ممه لد تم رمه وم وه ممم رمه 


لاصححييحه )ا والإمام مالك فی «الموطأ) وأبو داود» والترمذي» والنسائى» وابن ماحب وغيرهم. 

وأما البخاری. فقال قصة فاطمة بنت قيس» وذكر بسنده أن يحيى بن سعيد بن 
العاص طلق امرأته بنت عبدالرهن بن الحكم» واسمها: عمرة» وهي بنت أخ مروان بن 
ا حکم الذي ولي الخلافة بعد ذلك... ۱ 

ثم ذكر بسندہ عن عائشة؛ أا قالت: ما لفاطمة ألا تتقي الله؛ يعني: في قوها: لا 
سکئی؛ ولا نفقة. 

ثم ذكر سنده عن عروة بن الزبير: أنه قال لعائشة: ألم تسمعي إلى قول فاطمة؟ 
قالت: أما إنه ليس لها خير في ذكر هذا الحديث.. 

فلم يذكر قصتها في «البخاري» وإنما أشار إلى أشياء منها فقطء ومن ثم لم يعزو في 
حديث فاطمة إلا من حديث ہشام إلى آخر الباب» وهو القدر الذي ذكرناه. 

ومن ثمٌ وهم الحافظ ابن حجر في «الفتح» [(1۷۸/۹)] الصنف -رحمہ الله-» ول 
ينبه على ذلك ابن دقيق العيد فی لاشر حه»» والله الموفق». 


لا لا لا 


] ۶ ۷ [ 


mw 
ع کے‎ 


کے 
جر یی اجري 
ہس دين ازو ہی 


٣۲۰٢٠٢ . COT?‏ 3 ۸۷ےے ت ۲٢‏ . بمايياييا 


-١‏ باب العدة 


-١-١‏ عَنْ سَبِيْعَةَ الأشلويّة: ايا گانث تحت سَعْدٍ بن كَوْلةَ -وَهُوَ من 
5 ۶ 2 ل ۳2 کے او" ے م سكس 1 7 0 5 9 کے 
بني ڪامر بن لوي وَكَانَ من شهد بَدرات فتوق عنها في حَجة الوَداع» وهي 


27 
0-7 

رق و و 

۳ 


2 ۶ 7 2م ا م ير 8 و روس ر سے © az‏ ۳ ی 5 
خایل. فلم تنشب آن وضعث لها بَعْدَ وات فا تعلث من تَفَاسهَاء تَمَلتْ 

۹ سر سے مر 0 وو ا رز وه م ر 2 سام 
للخطاب, فدخل عَلیها آبو اسابل بن بَعْكَكِ -رجل من بَني عَبْدٍ الدارت فقال 
ها: ما لي أَرَاكِ مُتَجَمُلَة؟ لَعَلّكِ ترجان للنگاح» والله ما نب پنایح ختی مر 


۹ (4 7 لك 1 و ۳ « 2 6۹ ط6 کے مر و‎ 3 f 
عَلیْكِ أَربَعَة أشهر وعش قالت سبیعة: فلا قال ى ذلك: معت عل ای حبْنَ‎ 
ہے ۰ 2 لے م 9 يا لم کے‎ 


و 
وھ 


1 ۳ 1 0 مان جر تقو رم 1 ۳۴ کے و ےه ره و <a‏ 
آمسیت. فاتیت رشول الله ييف فسألته عَنْ ذَلِكَ؟ افتانی بائی قڏ خلت حِيْنَ 
ےک و ره ے کے 0 و 6 مر عم 

وضعت خيلء و امن بالتزويج إن بدا لي. [خ: (۵۳۱۸)ء م: (۱6۸4)]. 


سے 
4 اټ سے عم 


قال ابْنْ شهاب: ولا أرَى بسا أَنْ تَتَرَوّْجَ حِيْنَ وضعت. وان کات في تمه 
1 8 ے۰ 7 


۱ < موس 9 من اة‎ 3 e 
.])07( )۱٢٤٤١( غَيْرَ آنه لا يقرا رَوْجهَا ختی تَطهرٌ. [م:‎ 
` ' : ےج التعلية‎ 


© قال الزرکٹی في «النكت على العمدة» (ص ۲۸6): «حدیث سبيعة ذكره 
عبدالحق في «أحكامه) [(۲۲۱/۳)] من جهة مسلم وأنكره عليه أبن القطان في «کتاب 
الوهم والایهام» [(۱/ ۲۸/ ۸)]ء وقال: 8لم يروه مسلم»!! وليس كما قال ابن القطان». 

قال أبو أسامة الحلالي -عفا الله عنه-: بل روته وحدثت بە؛ كما في تحفة الأشراف» 
(۳۳۰/۱۱/ ۱۵۸۹۰) للمزي [«الأطراف» (۸/ 7؟4/ ۱۱۳۸۰)] لابن حجر؛ وعذوه 
من مسندها. 

© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۳۷۸/۸): «فائدة: اسْبَيّعٌة: تصغير سبعة؛ وهی 
اللبؤة -أي: أنثى الأسد-؛ قاله الجوهري». 

© قال السفاريني في «کشف اللثام» (6/ :)]٦۷٤‏ «دل عموم حديث سبيعة مع قوله 


] 6٩ [ 


١‏ كتاب الطلاق 2020200 تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» 


تعالى: وت الما للم أن یس لَه [الطلاق: ]٤‏ على أن العدة تنقضى 
بوضع جميع الحمل على أي صفةء حيّا كان أو ميتاء تام الخلقة أو ناقصهاء نفخ فبه الروح أو 
لم ينفخ» أما من عموم الآية» فظاهر» وأما من ا حدیث؛ فان النبي کل أفتى سبيعة بانقضاء 
عدتہا بوضعهاء ولم يستفصل» وترك الاستفصال في قضایا الأحوال ينزل منزلة العموم في 
المقال» وقد قال يَكلةّ: إا حلت حين وضعت»» وفي رواية: احللت حين وضعت»4. 


عاد عاد كلد 
تپ کو 23 


و ۳ و 
سر 6 e‏ ۲ 3 مه لاه :۲ 2 ۳۹ 27 ےہ وس ےے ٠‏ 
۲ عن رد بنتٍ ام سْلمّف قالت: توف میم لام میب فدعت 


7 


ِصَفْرَة قَمَسَحَتْ بِوْرَاعَیْهَاء فَقَالَتْ: إا آضتم هَذَاه لی یم رَشول الم لل 
یقول: لا يل لامرن باللَّه وَاليَوم لاخ نت عل میب قَْق قلاث؛ إلا 
عَلَ رو ربع هر وَعَشْرا". [خ: «(oF‏ م: ۱۸۲۱ )0( 

وم رای 

: التعلیق‎ e 

9 قال السفاريني في کشف اللثام» (5/ 585): (وحیمھا الذي توفي هو آبوها کا 
صرح به في بعض طرق «الصحیحین» فقال: لا توفي أبوها أبو سفیان». 

٥‏ قال ابن قيم الجوزية في «زاد المعاد؛ :)۱۹٦/٥(‏ «أجمعت الأمة على وجوب 
الإحداد على المتوفى عنها زوجها؛ إلا ما حكي عن ا حسن: والحكم بن عیینة». 

© وقال (1۹۸/0): «الإحداد يستوي فيه جميع الزوجات: السلمة والكاقرة» والحرة 
والأمة» والكبيرة والصغيرة.. وهذا قول ا جمھورہ وأحمد ومالك والشافعىء إلا أن أشهب 
وابن قانع قالا: لا [حداد على الذمیة ورواه آشهب عن مالك وهو قول بي حنيفة). 


اد 
ڈوم 


و 


۳-۲۳- عَن أَمْ عَطِيَةَ -رَضِيَ الله عَنْهَا-: أَنَّ رَسُول الل پل قَالَ: دلا 
ید َه عل الب وق کلب لا عل وم آزبعة آشهر وعشراه ولا تسش توب 
مَصْبُوعَاه لاب عَصَبء ولا َكَل ولا طیَا: إلا إا هرب ین 
فسط او أَظْمَار). (: (۰ ۸۰0۳6 (۹۳۸)]. 


تم 


6م 
زر ده 


] 0۰ [ 


۳ 


سر سے في ر ۳ پیز و سر ار سر لي 
العقصب»: تیاب من اليْمَن فيها باض وسواد. 


۵ قال السفاريني في «كشف اللثام» :)٦۹٤ /٥(‏ «وتضمن هذا الحديث مع ما ياي 
الفرق بین الإحدادين من وجهين: 

أحدهما: من جهة الوجوب والجوازء فالإحداد على الزواج واجب» وعلى غيره 
جائز من مقدار مدة الاحداد: فالا حداد على الزوح عزيمة» وعلى غيره رخصة». 


حل سے 
ہے ا سر 


1 
9 


5 4-1 - عَنْ آم سَلَعَة -رَضِيَ اللَّهُ نها قَالَتْ: جَاءتِ امْرَأة إل رَسُولٍ 
الله ولا َمَانَتْ: با رَسُولٌ اه إن ابي نوی عَنها رَوْجْهَاء ود اشْمَكَتْ عیتهّه 
َنككْخْلْهَا؟ كَثَالَ رَسُولُ الله ول «لا» مرن و تَلاا-. 4 قَال: 5ے هي 
رم آشهر وعنی وڏ کانث حاکن في ااهل رمي بالبَئرَ عَلى رَس 
افوّل». [خ: )0 و۴۳۸٥۵٥)ء‏ م: (۱4۸۸) (1۰ و٦١٦)].‏ 

َقَالَتْ رَيْنَبُ: ان راهب وی عَنها رزجها دَكَلَتْ حَفْشّاء وَلَبِسَتْ مر 
اه ول س طیا ولا میا ختی تر يجا سکف نم نوت بابة -جار آز شاه آز 
باه نم ثرا جع بعد ما شاعت من طیّب ۲ غیرو. [خ: (۰۵۳۳۷ م: (۱4۸۹)]. 

( انفش :٤‏ لت الصغير الق 

وا١تَفْمَض):‏ ذلك به جَسنَھا. 

یه التعلیق: 

© قال آبو أسامة املالي: لیس عند مسلم: ال مرتین أو ثلاناء کل ذلك یقول: 
( ثم قال: مگ 


)١(‏ عند البخاري زيادة: «سئل مالك: ما تفتض به؟ قال: تمسح به جلدها». 


] ۵۱ [ 


۱ كتاب الطلاق تعليقات الأئمة الأعلام على کتاب «عمدة الأحكام» 


ہد بن تعفد ملم رم مه مه ري يرم نم ررم يم 
ببس 


قال ابن اللقن في «الاعلام» (6۰۹/۸): «ول يقل البخاري فیه: «ولا شیگا» نما هو 
لسلم وقال: «أو طائر»؛ بدل: «آو طیر»». 

© قال السفاريني في «کشف اللثام» (۵/ ۵۱۰): فقوله: «جاءت امرأ8): سماها ابن 
وهب في «موطله»» وأخرجه إسماعیل القاضي في «أحكامه» من طریق عاتكة بنت نعیم بن 
عبداللہ. 

وأخرجه ابن وهب عن أي الأسود النوفلي» عن القاسم بن حمد» عن زينب» عن 
آمها آم سلمة: أن عاتكة بنت نعيم بن عبدالله جاءت... ۱ 

وقوضا: «إن ابنتي»: ‏ تسم البنت قاله ا حافظ ابن حجر في «الفتح» [(۹/ 1۸۸ 
وکذا ‏ یسمها البرماوي في «مبهیات العمدة». 

© قال الحافظ ابن حجر في «الفتح»: «وکانت ابنتها تحت الغبرة الخزومي..۰ وم 
أقف على اسم أب المغيرة المخزومي» وقد أغفله ابن منده في الصحابة» وكذا أبو موسى في 
الذيل عليه» وكذا ابن عبدالی لکن استد ركه ابن فتحون عليه». 

قال أبو أسامة الملالي -كان الله له-: وهم ابن عبدالبر في «الاستيعاب» 
(6/ ۱۸۸۰) فعد عاتكة بنت نعيم أنصارية. 

وردّه ابن الأثير في «أسد الغابة» (0/ ١١٠)ء‏ فقال: (إنها أنصارية» ليس بشیء انا 
هي عدوية عدي قريش» وهو الصواب». ۱ 

قلت: هذا ما ورد صريحًا عند النسائي .)۳٥٣٤(‏ 

© قال ابن دقيق العيد في «إحكام الأحكام» (57/4): «قوله: «وقد اشتكت 
عینها»: يجوز فيه وجهان: ضم النون على الفاعلية» على أن تكون العين هي الشتکیت 
وفتحها على أن يكون في اشتكت ضمير الفاعل يعود على المرأة) وعينها مفعول» ورجح 
هذا» ووقع في بعض الروايات: عیناها». 

© قال السفاريني في اكشف اللثام» /٥(‏ ۱۱ ۵): اوهي ترجح الضم وهذه 
الروایة في مسلم؛ كما في «الفتح» [(9/ ۸۸])]ء وعلى الضم اقتصر النووي [«شرح مسلم» 
(۱۱۳/۱۰)] والذي رجح الأول هو النذري». 

© قال السفاريني في لاکشف اللٹام؛ (۵۱۹/۵): «ظاهر صنيعه كا في 


] 0۲ [ 


تعلیقات الأئمة الاعلام على كتاب اعمدة الأحكام» | 2۱۱ کتاب الطلاق 
«الصحیحین» أن القصة غير مسندة» بل من كلام زينب» وني «الصحبحین» ما يدل على 
ہا من المرفوع؛ لكنه باختصارہ ففیهبا عن هید عن زينب» عن أمها آم سلمة -رضي الله 
عنهیا-: أن امرأة توفي عنها زوجهاء فخشوا على عينهاء فأتوا النبي يلك فاستأذنوه في 
الكحل» فقال: «لا تکتحل قد كانت إحداكن تمکٹ في شر أحلاسهاء أو شر بيتهاء فإذا 
كان حول» فمر کلب؛ رمت ببعرة؛ فلا تکتحل حتى تمضي أربعة أشهر وعشر».. 

والذي في «الصحيحين! من کون القصة من مرفوع أم سلمة من رواية شعبة» وهو 
من أحفظ الناس؛ فلا یقضی على روايته برواية غيره بالاحتهال» قاله في «الفتح» 
ش 1ن قال: ولعل الموقوف منه الزيادة التي ليست في رواية شعبةء والله أعلم». 


لا لا تا 


{ ۵۳ [ 


= 
چ کے 


بت 
میں ا سے هي 
(سکس ددجن ارو ںی 


۱۸/۱۵۸۱ ۲۲۲۱۵5۱۸۸ ۵۲25]. 


00000 2002020002020200 ا اس ةم يه تر رسس سس يم مول مه ولتت ةنمي ممم کپ 7 فر ڑچ وو و و ور رر روز رر ید ےڈ ہش 


-١ -۳۵‏ عَنْ باه بْنِ مر -رَضِيَ الله عنها-: آن فلا 
قال: تا ر شول اللُه! آرایت آن لَوْ وَجَدَ أَحَدُنا ا ره عل فَاحِدَةِ کَیْفَ بَصْنَع؟ ان 


تكلم تكلم ار عط رن گت گت عل بغر ی 


كَالَّ: : كت التي و كلم بی ین کے گا كن بنذ لك 3 كنا : إِنَّ الّذِي 
سَأَلِكَ عَنْهُ کد ليت ب كول ال وجل كو لیا في شورة الثور: 
رب SE‏ (النور: 4]1 لاهن عَلَيه برع كي وَأَخْبَرَه: أن 
اب الا اهو مِنْ عَّاب الاخری فقال: لاء وَالَّذِي بَعَنَكَ باق ما کَلَبْتُ 


عَلَيْهَا ُ نم اقا فرع دراه وأ خھا: أَنَّ عَذَاب انیا أَمُوَنُ من عَذاں 
رو قالت لا وال ي بعتلَ با له کات 


بدا بالرّجُلِء مهد أَربََ شَهَادَاتِ باللَّهِ: هی اوقت وا امسَة: أَنَّ 
لته له عَلَيْه إِنْ گان ص الگازبوت تم ی با سهدت أَرْبَعَ شَهَادَاتِ باللو: 


إن ل این وَاحَامِسَةً: أ عُضَت اللَّهُ عَلَيْهَا إِنْ كَانَّ مِنّ الصَّاوِقِينَ نم فرق 
٤‏ م فا ن الله يَعْلَمْ ان دک گاذت؛ فَهَل منک ائڻ؟» -َلانًا-. 
[خ: ۵۳۱۱۱ م: (۱4۹۳) (4)]. 


وق لفط [خ: (0۳۰۰ م: )۱٣٤٤١(‏ (60]: «لا سَبْل لك عَلَيْها»» قَالَ 


)١(‏ في «ز»: اکتاب؟. 
(۲) في «زه: «آکر". 
(۳) ليست في «الصحیحین؟» وهی موجودة عند الحميدي. 


] ۶۵۵ [ 


عدم دا ہے رر رر مھ ولا و و وم وہ ہجار مجر ملین ہلدب ميو و وميم فم مورت ل ترون بیو یبن رم ره و مره نم م ام لل مم تق 


رشو لوا مالي؟ قَالَ: «لا ما له إِنْ گنت صدفت عَلَيْهَاِ هو انتخللت 


ت 


مِنْ فَرْجھَاء وان کنت کَلَبْتَ عَلَيْهَا؛ هو اَعَد لَكَ نها». 

e‏ التعليق: 

٥‏ قال اين الملقن نی «الإعلام» (۸/ ۳ لهذا الحديث بهذه السياقة مسلم 
وللبخاري فيه اللفظ الأخير». 

9 قال السفاريني في اکشف اللثام» (0/ 017): «قوله: «ٍن فلان بن فلان»: یعنی: 
عويمر بن الحارث: ويقال: ابن النضر العجلاني» نسبة إلى عجلان بن زيد بن غنم بن سام 
بن عوف. 

وقال النووي: هو هلال بن أمية بن عامر بن قیس؛ شهد بدرًا). 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۹/ 5٠‏ 4) في كتاب التفسير» في تفسير 
سورة النور: «وقد اختلف الأئمة في هذا الوضع. فمنهم من رجح أنها نزلت في شأن 
عویمر؛ ومنهم من رجح أنها نزلت في شأن هلال ومنهم من جمع بينهما: بأن أول من وقع 
له ذلك هلال» وصادف مجيء عويمر - أيضًا-» فنزلت في شأنہما معًا. 

وقد جنح النووي إلى هذا [«شرح مسلم» (۱۰/ ۱۲۰)]» وسبقه ا خطیب؛ فقال: 
لعلها اتفق کونہم| جاءا في وقت واحد». 

© قال السفاريني في کشف اللثام» /٥(‏ ۵۳۰): «قوله: ائم دعاها»: يعني: امرأة 
عویمر؛ وهي: خولة بنت عاصم بن عدي». 

© قال السفاريني في «کشف اللثام» /٥(‏ ۲ 4 0): «تنبیهات: 

الأول: ظاهر صنيع الحافظ الصنف: أن هذا الحديث من متفقي الشيخين» وقد 
عزاه هما في النتقی» [(۲/ 0۳۷)] وغبره» وليس کذلك بل هو من آفراد مسلى والمتفق 
عليه من حديث ابن عمر من ذلك قوله يِه للمتلاعنین: «حسابک| على الله» آحدکا 
کاذب لا سبيل لك عليها..' إلى قوله: «فهو أبعد لك منهاك» وقوله يككِ: :الله يعلم أن 
آحدکیا کاذب. فهل منکما تائب؟» فأبياء قاها ثلاثاء وقد تبه على ذلك الحافظ عبدالحق في 
(جمعه بين الصحيحين!» وغيره. 

الثاني: قد علم ما ذكرنا أن في الملاعن أقوالأء أصحها: أنه عويمر العجلاني» وقيل: 
[ ۵1 ] ۱ 


هو هلال بن أمية بن عامر بن قيس» شهد بدرًا. 

والرجل الذي رمیّت به هو شريك بن سحماء. 

قال النووي: قال أبو الحسن الواحدي: أظهر الأقوال: أنه عويمر؛ لكثرة 
الأحاديث. قال: واتفقوا على أن الموجود زانيًا: شريك بن سحماء». 


عاد غاد ماد 
بك مر 


--٦‏ عَنْ بالل بن عنرو -َرَضِيَ اللَّهُ عَنْهُها-: أَنَّ رَجُلاً ری 
امراف وی مِنْ وَلَدِهَا ني رن رشول الله يل مرها رشول الله یئ 
تتلاعتا؛ گیا گال الله -تَعَاقَ-, نم قضی بالو ری ورب التلایتین. (ے: 
o1)‏ و۵۳۱6)»م: IOC‏ 


مج الم چ ۱ 
م 


۵ قال ابن الملقن في «الإعلام» (۸/ !)٥٥٤‏ «هذا ا حدیث أخرجه الشیخان بمعناف 
ول أره هنا بلفظه». 

© قال السفاريني في «کشفب اللتام» :)۵۵٥/٥(‏ «قوله: «آن رجلا؟: هو هلال بن 
أمية أو عويمر العجلانی؛ والمرأة هي: خولة بنت عاصم -کما تقدم-4. 


سر سک ر ےہ سم م 8 م 2-7 و رت 
بي هر ف قال: ججاء رَجْل ین بَنِي قَرَارَة إلى الي يلق 


سے 
0 ا 


۳-۷- عَنْ 


لت غُلامًا آشوک فَقَالَ الب ی: «عل لَكَ إِبلٌ؟)ء قال: تع 


3 
ل 


لَوَرْقَاء قال: «كَأنَى تاا ذَلِكَ؟2 قال: عَسَى أَنْ یوق رَه عرق كَال: دوَعَدا 
عَسَى أَنْ يَكُونَ تَرَعَةُ عزق». خ: (٣٥۰٥۴)ء‏ م:(١١٥۱)‏ (۱۸)]. 

٭ التعلیق: 

۵ قال ابن اللقن في «الإعلام» (۸/ :)٥٥٤٢‏ اسم هذا الرجل ضمضم بن قتادة 
ذكره عبد الغني في اغوامضه» [(۱/ ۰])۲۸۲ وقال: ولد مولود أسود من امرأة من بني 


] ۶ ۵۱۷ [ 


سپ 


عجل» وفیه -أيضًا-: فقدم عجائز من بني عجل» قأخبرن أنه كان للمرأة جدة سوداء. 
وأما اسم المرأة وابنها؛ فلم أره بعد البحث عنه». ۱ ۱ ۱ 
وقال السفاريني في اکشف اللثام» (۵1۱/0): اقوله: «جاء رجل»: قال 

البرماوي: هو ضمضم بن قتادة الفزاري» كما نقله ابن بشکوال عن عبدالغني وهو کذلك 

في «غوامضها [(۱/ (TAT‏ 
© قال أبن حجر في «فتح الباري» (۹/ :)٤٤١‏ «وأخرج حدیث ضمضم بن قتادة 

عبدالغني بن سعید فی *البهیات» له من طریق قطبة بن عمرو بن هرم: أن عدلوكًا حدثها: 

أن ضمضم بن قتادة ولد له مولود سود من امرأة بني عجل». 

0 قال -أيضًا- في «فتح الباري» (۹/ 57 5): «قوله: اإن امرأتي»: لم آقف على اسم 

المرأة» ولا على اسم الغلام». ۱ 
قال أبو أسامة ا ملالی -عفا الله عنه-: في هذا الحديث فوائد أصولية؛ منها: 

۱- أصل قاعدة: «اليقين لا یزول بالشك». 
۲- إثبات القياس واستعاله. 
۳- استحالة التسلسل العقلي -الدور-. 


ہا 
i‏ ات ® 


سے 


مه یه ۴ و رم مده 4 
4-۸ - عَنْ عَائِشَةً -رضی الله عَنهات قالّث: «اختصَم سَعْذ بن أ 


3 


1 و مرخ و و 


2 مر هلل م کو سے 4 کے ۳ 0 سر )۷ سر 1 0 س 7 

وفاص وعَبد بن رَمْعَة في غلام» فقال سَعد: يا رَسُولَ الله! هذا ابن أخي عتبة بن 

1 3 سے کم سے چ و شو پٹ ا امم 26 كن کم سه 8 31 س 

أبى وقاص. عهد إل أنه ابنة» انظر إلى شبهه وقال عبد بْنْ رَمْعَةَ: هذا أخى یا 

تی ۳1 ۳ سر 2 2 ت 

بر و لوت سر 0 1 © ہے ری 0 سی سے پل کزان ع ر 

سول الله! ولد على فزاش آي من ولیدته فنظر سول الله 285 إلى شبهه فرای 

کا لك م سج ےہ ل کے ےے روا وو سم ہی مر ا سوام 6 

شبھا ینا بعتف فقال: «هَوٌ لك پا عبد بن رَمعَف الولد لِلفراش وللعاهر الححن 
۳ ۳ س‫ ہ‫ 


واحتجب منه يا سَودة» كَل یر سَوُدَةٌ قط. [خ: (۱۸۱۷)ء م: (۱6۵۷) (۳)]. 


9 قال النووي فی (تہذیب الأسماء واللغات» (۲۷/۱): اسم الغلام: عبدالرمن 
بن زمعة» وهو آخو عبد بن زمعة لأبيه» وله عقب با مدینة وهو صحایي وکانت اخصومة 


] ۵۸ [ 


تعلیقات الأئمة الأعلام على کتاب «عمدة الأحكاما ٠‏ ۱- کتاب الطلاق 


5-4 


0-۵۹ - عَنْ عَايْشَةَ -رَضِيَ الله عَنْهَا-؛ نبا قَالَتْ: ان رَسُْول الله كل 


مه ک ےکس سم هو ۶ 5 اما سس کا کہ کے رت 7.2 ی 1 : 
دخل علي مسرورا تيرق اساریر وجهی فقال: «۸ تري أن جززا نظر آنفا إلى رید 
و 9 
کے مر ی ماو 8 1 ۵ سره 


بن حَارئة وَأَسَامَة بن رید فَقَال: 3 بعس هله الأقدَام لمن بعض ). [خ: ٦۷۷۰(‏ 


والالاكى م:(58(0)1559)). 


م ورڈ 


ون لفظ :])٤۰( )۱ ٤٥۹(1‏ « گان مر كَايِنًا؟1. 


. | at 
1 سم‎ 


© قال ابن اللقن في "الا علام» )۸/ 585-6): اوقد ترك المصنف من الحديث: 
«تغطية رؤوسهماء وبدو أقدامه!»؛ وهي زيادة مفيدة؛ لما فيها من الدلالة على صدق القيافة». 

قال السفاريني في اکشف اللثام» /٥(‏ ۵۸۳): للا ذكر الصنف -رحه الله تعالی- 
حدیث عائشة في خاصمة عبد بن زمعة وسعد بن أبي وقاص -رضي الله عنهیا- في الغلام 
الذي هو ابن وليدة زمعة» وقضى رسول اللہ ٍ بالغلام لعبد بن زمعة» مع وجود الشبه 
البيّن بعتبة بن أبي وقاص» ولم يعول عليه» بل رجّح کون الولد للفراش» ربا أشعر هذا 
الحكم برد اعتبار الشبه وحکم القافه مطلقّاء فدفع بهذا الوهم بأن أعقبه ہما روت عائشة 
-أيضًا- من أمر زيد وأسامة» وحکم القافة بأن أقدامھما بعضھم| من بعض» مع تغطية 
رؤوسهماء فارتضى رسول الله ا بذلك وأقرّه وسرّ بی فكان أصلا ثابتا في اعتبار القائف 
بشروطه المعتبرة» وهذا بین ظاهرء والله -تعالى- أعلم». 


م 6 ار مه یم تسر الول 7 سرد 
٦-۰‏ عن آي سعیّد الخدري رل قال: کر العزل لِرَسُولٍ الله و 
فقَال: او یفعا دك دک ؟» وَل يَقَل: «قلا يَفْعَلُ دك َحَدُكُمْ؛ لت 
ب ع ع 104 گے وبماش 1 
تفس خَلوقَة''' إلا الله حَالقَهًاء. خ: (١1؟ه).‏ م: )٥٣٤۸(‏ (۱۳۲)]. 


)١(‏ في اف»: ای نسخة أخرى زيادة: منفوسة1. 


] ۵٩ [ 


ا ا ال و یہی ا بت رمو مت يمري يه لت يونم ولوب لن و بب وعم ميم ررم من وريه ندب ]أيه فينم لیر یرہ نت تیر بب مر م يرم 


9 قال ابن اللقن في «الإعلام» (597/4): «واعرف قبلها أن البخاري لم يصل 
سنده؟ کی نبه عليه عبدالحق في «جمعه»۲. 

قال مقيده أبو أسامة املالی: بل وصل سنده في جميع الواطن التي خرّجه فیها؛ 
فتنبه. 

© قال ابن الملقن في «الاعلام" (۸/ ۹1۱ 6): «في (الصحیحین» من حديث أي سعید 
-أيضًا- من أن السائل عن العزل هو وغيره» وأن السوال وقع في غزوة بني الصطلق لا 
في غزوة آوطاس؛ كما ادعاه موسی بن عقبة لا سبوا کرائم العرب؛ وطالت علیهم العزوب 
ورغبوا في الفداء فتنبه لذلك». 

١‏ -۷- عن جار بن راك -رضی له عنهع‌اس یال «ک رل 
وَالَرَآنُ ينزل». [خ: (oY)‏ م: OTD OEE)‏ 


[ال سَُفْيَانُ]: لو كَانَ میا يُنْهَى عنه؛ لََهَانَا عَنْهُ القَرْآنُ. [م: (۱46۰) 
[OT‏ 
00 الہ 0 


© قال مقيده أبو أسامة ال هلالي -عفا الله عنه-: قوله: الو كان شيئًا ينهى عنه؛ لنهانا 
عنه القرآن» عند مسلم وحده ولیست عند البخاري. 

0 قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۹/ ١5‏ 1): «هذا ظاهر في أن سفيان قاله 
استنباطاء وأوهم كلام صاحب «العمدة» ومن تبعه أن هذه الزيادة من نفس الحديث» 
فأدرجهاء وليس الأمر كذلك. فإنی تتبعته من المسانید فوجدت أكثر رواته عن سفيان لا 
يذكرون هذه الزيادة» وشرحه ابن دقيق العيد على ما وقع في «العمدة»». 

© قال ابن دقيق العید في «(حکام الأحكام؛ (ص 6۹۲): ايستدل به من بجیز العزل 
مطلقاء واستدل جابر بالتقرير من الله -تعالی- على ذلك» وهو استدلال غريب» وكان 
يحتمل أن يكون الاستدلال بتقرير الرسول يَكةِ؛ لكنه مشر وط بعلمه بذلك ولفظ الحديث 


۲ ۶1۰ [ 


لفمقفقور عر مو رر م ورم فور ممم مھ نثردر یر ہرد ه تفاي مم ممم ممتيو م فيفه ني امو تيف ممم بيهم يمانم وم ةر ميم وم فنع مير 


لا يقتضي الاستد لال بتقرير الله ستعالی-۷. 

قال أبو أسامة الحلالي: ويدفع استغرابه ببا يأتي: 

أ- أن هذه الزيادة ليست استدلالا من جابرء ونیا هي مدرجة من قول سفيان. 

ب- أن جابر استدل بتقرير رسول الله + کہا في رواية لمسلم. 

ت- أن سكوت الشرع عن أمر معلوم في عهد التنزيل يستلزم استصحاب البراءة 
الأصلية» فيكون الأصل الاباحت والله أعلم. 

وقال أبو أسامة الملالي -أيضًا-: وقد ذهب بعض أهل العلم إلى جواز العزل بإذن 
الزوجة. ٠‏ 

قلت: لو رضيت الزوجة بتفويت لذتها وما يدخل عليها من ضرر؛ ففيه تفويت 
مقصد تكثير نسل الأمة الإسلامية» حيث قال رسول الله به في حديث آنس الصحيح 
عند أبي داود والنسائي: «تزوجوا الودود الولود؛ فإني مکاثر بكم الأمم». ولذلك؛ 
فالصواب أن العزل خالف للأولى» وتخالطه الكراهةء والله أعلم. 


2 


3 5 


72 3 کے لٹ 2 7 سام 1 3 اا ر e‏ 6 
۸-۷۲ عَنْ آي در طله: أنه سَمِعَ سول اللو ی بقول: «ليس من 
رَجُل ادَعَى لِعَبْرِ ابه وَھُو يَعْلَمُهُ؛ إلا کف وَمَن ادّھی ما لَيْسَ لَهُ؛ فلس يتا 


سے 


ولوا مَشْعَدَهُ من الثارء وَمَنْ دَعَا رَجُلاً بالکفی أو تال: یا عَدُوٌ الها وَلَيْسَ 
كَذَّلِكٌ؛ الا حار عَلَيْه). 
دا عند ملم [(١١)]ء‏ وَلِلْبُخَارِيَّ [(۳۰۰۸)] وه 


© قال أبو أسامة ا لالی -كان الله له-: 

-١‏ عند البخاري: اليس من رجل اذعى قومًا له فيهم نسبء فليتبوأ4؛ بدل قوله: 
(ومن ادّعی ما ليس له؛ فليس مثاء وليتبوأً». 

وعنده: ايرمي۷؛ بدل: «ډعا)ء و رتد بدل: #حارا. 


قال الحافظ ابن حجر في افتح الباري» /٦(‏ 0۱ ... وفي رواية سلم 


] ۶۲۰۱ [ 


والإسماعيلٍ (وذكره)ء وهو أعم ما تدل عليه رواية البخاري على أن لفظة انسب» وقعت 
في روایة الكشميهني دون غيره. ولفظ: «نسب» أولى ما قدر لوروده في بعض الروايات». . 

۲- الغلو في التكفير دون برهان شرعي فتنة عظيمة» وهي أول بدعة ظهرت في 
الإسلام على يد الخوارجء الذين كفروا بالعاصي واستحلوا دماء المسلمين؛ بجهلهی 
وغلوهم. 

۳- أجمع علماء أهل السنة والجحماعة أتباع السلف الصالح على أن المسلم لا يكفر 
بالمعاصي كفرًا يخرجه من الملة؛ مالم يستحلها استحلالاً قلبيا عقديًا: 

قال السفاريني في «كشف اللثام؛ (۰۱/۵): (قوله: إلا كفر»: زاد البخاري في 
رواية: الا كفر بالہا؛ أي: إن استحل ذلك مع علمه بالتحريم وإلا فهو زجر وتنفير 
وكفر النعمة. 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (5/ :)24٠‏ «والحاصل أنه متى استحل 
ذلك مع علمه أنه حرام: کف وإلا فظاهر اللفظ غير مراد» وإنما أورد على سبيل التغليظ 
لزجر فاعل ذلكء والمراد بإطلاق الكفر: أن فاعله فعل فعلاً شبيهًا بفعل أهل الكفر». 

- هذا الحديث من أحاديث الوعید وهي تحت المشيئة الإلهية؛ فان شاء غفر‎ -٤ 


وهذا فضله-» وان شاء عذب -وهذا عدله-. 


Û‏ لا تا 


] 1۲ [ 


رقن 
". سیں ضيي. اش یع 
یک سے روصت 


تعلیقات الأئمة الاعلام على کتاب «عمدة الاحکام» ۲ کتاب الرضاع 


؟١-‏ کتاب الرضاع 


راب ره ۶و ره م میم و ام ر 
۱-۳ - عن ابن باس -رضی الله عَنْهَا- قال: قال رَسُول الله یز في 
6 سرن ضر 1 2 1 7 8 02ل 1 ررے*>8 2 2 ٠۰‏ وش ۶ 
نب عَمْرَةً: «لا گیل لي؛ بحرم من الرّضَاع ما رم من النسب" وهي ابْنَةَ أخي مِنَ 
الرّضَاعَة». [خ: (١٠1ه).‏ م: 01447 (011]. 


© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۹/۹): «هذا الحديث مما ورد على سبب؛ فانه 
-عليه الصلاة والسنلام- أريد على ابنة حمزة؛ كا في «الصحيحين» في هذا الحديث؛ فأجاب 
بأنها لا تحل له؛ لأن آباها حمزة -وإن كان عمه في النسب-؟؛ فقد ارتضع معه من ثويبة» 
فصار آخاه من الرضاعة والذي سأل ذلك على ذنه عقب الفراغ من عمرة القضاء». 

© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۹/ :)١١-1١‏ «وقد استثنی جماعة صورًا من هذا 
العموم يحرمن في النسب ولا يحرمن من الرضاعة والمحققون على عدم استثنائها؛ لأغها 
ليست داخلة فيه»). 

© قال ابن دقيق العيد في «إحكام الأحكام» (ص ۵۹۷): وقد استثنى الفقهاء من 
هذا العموم أربع نسوة يحرمن من النسبء ولا يحرمن من الرضاع: 

الأولى: أم أخيك؛ وأم أختك من النسب؛ هي أمكء أو زوجة أبيك» وكلاهما 
حرام. ۱ 

ولو آرضعت أنجنبية آخاك أو أختك؛ ل تحرم.. 

الثانية: أم نافلتك: إما بنتك» أو زوجة ابلك وهما حرام. 

وفي الرضاع: قد تکون بنتا ولا زوجة ابن؛ بأن ترضم آجنبية نافلتك. 

الثالثة: جدة ولدك من النسب: اما مك أو أم زوجتك وهما حرامان وفي 


)١(‏ عند مسلم: لامن الرحم». 


] ۶ ۱۲ [ 


الرضاعة قد لا تكون أمّا ولا أم زوجة کا إذا آرضعت أجنبية ولدك؛ فأمها جدة ولدك 
ولیست بأمك» ولا م زوجتك. ۱ 

الرابعة: أحت ولدك من النسب حرام؛ لأنها إما بنتك» أو ربيبتك» ولو آرضعت 
أجنبية ولدك فبنتها أخمت ولدك ولیست ببنت ولا ربيبة. 

فهذه الأربع مستثنیات من عموم قوله: (یحرم من الرضاعة ما يحرم من النسب»». 

٥‏ قال الفاکھانی في «شرحه»: ابل هن سبع: 

والفامسة: يجوز للمرأة أن تتزوج آخا ابنها من الرضاع بخلاف النسب. 

والسادسة: يجوز للرجل أن یتزوج أم عمه وعمته من الر ضاع بخلاف النسب. 

والسابعة: يجوز أن یتزوج أم خاله وخالته من ال ضاع» بخلاف النسب». 

© قال الشیخ البسام -رحه الله- في «تيسير العلام» (۲/ :)۳۸٦‏ «الذين تنتشر فیهم 
الحرمية من أجل الرضاع: هم الرتضع وفروعه: أبناؤه» وبناته» ونسلهم. 

آما أصوله: من أب» وآم وآبائهم؛ فلا یدخلون في المحرمية. 

وکذلك حواشیه: من إخوة» وأخوات» وأعمام وعمات» وأخوال» وخالات كل 
هوّلاء غير داخلین فی حکمه. 

والرضیع یکون من آولاد الرضعة. فتکون أمه» وصاحب اللبن أباه» وآولادها 
إخوته وأخواته وآباژه منهیا -وإن علو- آجداده وأعمامهماء وعیاتهیا؛ وأخوالماء 
وخالاتها: آعمامه وأخواله واخواخهیا وأخواتها: أعامه وعاته وأخواله و خالاته». 

٢-٤٣‏ عَنْ عَائْشَةَ -رَضِيَ اللَّهُ عنها ثَالَتْ: قال شول اللہ يَك: 
ن الرَضَاعَةَ رم ما یرم مِنَ الولاكقا. [خ: (0۰۹۹) م: (۱664) (1)]. 


مه التعليق : 

© قال أبو أسامة الهلالي: لفظ «الصحیحین»: «... ما تحرم الولادة». 

© قال ابن الملقن (۹/ ؟7١):‏ «هذا الحديث في معنى الحديث الذي قبله» وهما دالان 
على أن لبن الفحل يحرم بالنسبة» وهو قول أكثر أهل العلم». 


] ۶16 [ 


تعليقات الأئمة الأعلام علي كتاب «عمدة الأحكام» ہے ۱۷۔ كتاب الرضاع 

© قال القرطبي في «المفهم؛ (۱۷۷/6): وا حکمة في ذلك: أن سبب التحريم ما 
ينفصل من أجزاء المرأة وزوجها؛ وهو: اللبن؛ فإذا اغتذى به الرضيع؛ صار جزءًا من 
أجزائهاء فانتشر التحريم بينهم» بخلاف قرابات الرضیع؛ لأنه ليس بينهم وبين المرضعة 
ولا زوجهانسب ولا سبب». ۱ 

© قال ابن اللقن في «الاعلام» (۹/ ۱۳): «ثم اعلم أن الأمة مجمعة على أنه لا 
يترتب على الرضاع أحكام الأمومة من كل وجه؛ فلا توارث ولا نفقة» ولا عتق بالملك» 
ولا عقلء ولا ترد شهادته له» ولا يسقط عنها القصاص بقتله وإنما تترتب عليه ا حرمة 
والمحرمية فقطا. 

٥‏ قال الحافظ ابن رجب في «جامع العلوم والحكم» (ص4۱۳): «والتحريم 
بالرضاع انا ختص بالمرتضع نفسه. وينتشر إلى أولاده» ولا ينتشر تحريمه إلى من في درجة 
المرتضع من إخوته وأخواته» ولا إلى من آعلی منه من آبائه وآمهات» وأعمامه وعتّاته» 
وأخواله وخالاته» فتباح المرضعة نفسها لأبي المرتضع من النسب» ولاخیه وتباح أم 
ا مرتضع من النسب وأخته منه لأبي المرتضع من الرضاعة ولأخيهء هذا قول جمهور 
العلماء..٤.‏ 


ہے مر قاس 5-5 6 ہے e‏ 3 ب.- e‏ س سے اس گے 3 71 

۳-٥‏ - وَعَھاء قالت: ان آفلح آخا أبى القعیّس استَاذْنَ عل بَعَدمَا آنز 

سے و r E‏ سو کو رت وس و ° سره مه کم > ۳ 
اححات. فقلت: والله لا آذن له حتى أستأذن النبى ية؛ فان آخا آي القعيس 
۶ ساےہ و 1 7 1 ۶ 2 


لیس هُوَ ازضعتي. وَلَكِنْ أَرْضَعَئْني ار أي | لقَعَيْس» دحل عَلَ رَسُول الله 
ی فَقْلْتُ: يَا رَسُولٌ لها ال لیس هو أَرْضَعَنِي وَلَكِنْ آزضعتيي امُرآلَه 


کے ۹4 9 بو س سم © مر و 
فقال: «ائذنی له؛ فإنه عمك» تربّت يَوِينك). 


رھ ۶ ۳ 


یک خوش > کو (۱) 12 ےی هد ۳ > ا 6 
ال عُرْوَةٌ: قَبِذَيِكَ''' كَانَتْ عَائِمَة تقول: حَرّمُوا من الرّضَاع ما رم مِنَ 
النسب. [خ: (۸:)۵۱۰۳: (۱66۵) (0)]. 


(۱) في «زى واف؟: «فلذلك». 


] ۶71۵ [ 


۲- كتاب الرضاع تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» 


عت 7 راہ رم یھو سض سو سو سے £ 5 
وني لفظ [خ: (۲060)]: «استأذن عل افلح فلم آذن له فقال: انحتحيْنَ 
2 مرج 3 1 موه و م وا ٠ 51 a‏ م9 ور 9 3 ا 
منی وانا عَمك؟! فقلت: كيف ذلك؟ قال: ارضعتك امراة خی بلیّن خی 
مر کو عر 1 71 ا کے7 مر ہے 206 ٠‏ 1 ہے ہےر 2 
فسالت رسو ل اللو يَلِ؟ فقال: «صدق افلخ ائڏني له ربت يَمِيَْك). 
سے 8 ۹1 سے ٭ ار بير ەق و م۶ 2 ۶ و و ت 0 
اتربت"؟ أى: افتقرّت» والعرزب تدعو على الرجل. ولا ترید وفو الا مر 
)0 ا 0 
نيك ۳ 


چ 
ج 


٭ التعلیق: 

© قال أبو أسامة الهلالي: آفلح هو آبو ا معد الأشعري» وهو صحابي» ولا ذكر له 
إلا في هذا الحديث. 

قال السفاريني في «كشف اللثام» (5/ :)٠١‏ «قال ابن عبدالبر [«الاستیعاب» 
(1/؟١٠)]:‏ «لا أعلم لأفلح خبرًا ولا ذكرًا أكثر ما جرى من ذكره في حديث عائشة في 
الرضاع؛ ثم قال: يقال: إنه من الاشعریین» والذي صوّبه أئمة الحديث وحفاظهم أن 
أفلح المذكور كان أخا أبي القعیس المذكور». 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱۵۰/۹): «لم أقف على اسم أبي القعیس؛ 
إلا في كلام الدارقطني؛ فقال: بل هو وائل بن أفلح الأشعري» وحكى هذا ابن عبدالی 
ثم حكى -آیضا- أن اسمه ا معدہ فعلى هذا يكون أخوه وافق اسمه اسع أبيه» ویجتمل أن 
يكون أبو القعیس نسب ده ويكون اسمه وائل بن قعيس» وأخوه: أفلح بن قعيس بن 
أفلح» أبو الجعد». 

© قال ابن الملقن في «الإعلام» :)۱٥/۹(‏ ول يتكلم عليه الشيخ تقي الدين في 
شر حه)» وانا أورده فقط٤.‏ 

© قال أبو أسامة الهلالي: استدل بعض آهل العلم بورود اسم أفلح في الحدیث على 
جواز التسمية به. 

والصواب: المنع؛ لثبوت ذلك عن رسول الله َك كا في حديث جابر الصحيح 


(۱) هذه الزيادة في مامش «ف»» وهي موجودة في کنب الشروح» وانظر: «أعلام الحديث» 
للخطابي (۱۸۹۱/۲). 


]:55[ 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» ۲- كتاب الرضاع 


رمف ميم ةم نع مر ميو عو ةو يوم او ية م ورم نرم ورم ويه مت وو رر رہد فليم مر وم م مايوه يميم و اد ا مانو ووير ما م لم لم رم مركا 


عند أبي داود قال رسول الله يكِِ: إن عشت إن شاء الله آنهی أمتي أن يُسمُّوا نافعًا وأفلح 
وبركة». 

وعله -أيضًا- عند ابن ماجه والترمذي بإسناد صحیح» قال رسول الله لاد إن 
عشت إن شاء الله لأنہین أن يسمى رباح» ونجيح» وأفلح» ونافع» يسار». 


عع +۱۶ بے 


رار مب هوه رر اد ےر صر عو مر 3 كو مس م 
4-۳۳۰ - وعنهاء قالث: دحل عل رَسُولَ الله یه وَعِنِدِي رجل؛ فقال: 


جا عَائْفَّةً! مَنْ هَذًا؟», قث: آخي من الكَضَاعَق فَقَالَ: «يَا عَائْسّةًُ! انْظْرْنَ مَنْ 
رغوَانکن؟ ۳ الدَّضَاعَة مِنَ الحَاعَة». [خ: (۵۱۰۲)م: (1460)]. 

e‏ التعلیق: 

9 قال ابن الملقن في «الإعلام» (۹/ ۲۱): «هذا الحديث ببذه السياقة للبخاري في 
كتاب الشهادات... ورواه مسلم بزيادة بعد قولها: «وعندي رجل؛ فاشتد عليه ذلك 
ورأيت الغضب في وجهه...٠».‏ 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۹/ ۱4۷): الم آقف على اسمه؛ يعني: 
آخاها من الر ضاعة». ۱ 

© وقال -أيضًا- في «فتح الباري» (۱4۸/۹): ایمکن أن یستدل به على أن 
الرضعة الواحدة لا تحرم؛ لأها لا تغنی من جوع وإذا كان يحتاج إلى تقدير» فأولى ما ما 
یؤخذ به ما قدرته الشريعة» وهو مس رضعات». 


+ راد ۳ 
جرد خر ہت 


۳ بي ۳ 
لام .سے و 01 02 2 دی وی سے ° ۶ سے 
سور 5 1 مر مس کہ ٢ہ‏ سی عم ورد ےس هر کے 2 و ا na‏ 
فحاءت آَمَة سودای فقالت: قد آزضعتک: فذکزت ذلك للنی قال: 


مور ما ہے ےہ سرب وھ Fa‏ کے 3 کا“ 2و ی ور کے 
فعض عَني» قال: فتنحیّت. فذگرت ذلك له قال: او کیف؟ وقد ڑ ت iu‏ 
ھ ےرہ رق 

ار عتکمها». [خ: (0۱۰4)]. 


e‏ ال 7ڈ 
. 
ص 


9 قال ابن الملقن في «الاعلام» (۹/ ۲۷): «هذا الحديث لم يخرجه مسلم في 


] ۶ ۱۷ [ 


۲- کتاب الرضاع تعليقات الأئمة الأعلام على کتاب اعمدة الأحكام» 


ومفعات منرم وروي ءفقة مف ييه فمر ےلت روه مم يميم عر مه يورم لو دومج دراو بیہیں جھ٭ ام ينم مة ب وو لاد بل تووم و٤ھرٹں‏ مت ع مامه ويا ممم مارم يم 


اصحیحه؟؛ بل لم يخرج في (صحيحه» عن عقبة بن الحارث شيئاء ونیا هو من أفراد 
البخاري». 

وقال الزركشي في «التكت» (ص۲۹۸): احدیث عقبة بن الحارث في الرضاع هو من 
آفراد البخاري؛ وم بخرجه مسلم» بل لم يخرج في صحيحه» عن عقبة بن ا حارث شيئًا». ۱ 

قال أبو أسامة الحلالي -کان الله له-: فات السفاريني - رحمه اللہ- التنبيه على ذلك على 
غير عادته في کتابه. 

9 قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (ہ/ :)۲٦۸‏ «قوله: «فجاءت أمة 
سوداء»: ما عرفت اسم هذه الأمة السوداء المرضعة بعد». 

٥‏ قال الشیخ البسام سرحه الله- في «اتيسير العلام»  7/5(‏ افائدة: ينبغي 
حفظ الرضاع وضبطه؛ في حینه. وکتابته» فيحفظ من رضع منه ولده» ومن شاركه في 
الرضاع؛ ومن رضع من لبنه» ويبين مقدار الرضاع؛ ووقته» حتی لا تقع المشكلات بعد 
النكاح» فيحصل التفرّق والندی وتشتت الأولاد» والأسف على الماضي» وغير ذلك من 
المفاسد الكثيرة». 


- من البَرَاءِ بن ازب مي قال: خَرَجَ سول اللہ يلك‎ ٦-۸ 
ین مكّة- مهم اب کر تتَادِي: یا َا تاوا ڪل فاد بيَدِماء و‎ 
۳۹1 50 لِفَاطِمَةً: دُونَكِ ابه عمك فَاحتمَلَتھَا فاختصع فیها عن وَجَْفر‎ 
كَلعٌ: آتا احق ما وهي ابه ڪي وال جَعْمَرٌ: اب عَمّي وخالتهّا تيء ول‎ 
۳ رب ابد آخي. د فقضّی با ر سول الله ه يِه کالنهاء وَكَالَ: «الالة ِمَنْرلَةٍ‎ 
ال لِِنٌ: «أنْتٍ مي وآنا منك وقال جَعْفَر: «آشبهت علقي وَخُلِي)؛ وا‎ 
e ۱۷۸۱( لزید: «نتّ أَحُونًا وَمَوْلانَا». [خ:‎ 

٭ التعلیق: 

© قال ابن الملقن في «الإعلام؟ (۹/ ۳۳): «هذا ا حدیث بپذه السياقة للبخاري 
فقطء وكذا عزاه إليه غير واحد» ومنهم البيهقي احافظ ومن المتأخرين عبدالحق في 


] ۶71۸ [ 


«جعه» [(۱۳/۳/ ۳۰۷۷/ ۰0۲ وللزي في «آطرافه؛ [(۳۸/۲/ ۰])۱۸۰۳ ووقع 
لصاحب االنتقی؛ [(۰])۳۸۸۰/۲۷۰/۲ ولابن الأثير فی «جامعه» [(۳۵/۸/ 
۳ أنه من ا تفق علیه ومراد ما قصة صلح الحديبية منه» والصنف اختصرہ...٠.‏ 
© قال آبو أسامة ا لالی -عفا الله عنه-: وهذا الکلام بنصه في «النکت عل 
العمدة» (ص۲۹۸)) وها متعاصر ان ! 
2020 ولذلك؛ فقد خالف الصنف -رحه الله - شرطه في کتابه! 
وفات السفاريني التنبیه على ذلك. 
قال مقیده آبو أسامة الهلالي -کان الله له-: طعن ابن حزم في «الحلی» (۳۲۲/۱۰) 
بهذا ا حدیث بجميع طرقه. 
ورد عليه الإمام ابن قيم ال حوزیة في «زاد العاد» (۵/ 4۸۲) بکلام مفحمء فقال: 
«وهذا من تہورہ حر حه الله- وإقدامه على تضعيف ما اتفقت الناس على صحته؛ فخالفهم 
وحده» فان هذه القصة شهرتها في الصحاح والسنن والمسانيد والسير والتواريخ تغني عن 
إسنادها. 
فكيف وقد اتفق عليها صاحبا «الصحیح؛ و يحفظ عن أحد قبله الطعن فيه 
البتة؟!». 
وقد أجاب -رحمه الله- عل حميع الإشكالات العلمیة المتعلقة بهذا الحديث رواية 
ودراية» فلینظر؛ فإنه من الغوالي المهمات. 


لا لا تا 


] ۶7۱۹ [ 


ل 


رق 
میں اھ ہی ںیئ 
(مکس چب دزو ئی 
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ہے 
سکس چم پھر کے ہے 


ہے نے ای ہہ Mos‏ يي یجید ید 


-١- -۳۳۹‏ عن لوب شود ظا قال: قال رشول الله چیا دلا 
۲ مه 27 سر مات 2 وم 
یل م اف ملم بهد أن لا إا إلا الله وان سول الأ ۵ إلا بإحدى ثلاث: 


اليب الّانیء اش بلس وَالتّارك لبيك المارق لِنْجَيَاعة». [خ: (۱۸۷۸)ء م: 
[OWD‏ ` 


© قال أبو أسامة الهلالي -كان الله له-: هو عند البخاري بلفظ: «المفارق لدینی 
التارك للجهاعة» وعند مسلم -والسياق له- بلفظ: «الزان» -بالکسر بدل الیاء-؛ بدل: 
«الزانی». 

قال النووي في «شرحه» :)114/١١(‏ اهو في نسخ اصحیح مسلم» بغیر الیای 
وهي لغة صحيحة قرئ بها في السبع من قوله تعالی: # عَم لیب وَالتْہَدو الک 
ألما سال 4 [الرعد: 4]» قال: والأشهر في اللغة إثبات الياء». 

9 قال ابن الملقن في «الإعلام» (۹/ :)٤۲‏ «هذا الحديث رواه مسلم -أيضًا- من ` 
رواية عائشة؛ لكنه من أفراده». 

© قال الحافظ أبن رجب في «جامع العلوم والحكم؛ (ص ۱۹۵-۱۹۳ - المنتقى): 
اويستئنى من عموم قوله -تعالی-: # ألنّفْسَ نفس إألتّقیں * [المائدة: 44] صور: 

منها: أن يقتل الوالد ولدہ؛ فالجمهور على أن لا يقتل به» وصح ذلك عن عمر طف 
وروي عن النبي مي من وجوه متعددة.. 

ومنها: أن يقتل ا حر عبدّاء فالأكثرون على أنه لا يقتل به. 

ومنها: أن يقتل المسلم كافرّاء فان كان حربيًا م يقتل بغير خلاف؛ لأن قتل الحربي 
مباح بلا ریب» وإن کان ذميًا أو معاهدًا؛ فالجمهور على أنه لا يقتل به -أيضًا-. 


] ۶۱۷۱ [ 


۳- كتاب القصاص تعلیقات الأئمة الاعلام على كتاب «عمدة الأحكام» 


وفي «صحيح البخاري»: عن علي» عن النبي ی قال: ٠لا‏ يقتل مسلم يكافر' |. م 
ختصرا. ۱ ۱ 

وقال -آیضا- (ص ۲۰۳-۱۹۸): «وحدیث ابن مسعود َه لفظه لا اختلاف 
فيه» وهو ثابت متفق على صحته ولكن يقال على هذا: إنه ورد قتل المسلم بغیر إحدى 
هذه ا خصال الثلاث: 

فمنها: في اللواط: وقد جاء من حديث ابن عباس» عن النبي ئي قال: «اقتلوا 
الفاعل والمفعول به». 

ومنها: من أتى ذات محرم» وقد روي الأمر بقتله» وروي أن النبي ية قتل من تزوج 
بامرأة أبيه. 

ومنها: الساحر وهو مذهب جماعة من العلماء» منهم: عمر بن عبدالعزيز» ومالك 
وأحمد» وإسحاق: ولكن هؤلاء يقولون: إنه یکفر بسحره؛ فيكون حكمه حكم المرتد. 

ومنها: قتل من وقع على بہیمة؛ وقد قوع في حديث مرفوع؛ وقال به طائفة من 
العلياء. 

ومنها: بترك الصلاة؛ فإنه يقتل عند كثير من العلماء مع قوطهم: إنه ليس بكافر. 

ومنها: قتل شارب حمر في المرة الرابعة» وقد ورد الأمر به عن النبي يي من وجوه 
" متعددة» وأخذ بذلك عبدالله بن عمرو بن العاص له وغيره. 

وقد وري قتل السارق في المرة الخامسة» وقيل: إن بعض الفقهاء ذهب إليه. 

ومنها: ما روي عنه كَكِ؛ أنه قال: «إذا بويع لخلیفتین؛ فاقتلوا الآخر منهما». 

ومنها: قوله يَهّ: "من أتاكم وأمركم جميع على رجل واحد. فأراد أن يشق عصاكمء 
أو أن يفرق جماعتكم؛ فاقتلوہاء وفي روایة! فاضربوا رأسه بالسيف؛ كائنًا من کان». 

ومنها: من شهر السلاح؛ فخرج النسائي من حديث ابن الزبير ضيه عن النبي پل 
قال: امن شهر السلاح ثم وضعه؛ فدمه هدر». 

ومنها: قتل الجاسوس المسلم إذا تجسس للكفار على السلمین...» واستدل من أباح 
قتله بقول النبي ية في حق حاطب بن أب بلتعة لما كتب الكتاب إلى أهل مكة يخبرهم بسير 
النبي وق إليهم» ويأمرهم بأخذ حذرهی فاستأذن عمر في قتله. فقال: «إنه شهد بدرًا 


] ۷۲ [ 


اع ق مهو و ویو وم مه مم ور مه مو او من ووم مم فا رر مم وم وم وم در مهموي و و لمرو مو م مجم تررم وم م ممم یو فا ہف ريه ومين ندم 


فلم يقل: إنه لم يأتِ ہما يبيح دمه. وإنما علّل بوجود مانع من قتله» وهو شهوده بدا 
ومغفرة الله لأهل بدن وهذا المانع منتف في حق من بعده؟ |. ه ختصرا. 
© قال ابن دقيق العيد في «إحكام الأحكام» (ص 1۰۲): «وقد استدل بهذا الحديث 
على أن تارك الصلاة لا يقتل بتركهاء فان ترکھا ليس من هذه الأسباب». 
ومثله قال ابن الملقن نی «الاعلام» (۹/ .)٤۹‏ 
قال مقيده أبو أسامة املالي -عفا الله عنه-: وهو استدلال فيه نظر؛ لأن تارك 
الصلاة إما أن يكون جاحذا لهاء أو متكاسلاً عنها؛ فأما الأول؛ فهو کافر بالإجماع ومرتد 
عن دينه باتفاق؛ فدمه هدر. 
وأما المتكاسل؛ فإنه يؤمر بہاء فإن صلى؛ فبها ونعمت» وان امتنع وأبى: عرض على 
السیف. فإن اختار السيف؛ فلا شك في ردته ولا يتصور إيمانه» والله أعلم. 
قال ابن قيم الجوزية: وأما حديث ابن مسعود: «ولا يحل دم مسلم إلا بإحدى 
ثلاث»؛ فهو حجة في قتل تارك الصلاة؛ فإنه جعل منهم التارك لدیله والصلاة ركن 
الدين الاعظم ولا سيا إن قلنا بأنه كافر؛ فقد ترك الدين بالكلية» وأنه إن لم يكفر؛ فقد 
ترك عمود الدين. 
. © قال أبو أسامة الحلالي: سئل بعض أهل العلم: 4 يقتل الزاني الحصن رجا؟ 
فقال: لأنه هدم بیتّا؛ فبحجارته یرجم! 


وت 


٢-۰‏ عَن عَبْدِاللَّهِ بن مَسْعُودٍ طف قَالَ: قال رشو الله كلل درل 
ما يُقضًى یی الاس یوم القيَامَة في الدّمَاء). [خ: :)۱۸٦٤(‏ م: .])٦٦۷۸(‏ 
ج التعليق: 
۵ قال آبو آسامة الملالي -كان الله له-: وقع في حديث أبي هريرة الصحيح عند أبي 
داود والترمذي والنسائي وأحمد من قول الرسول یت «أول ما يحاسب به المرء صلاته»» 
وهنا: «الدماء»؛ والجمع سهل يسير بتوفيق الله -تعالی-؛ قال الحافظ في «فتح الباري» 
(TATE /۱۸۹ /۱۲(‏ اوطریق ا حمع بينه وبين حديث أبي هريرة: «أول ما يحاسب به 
الرء صلاته» ونبّه على أن النسائی أخرجھ| في حدیث واحد آورده من طريق أبي وائل› 
[ ۷۳ ] 


عن ابن مسعود رفعه: «أول ما يحاسب به العبد الصلاة» وأول ما يقضى بین الناس في 
الذماء». ۱ 

وهذا يعني: أن الصلاة من حق اللہ والدماء من حق الناس» |.ه. 

ونحوه في «الإعلام» لابن الملقن (۹/ *۵)». 

قال ابن اللقن في «الاعلام» :)٤٥/۹(‏ افیه تعظیم آمر الدمای فان البداءة إنما 
تکون بالأهم فالآهی وهي حقيقة بذلك. فان الذنوب تعظم بحسب الفسدة الواقعة بہاء 
أو بحسب فوات الصالح التعلقة بعدمها؛ وهدم البنية الانسانية من أعظم الفاسد فان الله 
خلقھانی أحسن تقويم» وسخر لها ما في السموات وما في الأرض» بل هو أكبر الکباثر بعد 
الشرك). ۱ 

قال السفاريني في «كشف اللثام» (1/ 44): «قتل النفس المعصومة من أكبر 
الکبائر؛ بل أكبر الکبائر بعد الشرك بالله -تعالی-. 

فإذا كان الأمر كا ذكر» فلا ينبغي التجرؤ على هذه الكبيرة العظيمة» وإذا كان الله - 
جل شأنه- أول ما يقضي بين عباده في الدماء فلا یسوغ للحكام وولاة الأمور إهمال شيء 
من ذلك بل عليهم الاحتفال بشأنه والبادرة لإنفاذ ما حكم ورسوله وقضاه في ذلك من 
َو أو دية أو غيرهما». 


0 


۳-۱- عَنْ سَهْلٍ بن أي حَْمَة ضيه قال: انط عَبْدَاللهِ بن هل 


وس ر و ص . ہے لاس ر يع ات 
ہے کاس مر سے 0ھ ہج قر سر سے ہے ٤ے‏ و عو مک a‏ 1 رید مت ید 
وحيصة بن مَسعود إلى خير -وهي يَومَيِذٍ صلح-؛ فتفرقاء فاتى محیصة إلى 


o 7 e~‏ 2 سوسم رم ت 1 ۰ 3 2 a‏ 22 کال ہ۔ کم ہی 
عبدالله بن سُھل: هو يتشحخط ف دمه تنبلا فلفك ثم قم الدینف فانطلق 
0 ۳ ہے هو 


ے5 وم 8 ره ر کس ر گی ر ساب و لاه 7 سس لبرہ کک 

عَبْذَالَ خمَن بُنْ سهل وَمخيّصَة وَحَوَيصَة -ابْنَا مسعود- إل النبی َلك فَذْعَبَ 

۲ ۰ 1 ر سے سس 00 ۳۹ 1 ۳ 

َبْدالاژخن یکلم فقال لب کیا کب كبا -وَهُو أَخدّث الوم قَسَكَتَ» 
7 بت و۶ ۳ 


ہے5 (۱) میا oc A‏ ك foi‏ 2 یہ ہے ےی“ 
نتکل ء فقال: « لفون ونستحفون دم قاتلکم أو صاحبکم؟) قالوا: وکیف 
تخلِف, و1 تشهد و1 تر؟ قال: نکم ود مس ییاه فَانُوا: كيف بایان 


(۱) غير موجودة في اڑا. 


] ۷ ۶ [ 


ar 2 1‏ 2 © زان 6 : 
قوم کفار؟ فَعَقَلَهُ النبي ولا ین عنیو. [خ: (۳۱۷۳)ء م: .])١( )۱٦٦١(‏ 
2 7 لاه 7 8 ۳ ہے _۔ و ت 5 e‏ ۳ هرد و 0 
حديث خاد بن زید؛ فقال سول الله يَليْةِ: «یقسم مسون من 
وف لذبب د بن 2 سو 2 يمسم هسو 


سے 3 إن و 1 ۹ مس ره وو ” >ھ ۰ 1 کال ی بے 
رجل منهم فیدفع میا قالوا: هر ل نشهده كيف تحلف؟ ! قال: مركم 
7 و 6 و 2 2 7 سس 2 
بوڈ یمان مین مِنْهُم؟۸ء قالوا: یا رَسُول الله! قَوْمٌ كُفارٌ. [م: (1179) (۲)]. 
و ۳۹ واب 


وني حَدِبْثِ سین غل: تگره وشول الله به أن پل كف ؟ 


مِنْ إبل الصَّدَقَة؛. [خ: (۱۸۹۸)ء م: .])٥( )۱٦٦١(‏ 


© قال أبو أسامة الهلالي -غفر الله له ولوالديه ولشایخه-: ظن بعض آهل العلم أن 
هناك خطأ في الرواية من الراوي سعيد بن عبيد؛ لأنه روى الحديث: «من إبل الصدقة» 
وروی یی بن سعيد لفظ: «من عنده؟. 

قال الحافظ ابن حجر في فتح الباري: ازعم بعضهم: أنه غلط من سعيد بن عبيد 
لتصريح يحيى بن سعید بقوله: من عنده؛» وجمع بعضهم بين الروايتين باحتمال أن يكون 
اشتراها من إبل الصدقة بال دفعه من عنده أو المراد بقوله: امن عنده»؛ أي: بيت المال 
المرصد للمصالح؛ وأطلق عليه صدقة باعتبار الانتفاع به جانًا؛ لما في ذلك من قطع المنازعة 
وإصلاح ذات البين» وقد هله بعضهم على ظاهره. فحكى القاضي عياض عن بعض 
العلاء جواز صرف الزكاة في المصالح العامف واستدل مهذا الحديث وغيره...»). 

9 قال السفاريني في کشف اللثام» /٦(‏ ۹۷): «واحاصل: أن محيّصة وحويّصة ابنا 
مسعود بن کعب. وعبدالله وعبدالر هن ابن سهل بن زيد بن كعب» فاجتاع الفريقين في 
کعب؛ فحويصة ومحيصة کانا ابني عم سهل» والد عبدالله وعبدال رحمن» فا وفع في عبارات 
المحدثين ما يشعر بغير ذلك؛ فهو على ضرب من المجاز». 

9 قال النووي [«شرح صحيح مسلم» (۱۱/ :])۱٢٤‏ «قال القاضی [«إكال 
العلم» :])4٤۸/١(‏ حديث القسامة أصل من أصول الشرع؛ وقاعدة من قواعد 
الأحكام» وركن من أركان مصالح العبادہ وبه أخذ كافة الأمة من الصحابة والتابعين ومن 
بعدهم من علماء الأمصار ال حجازیین؛ والشامیین. والكوفيين. وغيرهم» وان اختلفوا في 


] ۷۰۵ [ 


۳- كناب القصاص تعليقات الائمة الاعلام على کتاب ( عملة الا حکام) 


كيفية الأخذ به». 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (5/ 5 :)٠١‏ «القسامة أيمان مكررة في دعوی 
قتل معصوم» وقد اتفق الائمة الأربعة على مشروعيتها في الجملة» وان اختلفوا في كيفيتها 
وشروطهاء وقد روي عن جماعة إبطاهاء وأنه لا حكم اء ولا عمل بهاء وممن قال بہذا: 


سا م بن عبداللف وسليهان بن یساں والحكم بن عيينة» وقتادة» وأبو قلایف ومسلم بن 
خالد. وابن علية» والبخاري» وغيرهم). 


٤-۲‏ - عَنْ أنّس بن مالك ذ: أنَّ جار ب جد راسا زضوصا ین 
حَجَرَیْن قَقبْل: مَنْ فَعَلَ هذا بك؟ فلا؟ فلان؟ ختی ذُکر وی ٌٌ كَأَوْمََتْ 


ره ايد الیهُودی؛ ارف کأتر الب كه آن برض راهب عجرین). 
[خ: LOW OVD: «(1AY‏ 

و اي عَنْ اتس بن مالك 4: «أنَّ وديا تل جَارِيَةٌ علی 
أوْضَاح: اناده ول الله لا» .3خ : (1۸۷۹) م : (۱۲۸۲) (۱۵)]. 


© قال أبو أسامة املالی -غفر الله له ولوالديه ولشامخه-: 

۱- وهم الصنف -رحه الله- بقوله: اولسلم والتسائي..» ورواية مسلم ليست 
بهذا اللفظ وانا هي في اللسائي باللفظ الذي عزاه إليه» وزاد بعد قوله: «آوضاح» لفظ: 
لما . 

۲- وهذه الرواية عند البخاري» ولذلك قصر المصنف -رحه الله- في عزوها لمسلم 
والنسائي. 

قال الزركشي فی «النکت" (ص ۳۰۳): «هذه الرواية التي عزاها لمسلم ليست فيه 
بهذا اللفظ وانا لفظ: «فقتله رسول الله لت بين حجرین»» وهي بهذا اللفظ في البخاري 
-أيضًا-». ۱ ۱ ۱ 

© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۹/ ۸۳-۸۲): «هذه الرواية التي عزاها لمسلم 


] ۶۷۰ [ 


ليست فيه بهذا اللفظ وإنم لفظه: «فقتله رسول الله یل بين حجرین)ء وهي بهذا اللفظ في 
البخاري -أيضًا-» وترجم على الحديث: «إذا قتل بحجر أو بعصی؛ ومن آقاد بحجرء 
وفتل الرجل بالمرأة» وإذا آقر بالقتل مرة قتل به» والاشارة في الطلاق والأمور»» ورواه بهذا 
معلقاء وفیه أنه -علیه الصلاة والسلام- قال ا: امن قتلك. فلان؟» -لغیر الذي قتلهات 
فأشارت برآسها أن لا فقال: ففلان؟ -لقاتلهات فأشارت أن نعم» فأمر به رسول الله جا 
فرضخ رأسه بین حجرين». نعم هو في النسائي باللفظ الذي عزاه إليه». 


نزب 7 


0-۳ عَنْ أي هُرَيْرَةَ 4 قال: ل فتحَ الله -تعال- على سول 


۶ ےر ےج که ۔ ہے کے و ساس # الى م رو جمس 
الہ و مک قَتَلَتْ هُذَيْل رَجلاً مِنْ بني لیب بقییل گان لهم نی ا اهلبق فَقَامَ 


4 1 ارم 2 ۹ رر کچ سس اهم زرم 7 سم 
سول الله َي فقال: «إن اللة -غز وجل- قد حَبّس عن مَکھ الفیّل» وسلط 
كوس م ہو ر ثم مه مگ كو کے 3 وس س 2ه عن 2 # ,ےہ ره 0 
لها رَسُولَهُ وَالمؤْمينَ» وبا 1 تيل لأَحَدٍ كَانَ قيلي ولا تيل لاح بَمْدِيء وان 
م 2ه ۳ أ 8 سے سے فک سے حم ۳ مم > رو ۔ ۳۳ ای 
اج لي سَاعَةً مِنْ تاره وبا سَاعَتِي هو رام لا يُعْضَدٌ راء ولا مُت 
ر < مج ود 1 ہے و 5 2ي له سه مص > بواج گا > 
عَلامَاء ولا بعْضَد شوکها وَلا تلتقط ساقطتها إلا لنشد. وَمَنْ فتل له قَيبْل؛ هو 
بک النظرین: ما أ 

عر رو Fo‏ رر و۔ھ ہو یں کک ار رو > ں8 دعو 
فقا رزجل من اهل اليَّمَن - يقال له: ابو شاه فقال: یا سول الله! اكتبوا 
محر و تن 0 ۳ چ 
لىم» فقال رسول الله عَلْ: «اکتبوا لاي شاو». 


2ج دس اه کہ رو > نه 7 ےر و رش 7 
نم ام العبّاسُء کَقَال: يا رَسُولٌ الله! إلا الإذْحَرَ؛ٍ انا نجل في يُيُوينا 


سے 


ن يقد 3 وَِمَا أن تذى). 


۳ 


م التعلیق : 

© قال الزركشي في «النكت» (ص٤‏ ۳۰): «حديث أب هريرة ذه قال: الما فتح الله 
على رسوله ی مکة قتلت هذيل رجلا من بني...۲ إلى آخره. 

هذا الحديث بهذا السياق من أفراد مسلم» وروی البخاري نحوه من حديث يجاهد 
مرسلاّء ثم أسند الحديث إل ابن عباس» قال: بمثل هذاء أو نحو هذاء ثم قال: رواه أبو 


]۷۷[ 


هريرة عن النبي يَكِِ؛ قاله عبدالحق في «جمعه بین الصحیحین) [(۲/ ۳۰- ۳۲/ ۲۲۰۱ 
و؟١١1)5).‏ 

© قال أبو أسامة الهلالي -غفر الله له ولوالديه ولمشايخه-: 

۱- هكذا نقل الزركشي» وهكذا قال عبدالحق» وهو وهم من القائل بله الناقل؛ فان 
الحديث عند البخاري ومسلم بسياق واحد. 

۲- لفظ (هذيل) ليس في ٦‏ الصحیحین)؛ وانا فیهیا (خزاعة) وتابع آبو نعيم 
الأصبهاني في «مستخرجه» )۴۱٥٣ /۳۳/٤(‏ الامام مسلا عليه: «آن (خزاعة) قتلوا 
رجلا من بني ليث». 

وخالفه آبو عوانة في «مستخرجه» :)١٦٦٦ /۱۸۷/٤(‏ الما فتح الله على رسوله 
مكة فتلت (هذیل) رجلا من بني سلیم...». ۱ 

ومن روی لفظ (هذیل) بدل (خزاعة): ابن حبان في «صحیححه» (۵ ۱۷ ۳). 

ولا شك أن لفظ «الصحیحین» هو الاصح. 

وهذا مما تعقب فيه المصنف -رحه الله-؛ فانه قد ینقل من حفظه أو من الکتب 
الستخرجة التي لم يلتزم فیها مصنفوها موافقتها للصحيحين في الالفاظ؛ لأنهم یروون 
بألفاظ وقعت لهم عن شیوخهم» فحصل فیها تفاوت قلیل في اللفظ وأقل في العنی. 

وقد ینقل من کتب المع بین الصحيحين -كالحميدي-» وقد وقع فيه زيادة آلفاظ 
وتتمات على «الصحیحین»؛ وقل من ينتبه لشرطه الذي ذکره في مقدمة جمعه فیقع ال خلل. 

© قال السفاريني فی اکشف اللثام» (5/ ۱۳۵): «قال ال ماويی: یؤخذ تعيين 
القاتل والمقتول به ما روى إسحاق [«السيرة النبوية» :])۷٦/٥(‏ أن خراشًا بن أمية من 
خزاعة قتل ابن الأدلع الهذلي وهو مشرك بقتيل قتل في ا حاھلیة يقال له: أحمر بأسًا». 

وانظر: «فتح الباري» (۱۲/ )۲۰٢‏ للحافظ ابن حجر. 

9 قال السفاريني في «كشف اللثام» :)٠٤١ /٦(‏ «قوله: «وانا أحلت لي ساعة من 
نار»: وكانت تلك المدة التي أُحلّت له اعم عنها بالساعة من صبيحة يوم الفتح إلى 
العصرء كما رواه الإمام أحمد عن عبدالله بن عمرو بن العاص -رضي الله عنهم| -). 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» :)١577/57(‏ «قوله: «أبو شاه»: قال النووي 


] ۷۸ [ 


تعلیقات الأئمة الأعلام علي كتاب «عمدة الأحكام» ...۱۳۰ كتاب القصاص 
[«شرح صحيح مسلم» (۱۲۹/۹)]: «لا حلاف أنه بالماء في آخرہاء فلا يغترٌ بكثرة من 
يصّحُفه من لا يأخذ العلم على وجهه؛ ومن مظانّه. 

قال البرماوي: «وأبو شاه هذا لا يعرف اسمه ولا يعرف له غير هذه القصة»». 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۲۰۸/۱۲): «وحکی السلفي أن بعضهم 
نطق با تاء في آخره» وغلّطه وقال: هو فارسي من فرسان الذين بعثهم كسرى إلى اليمن؟. 

وانظر: «التنقیح» للزرکٹی (۳/ ۸4۱). 

© قال ابن اللقن في «الاعلام» (۹/ ۹0-۹6): «الاذن في كتابة العلم غير القرآن؛ 
وقد ثبت في (الصحیح) حدیث علي ظله: «ما عندنا إلا ما نی هذه الصحیفة» و حدیث أبي 
هريرة: «کان عبدالله بن عمرو يكتب ولا آکتب». 

وجاءت أحاديث في النهي عن كتابة القرآنء عمل بها بعض السلف؛ منها: «لا 
تكتبوا عني شيا إلا القرآن» ومن كتب شین غير القرآن؛ فلیمحہاء رواه مسلم. 

وأكثرهم على جوازهاء ثم وقع إجماع الأمة على استحباہاء وأجابوا عن النهي 
بجوابين: ۱ 

أحدهما: آنها منسوخة؛ لأن النهي كان خوفًا من اختلاط غير القرآن به» فلا اشتهر 
وأمنت مفسدة الاختلاط؛ وقع الإذن ببا. 

ثانیهیا: أنه نبي تنزيه لمن يثق بحفظه وخيف على اتكاله على الكتابة» فأما من لم يثق 
بحفظه؛ فانها مستحبة في حقه والإذن محمول عليه...4. 

قال مقيده أبو أسامة الحلالي -كان الله له-: الأول هو الصحيح, للأمر بكتابة العلم 
وتقييده» وقد زدت المسألة بسطة ووضوحًا في تعليقاي على كتاب «السئة» لابن نصر 
المروزي؛ فانظره غير مأمور. 

-٦-٤‏ عَنْ عُمَرَ ن الطاب طه: آنه اسْتَدَار الاس في إغلاص ارآ 


سے 
9 راسم سای و هار و #9 
2 / 


بمَن يَشْهَدُ مَعَكَ؛ فشهد مَعَهُ مد بن مَسْلّمَة). [خ: (1۹۰0 و 03۹۰۷ م: .])٦٦۸4(‏ 
«نلاض الَراوا: أن تُلْقِي جَییا مين 
۷٩ [‏ ] 


ہلدابت ده ووو مويه وه و و یی م م مهمو مه يه یرود تمه مم مه ممم وو رمه هه وه م يريم رين مج موی موی وب ويه مم ايه مم م م مه مرو رمه 


© قال مقيده أبو أسامة الملالي -عفا الله عنه-: انتقد الدارقطني في «الإلزامات 
والتتبع» (۳۱۷) إسناد الإمام مسلم» ورد عليه الإمام النووي في (شرح صحيح مسلم) 
(۱۸۰/۱۱). 

قال ابن الملقن في «الاعلام» )۹/ ۸ واعترض الدارقطني على رواية مسلم 
قال: وهم وكيع في هذا الحديث» وخالفه أصحاب هشام فلم يذكروا فيه السور» وهو 
الصواب؛ ول يذكر مسلم غير حديث وکیع» وذكر البخاري حديث من خالفه» وهو 
الصواب. ۱ 

واعترض النووي في اشرح صحیح مسلم»؛ فقال: انا رواه البخاري عن هشامء 
عن أبيه» عن المغيرة: «أن عمر سأل عن إملاص المرأة». ولا بد من ذكر المسور أو عروة» 
وهو ابن المغيرة؟ ليتصل ا حدیث؛ فان عروة لم يدرك عمر). 

© قال أبو أسامة ا هلالي: سك بحديث عمر هذا من يرد خبر الواحد! 

ورده ابن الملقن في «الإعلام» (۱۰۲-۱۰۵/۹) بقوله: «... وهو مذهب غير 
صحیح؛ فإنه ثبت قبول خبر الواحد العدل» وهو قاطع بعدم اعتبار العدل فيهاء وقد قبل 
عمر خبر الضحاك وغيره من غير استظهار وأما طلب العدد في حديث جزئي؛ قلا يدل 
على اعتباره کلیّا؛ لجواز أن بحال ذلك على مانع حاص بتلك الصورة: أو قيام سبب یقتضی 
التثبت» وزيادة الاستظهار؛ لا سيا إذا قامت قرينة» مثل عدم علم عمر هذا الحكمء 
وکذلك حدیثه مع اي موسی في الاستتذان. ۱ 

قال الشيخ تقي الدين: ولعل الذي أوجب ذلك: استبعاده عدم العلم به» وهو في 
باب الاستئذان أقوى» وقد صرّح عمر بأنه أراد أن يستثبت. 

۵ قال الزركشي فی «التكت» (ص۳۰۵۰): «قوله: انی إملاص المرأة» إسقاط 
جنينهاء هذا هو المعروف» ووقع في نسخ (صحیح مسلم): ملاص. 

وقال القاضى عياض في «الاکال» (0/ 4۹6): «الرواية عندنا في هذا ا حرف في 
مسلم: «في ملاص المرأة» هكذاء ووقع في سائر النسخ» إلا أنه كان قد وقع في كتاب أبي 
بحر: «[ملاص» مصلحًا غير رواية» ورأيت آبا عبدالله بن ابي بشر الحميدي في «جمع 


] 2۸۰ [ 


الصحيحين» له قد ذكره: «ملاص» على الصواب لكنه قد جاء أملص الشيء وملص: إذا 
أفلت» فان أريد به جنين صح ملاص مثل لزم لزومًا». 
# ید بد 
۵ ۷-۳- عَنْ أي هُرَيْرَةَ ظ4ہ قال: «الْتَتَدَتِ افرآتان ین هبل فَرََتْ 
تاها الأخزى يعجر تا و تا في يها فَاخْتَصَمُ خْتَصَمُوا إلى التي بف ۰ فَقَقَی 


س ر 
7 


شول الله و أن وة ییا را َب أو یکت وَكَقَى بییة ارو َل عافایها 
۱ وك و ون ممه ء تام فل بن الاب لت قَالَ: : ار شوگ الوا کف 
غرم تن لا رت ولا أَكَلء ولا تطقّ لا اشتهل؟! عتل یت بط قَقَالَ 
رَشول الله كله دنا مو ین اخوّان الكُهَانِا؛ م ین أجل سَجُوه الَِّي سَجَع. [خ: 
(٤1۹۰)ء‏ م: OD )۱٦۸۱(‏ 

م التعليق : 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» :)۱٥۸/٦(‏ «قوله: «اقتتلت امرأتان»: قال 
الخطیب: إحدى ا رأتین اسمها مُليْكة» والأخرى اسمها: لیف وقيل: أم عُطيف 

قال النووي: «ثم رواه -يعني الخطيب- كذلك عن ابن عباس -رضي الله عنهما- 
نی المرأتين» قال الخطيبٍ: وروي: أن إحداهما: أم عفيف» والأخرى: أم مكلف». 

© قال ابن الملقن في «الاعلام» (۹/ ۱۱۳-۱۱۲): «الكهانة في العرب على أربعة 
أضرب: 

آحدها: أن يكون للإنسان من مخبرہ من الحن؛ فيسترق من السماء. وهذا قد بطل 
بالبعثة. 

ثانیها: أن يخبره الجن با يطرأ في بعض الأقطار البعيدة ما خفى على من قد قرب أو 
بعد» وهذا لا يبعد وجوده» ونفت هذا كله العتزلة وبعض التکلمین. 

ٹالٹھا: الحزر والتخمین: والأغلب فيها الکذب.. 

رابعها: العرافة: وهو الذي يستدل على الأمور القدمات بأسباب معتادة» وهذا 
الفن من العيافة» وكلها یطلق عليها: كهانة». 


] ۸۱ [ 


دب مل ری ےمد وہہ تور مه م ممه رمه و ممم ماه و رما م رما ور ره مه نمم ةمه هم م نه نم جم م زر ول 


قال مقیدہ آبو أسامة الحلالي -كان الله له-: 

۱- هذا الحديث أصل في القتل شبه العمد وأن حكمه تغليظ الدية على القاتل» 
ولايقتل. 

۲- ذكر القاتل باسمه -وهو حمل بن مالك بن النابغة ال هذلي العجلى- من أفراد 

*- ادّعی بعض أهل العلم: أن قوله: امن أجل سجعه الذي سجع» مدرج. 


عاد اد !ا 
وت 


۸-7 - عَنْ عِمْرَانَ بن حَصِيْنِ 490: اَن رَجُلاً عض يد رجُل, فرع یه 
من فود فَوَكَعَتْ تايا فَاخْتَصَمُوا ال ال لف ققال: مَئٔض اد کم اه کیا 
2 سے 8 سے سے نر 
يعض الفحل ؟! لا دَيَةَ لَلكّ). [حر: (۱۸۹۲))ء م: )۱٦۷٣(‏ (۱۸)]. 
بعص 2 6 f‏ 
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© قال السفاريني في کشف اللثام» (۱۷6/۷): «وقد صرح في رواية مسلم أن 
العضوض يعلى بن مُنيّة» وقیل: ابن أمية» وکلاهما صحيح» فمرة نسب إلى أبيه أمیق ومرة 
إلى آمه.. 

وی رواية لسلم -آیضا- [(۱۱۷4)] أن العضوض کان أجيرًا لیعل؛ إذ لا بظن 
بيعلى ذلك. فاله النووي [«شرح مسلم» (۱۱۰/۱۱)]: وکذا صاحب الفهم» 
[(۳۲/۵)]. 

قال البرماوي: الصحیح الشهور أنه أجير ليعل» و حتمل آنبی| قضیتان». 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱۲/ ۰ «وتعقبه شیخنا -يعني 
العراقي- في «شرح الترمذي» بأنه ليس في رواية مسلم؛ ولا رواية غيره في الكتب الستة 
ولاغيرها أن يعلى هو المعضوضء لا صر یا ولا إشارة» وقال شیخنا: فيتعين على هذا أن 
يعلى هو العاضء والله أعلم». 

© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۱۱۸-۱۱۷/۹): «العضوض هو أجير يعلى» 
وقیل: يعلى بن أمية... والرواية الأولى هي الصحيحة المعروفة عند الحفاظ. 


[ ۶۸۲ [ 


تعلیقات الأئمة الأعلام علي كتاب «عمدة الأحكام» 227 2۱۲ کتاب القصاص 

وقال صاحب «المفهم» [(۵/ ۳۲)]: إنه الأولى والأليق من رواية مسلم: أن يعلى قاتل _ 
رجلا فعض أحدهما صاحبه..) الحديث يث؛ إذ لا يليق هذا الفعل بيعلى مع جلالته وفضله. 

وقال النووي [«شرح مسلم» :])٦٦٦/١١(‏ مجتمل آنا قضيتان ٠‏ جرتا ليعل 
ولأجيره في وقتين مختلفين». 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱۲/ ۲۲۳): اوقد حكى الكرماني: أنه 
رأى من صحف قوله: «کیا يقضم الفجل! -بالجيم بدل ا لحاء المهملة!-» وحمله على البقل 
العروف» وهو تصحیف قبیح». 

© قال مقيده أبو أسامة الحلالي: هذا الحديث ما انتقده الدارقطني على مسلم؛ ورده 
النووي في اشرح صحيح مسلم» (۱۱۲-۱۱۱/۱۱): «... قلت: الإنكار على مسلم في 
هذين الوجهين: 

أحدهما: لا يلزم من الاختلاف على عطاء ضعف الحديث؛ ولا من کون ابن سيرين 
لم یصرح بالسیاع من عمران؛ ولا روى عنه البخاري شيئًا أن لا يكون سمع منه» بل هو 
معدود فيمن سمع منه. 

الثاني: لو ثبت ضعف هذا الطريق؛ لم يلزم ضعف التن؛ فإنه صحیح بالطرق الباقية 
التي ذكرها مسلم وقد سبق مرات: أن مسلا يذكر فی ا تابعات من هو دون شرط 
الصحیح: والله أعلم». 

وأقره الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۲۲۳/۱۲): «وقد اعترض الدارقطني 
على مسلم في تخريجه هذا الطريق وتخريجه طريق محمد بن آسیرین» عن عمران» وهو لم 

وأجاب النووي بها حاصله: أن المتابعات يغتفر فيها ما لا يغتفر فی الأصول؛ وهو 
کہا قال1. 


ےا 4 
ع ۳ 


۹-۷- - من اخسن بْنِ أي الحَسَنِ البَضري -رَجَهُ اللَّهُ تَعَاقّ- 
عَدَئَنَا جنشت في هذا المسجدء وما تیا یڈ عَیبئًا' وَمَا شق کا و 


آت) 
e‏ 
cC‏ 


(AYY ۸ /۱( عند البخاري: لامنذ حدثنا»» وانظر: «الجمع بين الصحيحين»‎ )١( 


۲ ۸۳ [ 


0 صى2٘یت‌ٰکك<ٔ 0 مه مم هو سس رہہ 


9۰ ےم سس سو ۔ 7 عم ۲ کہ ۔ 0 3 کا کے ءوس © سم 
سو کلم ص 2 7 سر سر ہے کپ 2 ر سر ع سام 1 ر ت 1 
قبلكم رج به جرح فَحَرع؛ فاد سکینا+ فحز ۔ ده قا را الم حَتى مَات.. 


و 


قال الله ع وَجَل -: عبدی بادرزن بتفسه؛ حرمت عليه اکن [خ: ١54(‏ 
TET”‏ م: (۱۸۰()۱۱۳ و۱۸۱)]. 


+ ل 5 
بيه : 


© قال الزرکٹی في «النکت» (ص۳۰۸): (إنها آثر ذكر الراوي عن الصحابي ههنا؛ 
لنكتة حديشة» وهي أن أبا حاتم الرازي قال: لا يصح للحسن سماع من جندب! وهذا 
الحديث يرد عليه...1. 

9 قال مقيده أبو أسامة ال حلالي -عفا الله عنه-: 

۱- بین ما ساقه المصنف وبين لفظ الصحیحین؟ بعض الاختلاف: آشار إليه ابن 
الملقن في الإعلام» (۹/ ۱۲۳-۱۲۲ فقال: «هذا ا حدیث... (فذكره نحوه). 

- في الحدیث إشكالان أصوليان: 

الأول: قوله: «بادرني عبدي»؛ وهي مسألة متعلقة بالآجال؛ فإنه يؤهم أن الأجل 
كان متأخرًا عن ذلك الوقت. 

والراد: لما كان على صورة الستعجل لأجله بقتل نفسه» وتسببه في ذلك؛ صح 
إطلاق المبادرة عليه» والله أعلم. 

الأخير: قوله: افحرمت عليه الجنة»» هذا متعلق بالوعید» وأهل السنة يجعلون 
ذلك تحت المشيئة» ولكنهم لا يكفرون بالكبيرة» ومنها: قتل النفس؛ إلا بالاستحلال. 

قال ابن الملقن نی «الإعلام» (۱۳۸/۹): «... وذلك ما أطلقه الطفيل بن عمرو في 
منامه وهيئته حسنة ورآه مغطيًا یدیه فقال له: ما صنع بك ربك؟ قال: غفر لي بجر إلى 
نبيه» فقال: ما لي أراك مغطيًا يديك؟ قال: قيل لي: لن يصلح منك ما أفسدت: فقمّھا 
الطفيل على رسول الله وء فقال رسول الله پل «اللهم وليديه فاغفر». 

وهذا الحديث فيه حجة لقاعدة عظيمة لأهل السنة: أن من قتل نفسه أو ارتكب 
معصية غيرها ومات من غير توبة؛ فليس بکافر ولا يقطع له بالنار» هو في حکم المشيئة. 


] ۶۸۶ [ 


وهذا ا حدیث شرح لحديث جندب المذكور ولغيره من الأحاديث ا مومة لتخليد ۱ 
قاتل نفسه في النار» ورد على العتزلة القائلين بذلك» وعلى الرجتة القائلین بعدم المؤاخذة 
بالذنوب مع الایمان» وهو نص في عين المسألة». 

٥‏ قال الشيخ البسام ح رحمه الله- في اتیسیر العلام» (4۲۲/۲): «... وقد فشا في 
هذه الأزمنة الانتحار لأتفه الأسباب! والعياذ بالله -تعالی- من سوء ا حال. 

فعندما تعاكسه الأمور يعمد إلى قتل نفسه وتعجيلها إلى النار» وهذا يرجع إلى 
ضعف العزيمة» وضيق فی الفكر» وجبن عند الخطوب» وضحالة في الایمان. 

ولو کان عنده شیء من إیمان بال -تعالى-» أو يقين فی عندہ؛ لرجا بمصيبته 
الثواب» ولخاف من قتل نفسه العقاب» ولكن أكثرهم لا یفقهون». 


لا لا لا 


] ۶۸۵ [ 


ہے 
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ك 
٠‏ جی یی اجري 
کی ین چیزوصی 
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رقن 


ین کہہے هی ی 
ہے سے مم ہے 
تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» -٤‏ کتاب الحد ود 
٤۔-۔‏ شتاب الحدود 
ژ۶۸-١-‏ پوس ال 1 ناش مذ شر -أو عْرَيتَة-؛ 


انُه تك ُ ہج رو گرا الم ؛ فا ان في اڑل 
لا مبَعَتَ في آتارهي َٿا ارْتَمَعَ لها جيءَ ي فَأَمَر م فَقَطِعَت أ: 4م 
زج ین جلاب شیرت ينهم وکوا فى اة يَسْتَسْقَونَ قلا يُسْقَوْنَ . 
قال ابو لا فَھولاءِ مَرَقوا ولو َكفرُوا بعد ج م وَحَارَبُوا الله 
أَخْرَجَه اكتَاعَة. آغ: 1۱۳۷۱:2۸۰۷ 


«اجتويْت البلادا : إِذَا گرفتهاه وَإِنْ ن کات ما 


و«اسْتَوبَأا»: دا 1 تُوَافْقَكَ. 


© قال آبو أسامة املالی: لیس عند مسلم قول أي قلابة. 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» /٦(‏ ۲۰۰): «اسم راعي النبي ية القتول: 
پسار؛ کا ذكره ابن إسحاق ف ا(المخازی)؛ وابن حجر ف افتح الباري» ورواه الطبراني 
موصولاً من حديث سلمة بن الأكوع بإسناد صالح, قال: کان للنبي ی غلام يقال له: 
يسار..» فذکر قصة العرنيين» وهم قتلوه». 

© قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» (۳۳۹/۱): «ولم آقف على تسمية الراعي 
الآخر الآتي بالخبر» والظاهر أنه راعي إبل الصدقة»» ول تختلف الروايات في أن القتول 


)١(‏ في لزا و«ف؟: «فأمر بقطع أيديبم! 


| ۸۷ [ 


-٤‏ كتاب الحد ود تعليقات الائمة الأعلام على کتاب «عمدة الأحكام» 


راعي النبي یل 

© قال الزرکشی في «النکت» (ص۳۰۹): «حديث آنس في العرنیین ذکر الشیخ 
التذري في «ختصر السنن» [(۲۰۱/۱)]: أن البخاري أخر جه تعلیقا من حدیث قتادة عن 
أنس» فقد یقف الواقف على هذا؛ فیعترض على صاحب *العمدة» والعجب من الشیخ 
زكي الدین نقسه؛ فان البخاري قد رواه متصلاً في الطهارة من حدیث أي قلابة عن 


أنس». ۱ 
© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۹/ ۱۳۳): «ومراد المصنف ب «الجماعة» أصحاب 
الکتب الستة؟. 


قلت: وآخرجه -أيضًا-: أبو داود (4175 و۳۸ والترمذي (۷۲)ء والنسائي 
في الجتبی» (۱۵۸/۱ و۰۱۰ ٩۳/۷‏ و۹۸)ء و«الكبرى» (75/5). وابن ماجه 
(۳۵۷۸). 

قال الزرکشی فی «النکت» (۳۱۲-۳۱۱): «قال النووي في «مختصر المبهيات» 
[(ص۵۳۹)]: ومن الفوائد أن عدد العرنیین ثانية» ذکره آبو يعلى في «مسنده» 
.٩])۱۹۷ /۵([‏ 

ثم قال: لا حاجة لذلك فهي ثابتة في «الصحیحین»». 

قال مقیده آبو آسامة الحلالي -عفا الله عنه-: اعتراض الزركشي على النووي مبني 
على أن النووي عزا هذا ا حدیث للبخاري وأي يعلى» ول يذكر مسلا 

© قال ابن قیم ا حوزیة في «زاد العاد» :)٥٤ /٤(‏ «والدلیل على أن هذا الرض کان 
الاستسقاء: أنہم قالوا: إنا اجتوینا المدينة» فعظمت بطونناء وارتہشت أعضاؤنا. 

والجوى: داء من أدواء الجوف. 

والاستسقاء: مرض عادي سيبه مادة غريبة باردة تتخلل الأعضاء فتربوا لها؛ اما 
الأعضاء الظاهرة كلهاء وأما المواضع الخالية من النواحي التي فيها تدبير الغذاء 
والأخلاط» وأقسامه ثلاثة: حمي -وهو آصعبهات وزقي» وطبلي. 

ولا كانت الأدوية المحتاج إليها في علاجه هي الأدوية الحالية التي فيها إطلاق 
معتدل» وإدرار بحسب الحاجة» وهذه الأمور موجودة في آبوال الابل وألبانماء أمرهم 


[ EAA] 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» -٤‏ کتاب الحد ود 


عفر ويم ريمع رمم ننم ال مين أح ميم يرج هرو رين و ات مم ورم ميم مور اوےویریے دمو وهو ور و زر ره ممه و مهار رس وم مم 6م مر مه نه فم مما م من 


النبي ية بشريهاء فان في لبن اللقاح جلاء وتليبئاء وإدرارًا وتلطیفًاء وتفتيحًا للسدد؛ إذ 
كان أكثر رعيها الشيح» والقيصومء والبابونج؛ والاقحوان والإذخرء وغير ذلك من 
الأدوية النافعة للاستسقاء. 

وهذا المرض لا يكون إلا مع آفة الكبد خاصةء أو مع مشاركة» وأكثرها عن السدد 
فيهاء ولبن اللقاح العربية نافع من السدد؛ لما فيه من | تفتیح. والمنافع الذکورة». 


پا ید پر 


1 

بت 
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۹۔-- عَنْ عُبَيِْاللُهِ ن عَبْدِاللَّهِ نب بن موب عَنْ ر 
رن ال اب رضي اللَّهُ عله - : اکا قالا: و رَجُلاً ین راب آنی 
سول يِل فَقَالَ: با رَسُو ل الما نسدد الله رل قَصَيْتَ تا بکتاب الیک 
اَضم الاک -وَهُوَ آَفْقَةُ منه-: :تک افص تا ِعتاب ال وَأ دن ی که 
الى تا ال فقَال؛ إن اني گان عَِْفَا عل َد د فی بافرآه 


سس و 


أن عل اني ازجم ای ین اة وی َسََنْتُ آَل الیل كا حون 
نی انفي جلد ما فرب عام وَأ عل رواجم ؟ ال و سول الله 
1 اوَالَذِي تفيي بيدا لب بتكا بکتاب الل له والفتم رد عَلَيْكَ عليك 
على ال جلد مال تفریب عام ِن یراجم َء وَاغْدُ يا نش - 
لرجلِ ین آنلم- عل ا رأة ده ان اغترث؛ قازفها كَقَدَا عَلَيْمَا؛ قارف 
5 مر با ر سول الد و َرُّحَتْ). [خ: (0۸۲۷ م: (۱۹۹۷) من حديث أبي هريرة 
ف وخ: (۱۸۲۸)ء م: (۱۹۹۸) من حدیث زيد بن خالد الجهني 4]. 

«العَیِیْف»: الجر 

+ التعلية : 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» :)۲۱٦/٦(‏ «قوله: «إن رجلاً من الأعراب»: 
لم يسمه البرماوي في «مبهیات العمدة»» ولا الأسيف» ولا اسم أبيه» ولا اسم الرأت 
ولاوقفت على من سمّی أحدًا منهم». 


]:۸۹[ 


© وقال -أيضًا- نی «كشف اللثام» :)۲۲٢ /٦(‏ «قوله: «واغد با أنيس»: قال 
البرماوي: أنيس تصغير أنس» واختلف فيه. فقيل: إنه آنیس بن مرثد بن أبي مرثد الغنوي: 
وقیل: اسمه: آیمن. ۱ ۱ 

والصحیح: أن أنيسًا هو الاسلمي لا الغنوي» نسبة إلى أسلم». 

قال أبو آسامة افلالي -کان الله له-: هو أسلمي؛ لأن النبي ی كان لا يؤمر في 
القبيلة إلا رجلا منهم؛ لنفورهم من حکم غبرهم وکانت المرأة أسلمية» وهو الذي 
اعتمده النووي في «تبذیب الأسیاء واللغات» (۱۲۹/۱» وابن اللقن في «الاعلام» 
(۹/ ۲ ۱۵). 

وقال السفاريني في «کشف اللثام» 7١‏ ) «الراد بالحصن هنا: من وطی 
امرأة في قبلها -ولو كانت امرأة کتابية- وطّا حصل به تغییب ال حشفة أو قدرها بلا حائل 
في نكاح صحيح». 


اد لد اد 
بر کات 


ہے ہے 
م ورس جا وم ور 2 


۳-۰ عَنْ یله ن عَبِْاللَّهِ بن عة ن موب عَنْ آي یره 
وَرَيْدِ بن کالب اي -رَضِيَ اللَّهُ َن- قالا: یل ال اه عن ال دا رن 
۷ تحْصَنْ؟ ال ِن زََّتَ؛ قاجلدزها ‏ ن رَنَتْ؛ فَاجْلِدُومَا 4 إِنْ رَنْتَ؟؛ 
مَاجْلِدُومَاء م بیْمُومَا وَلَوْ بضفیر». 

قال أبن شهَاب: وَلا أَدْرِي یمد التَالئة أو الرَابكَة؟ [خ: (1۸۳۷)» م: 
(۱۷۰۳) (۳۲) من حديث أي هريرة لب وخ: (۰61۸۳۸ م: )17١5(‏ من حديث زيد 
بن خالد ظ4]. 


وَ«الصّفِيكُ؛: الخبل. 


© قال أبو أسامة الحلالي: تنبيهات: 

-١‏ تفسير الضفير من قول ابن شهاب کا بیّه مسلم. 

۴~ ادّعی الطحاوي ف لاش رح معاني الآثار» (۳/ (۱٦٥‏ أن مالگا تفرد بقو له : 1 
٩۰ [‏ ] 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الا حکام؛ ۱ کتاب الحد ود 
تحصن مشيرًا إلى تضعيفها. 

قال ابن الملقن ف ( لا علام» (4/ ۱71۵): «وآنکر ذلك الحفاظ عليهء وقالوا: بل 
رواها -أيضًا- ابن عیبنة ویجبی بن سعيد عن ابن شهاب». 

ورد الحافظ ابن حجر دعوى تفرد مالك مها في «فتح الباري» (۱۲/ ۱۲۲ ثم قال: 
«... وعلى تقدير أن مالگا تفرد بہا؛ فهو من الحفاظ» وزيادته مقبولة»». 

9 قال ابن اللقن في «الاعلام» (۹/ :)١12-174‏ افإن قلت: كيف ينبغي له بيعها 
لغبره ویرضی لأخيه السلم ما لا یرضی لنفسه؟ 

فالجواب: لعلها تستعف عند الشتري بأن يعفها بنفسه أو يصونها في بیته» أو 
بالإحسان إليهاء أو بالتوسعة أو يزوّجها أو غير ذلك. 

وأيضًا: ا حرج نی ذلك يزول بإعلام البائع بزناها». 

قال مقيده أبو أسامة الحلالي -عفا الله عنه-: حد الامة إن زنت جلد خمسين سراء 
أكانت محصنة آم بكرًا؛ لقوله تعالى ین ایک بح مهن يضف ما عَلَ الْمُخْصَكتِ ورت 
لداب : [النساء:۲۵]. 

قال ابن قيم الجوزية في «زاد المعاد» (5/ 55): «إن تنصيصه على التنصيف بعد 
الإحصان؛ لثلا يتوهم متوهم أنه بالإحصان يزول التتصیف ويصير حدها حد الحرة» كا 
أن الجلد زال عن البكر بالاحصان وانتقل إلى الرجم» فبقي على التنصيف في أكمل 
حالتيهاء وهي الاحصان؛ تنبيهًا على أنه إذا اكتفى به فيهاء ففیا قبل الإحصان أولى 
وأحرى: والله أعلم». 

وقال السفاريني في «کشف اللثام» /٦(‏ ۲۳۲): «قال العلماء: إن كان الزاني رقيقًا 
من ذكر أو أنثى» فحده مسون جلدة» بکل حال سواء كانا بکرین» أو ثيبين» في قول أكثر 
أهل العلم منهم: عمں وعلي» وابن مسعود و وا حسن البصري» والنخعي؛ ومالك؛ 
والأوزاعي» وأبو حنیفة وأحمد. رالشافي والعنبري» وغیرهم". 


٤-٢١‏ - عَنْ ی ر هل نی لین اسل ر سول اللّهِ 
كلك وَهُوَ ني اجه لیا دا 4 یا شول اللو !ررض عن کی تَلقَاء 
وجْهو فقال: یا رَسُولَ الله! إِئی ریت فرص َنه. حى کی ذَلِكَ عَليْه رب 


۲] ۶٩۱ [ 


-٤‏ کناب الحد ود تعليقات الأئمة الأعلام على کتاب اعمدة الأحكام؛ 


۳ ھی سر يي > کو ےد ام سے سے ۳ 7 71 ات 1 202 
راب فلا شهد عَلى تفي آزبع شهادات دعاء رَشول اللو يلا فقال: «آبك 
و ہے 1 ر ۹4 8م 1 oa o‏ 0 71 7 
جنون؟)» فال: لا قال: «فهل آحصنت؟. قال: نعم فقال رَسَول الله 8ات 

«اذهَبوا بہ؛ فار حموة». 

1 وھ و سح 6ص و بر ر ٥‏ 2 مره 8۵ مر ١‏ ور سر ل 0ص 
س6 ر2 4 0 ۶ مس 0 مین سسا ا سر وس ر 9 220 ۳ ر ما حم 
عبدالله یقول: گنت فيمن رکم فر تاه بالمصلى. فل أذلقتة الحجارة هرت 
ادر كاه بالحرّة؛ فَرَعْمْتَاه. [خ: (۱۸۱۵)ء م: (1791) (۱5)]. 


«الدَجُلٌ): هُوَ مَاعِرٌ بْنْ مالك رَرَوَى فَصَتَةُ: جَابِرٌ بْنُ سَمُرَة [م: (١۹٦٦)]ء‏ 
سے سر 0 0 سی ر 0 0 
وَعَبْدَاللَه بن عباس [خ: (٢۱۸۲)ء‏ م: (۹۴٦۱)]ء‏ وأبو سَعِيدٍ الخدري [م: 
(٤۹٦۱)]ء‏ وَيْرَيْدَة بن الحصيب الْأَسْلَّمِىٌ [م: .])٦٦۹١‏ 


هب التعليق : 

© قال السفاريني فی کشف اللثام» /٦(‏ ۲ ۲): «قال البرماوي: المرأة التي زنی مها 
ماعز هي فاطمة مولاة هرّال بن ذیاب بن بريد الأسلمي». 

9 قال السفاريني في «كشف اللثام» :)۲٤١ /٦(‏ «علم من هذا ا حدیث ومن 
حديث أبي هريرة وزيد بن خالد الجهني في قصة العسیف: أن حد المحصن الرجم حتى 
يموت» سواء كان الزاني المحصن رجلا أو امرأت هذا قول عامة أهل العلم من الصحابة 
والتابعين» ومن بعدهم من علاء الأمصار في جميع الاعصار» ول يخالف فيه إلا الخوارج» 
فإنہم زعموا أن الجلد للبكر والثيب؛ لمفهوم عموم قوله تعالى: 90 اي ولا مد وود 
ناه جک [النور: ۲ ]. 

ولا ریب أنه قد ثبت عن النبي وه الرجم بقوله في آخبار كثيرة تشبه التواتر وأجمع 
عليه أصحاب رسول الله بی وکان قد نزل به کتاب يتلى» ثم نسخ لفظه دون حکمه.. 

ومع ثبوت هذه التصوص القولية والفعلية» والاجاع السابق» واتفاق الأئمة» فلا 
التفات لا زعم الخوارجء ولا ينبغي أن یشغل البال في الرد علیهم». 

وانظر: «المغني» لابن قدامة (۳۹/۹). 


al 0‏ ۳ 
کرت رت ہے 


] ۶٩۲ [ 


تعليقات الائمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» -٤‏ كتاب الحد ود 


-٥- -٣‏ عَنْ عَبِْاللهِ بن عُمَرَ -رضي الله عنها-؛ مار 


کاوا إل رَسُولٍ له َد گرا لد انرأ مهم وَرَجُلا رتیه فقال هُم سول 
الله كله : ھا تجِدُونَ في التَورَا في ي شمان الرَجُم؟»» او تَفْضَحْهُم وَتُجْلَدُونَ! ال 
مم بت فیها آي الرّجْم وا الوا فَتتَرُومَاء قَوَضَع أَحَدُهُمْ 
ارم رما ها رما بَنْتمَاء کال أ ان لام از کد 

- دا نیا | الخ َقَالَ: صَدَق یا مدا ما مر با ال تا رجا 

تال ریت الدَجْلّ با على الرآدیقیها الججارة. 52001010 

ايَبْنا: پنحیی. 

ال -رحه الله - اي وضع یه عل برجم مو بالل بن شور 

م أب 7 


© قال ابن الملقن في «الإعلام» (4/ :)١187‏ !هذا الحديث بهذه السياقة للبخاری 
ولسلم معناه». 

9 قال السفاريني في «كشف اللثام»؛ :)۲٦۸/٦(‏ «قل البرماوي: اسم المرأة 
اليهودية التي زنت: بسرة» وقال البغوي في «تفسیره» :]25894/١([‏ إا -أي اللذين 
زنیا- من أهل خيبر. 

قال السهيلي [«الروض الأنف» (۲/ 8۲۳)]: اسم المرأة بسرة» وم يسم الرجل». 

© قال مقيده أبو أسامة الهلالي: فائدة: 

في «صحیح مسلم» (۱۷۰۰) من حدیث البراء بن عازب هب قال: مر على النبي 
پا بيهودي حًا مجلودّاء فدعاهم وه فقال: «أهكذا تجدون حد الزاني نی کتابکم؟» 
قالوا: نعم؛ فدعا رجلاً من علمائهم» فقال: «أنشدك بالله الذي أنزل التوراة على موسی؛ 
أهكذا تجدون حد الزاني في کتابکم؟» قال: لاء ولولا نشدتني بهذا لم أخبرك؛ نجده 
الرجم؛ ولكنه كثر في أشرافتاء فكنا إذا أخذنا الشريف تركناه؛ وإذا أخذنا الضعیف؛ أقمنا 
عليه الحد. 


] ٩۳ [ 


-٤‏ کناب الحد ود تعليقات الائمة الأعلام على كتاب اعمدة الأحكام» 
والجلد مكان الرجم. فقال رسول الله ال «اللهم! إني أول من أحيا أمرك إذ آماتوه فأمر 
به فرجمء فائزل الله -عز وجل -: وی اوق لا نک ای ہک مود نی 
لک 4 إلى قوله: ن آوتیشم هلدا فَحْدوه © [المائدة: 1۱. 

يقول: ائتوا محمدًا 5 فإن أمركم بالتحميم والجلدء فخذوهء وإن آفتاکم بالرجم؛ 
فاحذرواء فأنزل اللہ -تعالى-: ومن لر بتکم يما انزل اللہ تاوکتیک هم الکرون کہ 

رر کک سے کر ےہ ہے را ہر م ۳ 

[المائدة: ٤٤]ء‏ اوس لم بحکم يمآ آنزل الہ اوک هم ألْظيِمُونَ 4 [المائدة: ]٤٤‏ 
تومن لر کم با رل له ایک هم التیفورت 46 [المائدة: 1۷] في الكفار كلها». 


٦-٣‏ عَنْ أي هْرَيْرَةَ طكله: أن رَسُولَ الله گل قال: «لو أنَّ امرءًا الم 
2 کے آ1 


عَلَيِكَ بار ده مَحَدَفْهُ بحصاوه مقأ عَينَهُ؛ِ ما گان عَلَيكَ جِناخ». (ح: 
(۱۸۸۸)ء م: (۲۱۰۸)]. 


۰ اد‎ / e» 
5 ای‎ 
ص‎ 


© قال أبو أسامة الهلالي: اللفظ هنا للبخاري مع اختلاف يسير . 

© قال ابن الملقن في «الاعلام» (4/ ۱۹۲): «هذا الحديث آدخله الصنف في 
ا حدودہ وهو ما زاده على «العمدة الكبرى». 

وكأنها مناسبة: أن الشارع جعل مقابل نظره إلى الشخص من صير الباب رميه 
بالحمى» كا جعل مقابل الزنا الجلد أو الرجم» وغير ذلك». 


Û‏ لا لا 


[ ۶۹۶ [ 


تعلیقات الأئمة الأعلام على کتاب «عمدة الأحكام» -٤‏ کتاب الحد ود 


۱- باب حد السرقن 

۱-6 - عَنْ عَبْدِالله بن عُمَرَ -رضی الله تال عنهی-: «أَنَّ الك يلل 
قطع في من قِيْمَتهُ تَلائة دراهم». [خ: (٦۷۹٦)ء‏ م: .])٦٦۸١(‏ 

وی لفظ [خ: (٥۱۷۹)ء‏ م: :])٦٦۸١(‏ ١تَمَنهُ‏ لاله دَرَاهما. 

00 التحلیو : 

۵ قال ابن الملقن في «الإعلام» (۹/ ١ :)۲۰٢‏ (القیمة) و(الثمن) مختلفان في 
الحقيقة» والمعتير القيمةء وذكر الثمن» إما لتساويهها في ذلك الوقت» أو في ظن الراويء أو 
باعتبار الغلبةء وإِلّا فلو اختلفت القيمة والثمن الذي اشتراه به مالكه؛ لم تعتبر إلا القيمة». 

م 9 ںےہ م سر 2 مس مر 3 رو ہے ر 7 # میسن 
---٥‏ عَن عَاشة -رَضِيَ الله عنها-: أا سَمِعَتٌ رشول الله عله 
ر 7 2 ۰ 6 وم م 2 3 
قول: «7 م الد نی رُبٔع وتار فصَاعدذّا». [خ: (۱۷۸۹)ء م: (۱5۸4) (۳)]. 

جج الج و 

© قال مقيده أبو أسامة الهلالي -كان اش له-: 

سب في رواية مسلم: ۷ف فوقه) بدل: (فصاعدا» وهو بمعناہ. 

۲- هذا الحديث أصل نی مقدار النصابء وقد ثبت عن عائشة» عن النبی پل قرلا 
وفعلا. 

قال ابن الملقن في «الإعلام» (۲۱۱/۹): «هذا الحديث هو اعتاد الشافعی في 
(مقدار التصات؟. ۰ 

۴- هذا ا حدیث لا يخالف حدیث ابن عمر التقدم؛ لأن دیتار الذهب کان اثني 
عشر درهما؛ وربعه ثلائة دراهم. 

قال المجد ابن تيمية في «المنتقى» (10/۳): «وکان ربع الدینار يومئذ ثلاثة دراه 


] 44٥ [ 


٤‏ كتاب الحد ود تعليقات الأئمة الاعلام عل کتاب «عمدةالأحكام؛ 
والديتار: اثنيى عشر درهما». 

9 قال الشيخ البسام في «تيسير العلام» (۲/ ٤١-٤٤١‏ 5): «فالحدود كلها -علي 
وجه العموم- رحمة ونعمة» فان في المجموعة البشرية أفرادًا أشربت نفوسهم حب الأذى» 
وإقلاق الناس» وإفزاعهم في أنفسهم وأعراضهم وأموالهم, وأنه لم يجعل لمؤلاء المجرمين 
رادع من التأديب والعقوبة؛ اضطربت الأموال» وخاف الناس» وتقطعت السبل. 

ومن رحمته -تعالى-: أن جعل عقوبات تتناسب هذه ا جرائم؛ ليرتدع الجرم» 
وليكف عن الحرائم من يحاول غشيانها. 

ومن ذلك: قطع يد السارق. 

فهذا المعتدي الذي ترك ما أباح الله -تعالى- له؛ واستحسنه الناس من المكاسب 
الشريفة» التي تعود عليه وعلى مجتمعه بالصالح العامء فأقدم على أموال الناس بغير حق» 
وأفزعهم وأخافهم يناسبه في العقوبة: أن تقطع يده؛ لأا الآلة الوحيدة لعملية الإجرام». 


ِا عاد 0 
کاو کډ 3 


اہ 


ری مه س مر مر e e ۹1 e‏ 1 3 

۷ ۳-۳ - عن عائشة -رضی الله عنها-: ان فرشا اهم شان المخزوميّة 

0 رر 00 اماه 1 4 و م 1 لاف کے 7 ام ۰ کے 1 
التي سَرَقَتء فقالوا: مَنْ يكلم فِيْھا سول الله يَكْه؟ فقالوا: وَمَنْ جتریءَ عليه 
o e ۳۹ ۳‏ 7 ۔ 1 مات کے گم 2 ہہ a‏ ع ۳ 2۳ 
إلا أَمَامَة بن رید جب رَسُولٍ اللو ۲298 فکلمه سامت فقال: «آتشفع في خد من 


سے 


می سے 


و ۶ 71 گے < کے کے کے ا ۔ تا و رہ کہہے م ےھ ئم 2۶و 72 
حدود الله؟» ثم فام فاختطت» فقال: «إا اهلك لین من قبلکم؛ انم کانوا 
کر ہے ۰۰ و عفن كاي ف وَإوَا ہے کے 8۰ 7 الي تن پیش ١‏ له اد 2 
إذا سَرَقَ فيهم الشريف ترکوه واذا سرف فيهم لضعيف مو عليه ۰ وایم 


سے ھ ہے و 0 
۰ 


الله! لو آن فَاطِمَةً بنٹ محمد سَرَقَتْ؛ لَقَطَعْتٌ بَنَھَا/, [خ: (1۵۸۷) م: )۱٦۸۸(‏ 


وني فظ [م: )۱٦۸۸(‏ (0۱۰: ١كَانَتٍ‏ ام 
لبي لا بقطع يَيمَاء. 

5-8 التعلیق: 

9 قال ابن الملقن في «الإعلام» (۹/ ۲۱6): «وهذا اللفظ الأخير هو لسلم 
خاصة». 


] ۹۰ 


تعلیقات الأئمة الأعلام على كتاب اعمدة الأحكام» ٠١٠‏ كتاب الحدود 


© قال السفاريني في «كشف اللثام» /٦(‏ ۳۰۹): «اسم هذه المرأة المخزومية على 
الأرجح: فاطمة بنت الأسود بن عبدالأسد» وهي بنت أخي أبي سلمة عبدالله بن 
عبدالاسد الذي كان زوج أم المؤمنين أم سلمة رضي الله عنها- قبل النبي بي . 

© قال مقيده أبو أسامة الحلالي: 

-١‏ وقعت السرقة في غزو الفتح. 

۲- اتفق العلاء أن الغاصب والمختلس والمنتهب والخائن لا قطع عليه. 

۳- ليس في الحديث دلالة على أن شرع من قبلنا شرع لنا؛ لأنه رد قطع السارق إلى 
شرعناء وأما اللفظ العام؛ فلا دلالة فيه على المدعى أصلاء وان المراد أن الأمم الماضية - 
وبخاصة بني إسرائيل- فرقوا في إقامة الحدود بین الشريف والوضيع؛ كما تقدم في رجم 
الزاني» حيث استبدلوه بالتحميم والفضيحة وا جلد: وال أعلم. 


لا لا لا 


] ۶٩۷ [ 


ے2 
جى ا سے اج ی 
سکس دی لازو یی 


WUVVV.TTIOSWAFAL. COM 


تعلیقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الاحکام» -٤‏ كتاب الحد ود 


ام مه ميم رمم ةيه مقع ميم رومام ريل ورم مم و امل متش میب م موه نيميو ام موی و وم کٹ يه م و یپ و ةر و رو رر رر در رد موه 


۲- باب حد الخمر 
5 سے ے ۶ 1 

۱-۷ - عَنْ انس بن مالك ضلينه: «أن الني ی آي برَجُل قذ شرب 
کف َجَلَدهُ جرد تخر أَرْبَعنَ» كَالَ: وََعَلهُ ابو کر کا گان هُمَرُ؛ انار 
التاس» فقال عَبْدَالرَ من بن عوف: أَحَنف الحدُوو انون ار به عْمَرٌ. [خ: 
(VY)‏ م: (VD‏ (۳۵)] 


2 الع سے 
کي 
رم 


© قال الزرکثی فی «النکت» (ص۳۲۲): «حدیث آنس: «آتی برجل شرب 
الخمر...» الخ هذا اللفظ لسلم» لکن بلفظ: «جریدتین نحو أربعين». 

9 قال عبدالحق في «جمعه بين الصحبحین» [(۲/ 7/55٠١‏ ۲۹۳۲)]: لوم يخرج 
البخاري مشورة عمر» ولا فتوى عبدالرهن بن عوف وحدیثه عن أنس» قال: «جلد 
النبي گل في الخمر با جرید والنعال» وجلد أبو بكر أربعين»» ولم يقل: عن النبي كَل 
أربعين). ۱ ۱ 

وبنصه في «الاعلام» لابن الملقن (۹/ ۲۲۲-۲۲۱)) وقال: اوهو كا قال». 
© قال الحافظ في افتح الباری» (۱۲/ 14): اوقد نسب صاحب «العمدة» قصة 
عبدالرهن هذه إلى تخريج «الصحيحين»» ول يخرج البخاري منها شیثا» وبذلك جزم 
عبدالحق في «الجمع» ثم المنذري. 

نعم؛ ذكر معنى صنيع عمر فقط في حديث السائب...»2. 

© قال السفاريني في کشف اللثام» :)۳۳۲/٦(‏ «لا يخفى أن صنيع الحافظ 
الصنف -رحه الله تعالى- أن هذا الحديث من متفق الشيخين» وليس كذلك» بل خرجه 
الإمام أحمد. ومسلم في «صحيحه»» وأبو داود والترمذي وصححه ول يخرجه البخاري» 


(۱) في ااصحيح مسلم»: لاثمانین؟؛ وهكذا في جیع الأصول. 
[ ۶44 


-١4‏ كتاب الحد ود تعلیقات الأئمة الأعلام على کتاب «عمدة الأحکام» 


بل وافق مسلا في إخراج حديث أنس: أن النبي و كان يضرب في الخمر بالنعال والجريد 
آربعین». 

۵ قال ابن الملقن في «الإعلام» (۹/ :)۲۲٢‏ نا استشار عمر ظاه الناس ف ذلك؛ 
لأن في زمنه فتح الشام والعراق» وسكن الناس في مواضع النصب وسعة الجيش وكثرت 
الأعناب والثمار» فأكثروا من شرب الخمرء فزاد عمر حدّها زجرًا لشارہا وتغليظًا عليه 
وكان ذلك سنة ماضية». 

© قال أبو أسامة ا ملالی: وقع في «الموطأ»: أن الذي أشار على عمر بالثمانین علي 
بن أبي طالب» وفي «الصحیح»: أنه عبدالرهن بن عوف: فلعله) أشارا بە والذي بدأ 
بالمشورة عبدال رحمن فنسبت إليه لسبقه ہہاء ونسبت في رواية إلى على لرجحانه على 
عبدالر هن. 


.])۱۷۰۸( م:‎ )١۸ ۸( 


+ / ۳ مر 
پت : 
تم 


۵ قال ابن الملقن في لاعلام» (۹/ ۲۳۲-۲۳۱): «هذا ا حدیث ذكر ابن النذر: 
أن في إسنادہ مقالآ» وقال الأصيلي: اضطرب إسناده؛ فوجب تر که! 

وقول ابن النذر یرجع إلى ما ذکره الأصيلي من الاضطراب؛ فان رجال اسناده 
ثقات» والاضطراب الذي آشار إليه: هو أنه روي عن عبدالرهن بن جابر بن عبدالله بن 
أبي بردة وعنه» عن أبي عن أبي بردة» وعنه عمن سمع النبي یا 

وهذه الطرق كلها خر جة في «الصحیحین» على الاتفاق والانفراد. 

وروی عنه رجل من الانصار عن النبي و 

وهذا الاختلاف لم يؤثر عند البخاري ومسلم؛ لأنه يحتمل أن یکون سمعه من أبيه» 


عن أب بردة» وسمعه من أب بردة فحدث به مرة عن هذاء ومرة عن هذا. 


۲۵۰۰ [ 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الاحکام» 0 0 14 کتاب الحدود 


وقوله: عن رجل من الانصار؛ يريد به -أيضًا-: أبا بردة؛ فإنه -وإن کا قضاعيًا 
بلویا- حليف الأنصار» فنسبه إليهم» وهو مشهور بالنسبة إليهم. 

وقد ذكر الدارقطنی: أن حديث عمرو بن الحارث الصري, الذي قال فيه: اعن 
آییه» صحیح ؟ لانه ثقة وقد زاد رجات وتابعه أسامة بن زيد. 

فهذا الدارقطني قد صح ا حدیث بعد وقوفه على الاختلاف» وجنح إلى ما جنح 
إليه صاحا (الصحیح!». 

© قال مقيده أبو أسامة الملالي -كان الله له-: هذا ا حدیث أصل حكومة التعزیر 
والتأديب فی العاصی التی ليست فيها حدود مقدرة وھذا حسب المصلحة التى يراها 
الامام. 


لا لا لا 


] ۵۰۰۱ [ 


33 
جر ا سے لیج 
(سکس دی (هزوی‌سی 


7 .]2 2۲ ۸۷ے ت ۱/۱/۲۲ 


گے 
یی سے توش يي 
کے سے رو ہے 
تعلیقات الأائمة الاعلام على كتاب «عمدة الآحكام» -٥‏ كتاب الأيمان والتذ ور 


و موم وم یووم و بھی یہ موی یووم میم یه وی ی موم عم و و زو ویو و ی ویو هم مه موم وم و یی وم مي ممم موه وم موم ممه 


-٥‏ کقاب الأيمان والنذور 


ىر ص مس تا 


۱-۹ - عن عَبْدِاكَ من بن سَمرۃ له قال: قال رشول اللّه : ایا 


مر ۵ يوي هعس ہے وات r‏ اس ار لک سے كه رر ہر ٭* fo‏ 5 مليوس 
عَبْدَاءَ نحن بْنَ سَثر؟! لا تال الإمارة؛ رت رن آغطیتها عَنْ تساو وُت لبها 


7 
۱ 


ان غطيتها عَنْ عير مساو ینت علیهء وا حَلَفْتَ عَلَ یمین رايت غرعا 
با منها؛ فَكَمَّرْ عَنْ بيك وَائتِ الذي هو نل. [خ: (٦٦٦٦)ء‏ م: (۱10۲) 
(1۹)]. 

4 التعلیق: 

© قال مقيده آبو أسامة اهلالي: 

١‏ - هذا الحديث أصل عظيم وقاعدة كبيرة في اجتناب الولايات وطلبها. 

؟ - استدل بعض من یری جواز طلب الإمارة ہما أخبر الله به عن يوسف -عليه 
السلام -: مإ فجن عل َرَآب لار ض ن فیط عَم 4 [یوسف: ۵۵]. 

وهذا الاستدلال فيه نظر من وجوه: 

أ- أن هذا نبي رسول» والعبد لا يعلم من نفسه ما یعلم النبي» وقد علم يوسف أنه 
لا أحد يقوم مقامه في العدل والإصلاح وتوصيل الفقراء إلى حقوقهم. 

ب- أن هذا شرع ما قبلنا ولیس شرعا لناء وبخاصة أنه ورد في شرعنا ما يضاده. 

ت- أن يوسف -عليه السلام- لم يكن في عصره أهل لذلك إلا هوء فرأى ذلك 
فرضًا متعيتا عليه. 

ث- أن يوسف -عليه السلام- قال ذلك عند من لم يعرفه» ولذلك قال الإمام ابن 
كثير في «تفسیر القرآن العظيم» (4۹۹/۲): «ويجوز له ذلك إذا جهل أمره للحاجة». 
۳- كانت الأمم السابقة ليس عندهم تحليل وتكفير» فلا بد من الوفاء بأیمنہم۔ 
ولذا؛ فان أيوب -عليه السلام- لما حلف أن يضرب زوجته» وترك عزمه لم يجد 


] ۵۰۳ [ 


لقضاء يمينه إلا أن يضرا بضغث في عدد الجلدات المرادة. 
© قال السفاريني في «کشف اللثام» :)۳٣۹ /٦(‏ ابحرم الحنث إن كان معصية» بأن 
كان اليمين على فعل واجبء أو ترك محرم» فحنثه حرام بلا نزاعء ون حلف لیفعلن شیثا 
حرامّاء أو محرمّاء وجب أن يحنث» ويكفّر وان فعله أثم بلا كفارة..». 
٢-٠‏ عن أبي موی ضيه قال: قال رَسُولُ الا كك اتی 
اء اللّة- لا آخلف عل ين ازى غَيْرَهَا حًا نها لا یت الَذِي هو عبر 
وَكَلَهَاا. [خ: (۳٦٦۱)ء‏ م: ])٩()۱14۹(‏ 


: التعليق‎ e 

۵ قال ابن الملقن في «الإعلام» (۹/ :)۲٢۹‏ «هذا الحديث ورد على سبب واحد: 
وهو أنه -عليه الصلاة والسلام- قدم عليه رهط من الأشعريين» فسألوه الحملان» فقال: 
«والله لا آحلکی ولا عندي ما أحملكم عليه» ثم أتي بعد ذلك بابل فأمر لهم بثلاث ذودا. 

© قال السفاريني ۴ اكشف اللثام» /٦(‏ ۳۵۲): «سبب هذا الحديث کا في 
«الصحيحين» عن أي موسى الأشعري ظه؛ قال: أتيت رسول الله یل في رهط من 
الأشعريين نستحمله -وفي رواية: أسأله هم الحملان- إذ هم معه في جيش العسرة» وهي 
غزوة تبوك فقال: اوالل لا أحلكم» ولا عندي ما أحملكم عليه»» قال: فلبثنا ماشاء اللہ ثم 
أي بإبل» فأمر لنا بثلاث ذود غرّ الذرا -وفي رواية: بستة أبعرة ابتاعهن من سعدہ وفي 
لفظ: فأمر لنا بخمسة ذوذ غر الذرات فلا انطلقت: قلنا: أو قال بعضنا لبعض: لا يبارك 
الله لناء أتينا رسول الله نستحمله» فحلف لا يحملناء ثم حملناء فأتوه فأخبروه -وئی رواية: 
فرجعنا إليه- فقلنا: يا رسول الله! إنا أتيناك نستحملك» وإنك حلفت لا تحملناء ثم حملتناء 
أفنسيت يا رسول الله؟»» فذكر الحديث» وفي رواية: فقال: «ما أنا ملتکم» ولكن الله 
حلکم؛ وإني والله لا أحلف على یمین ثم أرى خيرًا منها؛ إلا کفرت عن يميني» وأتيت 
الذي هو خير. 

فذكر الصنف -رجه الله تعالى- الحديثين مع کون مدلولم واحذا؛ إشارة إلى كونه 
گلا شرع بقوله کا في الحديث الاول» وبفعله کم في الحديث الثاني». 


] ۰ [ 


ومققةية روه ۴ف ریب ج ےجو ادف اھریے جح ميم يانه فق ميو جم نموي قفاوف يفم ےووہ یلد ررم ران ررفم مج ينه م مر وركيم ءءء مرو عم م م تورم درم 


© قال ابن الملقن في «الإعلام؟ (۲۵۲-۲۰۱/۹): «ترجم عليه البخاري بقوله: 
و واه عفر وم موه 4 [الصافات: 1٩‏ وأراد أن أفعال الخلق خلوقة لله -تعالی- 
وهذا مذهب أهل السنة خلافا للمعتزلة». 


کر اال 


3 


03 


و ھ ۳ 3 روا سح مس رو مه ل سم 2 
۳-۱- عَنْ عُمَرَ بن الطاب نه قَال: قال زسول الله كلة: «إن الله 
رم عه fof‏ م۳ 
يَنْهَاكُمْ أن خلفوا بِآبَائِكَمْ». [خ: (۷٦٦٦)ء‏ م: (۱()۱۳4۲)]. 
ود : افَمَنْ گان حَالِفًا؛ یخلت باللب أو لِيَضْمْتْ». [خ: (٦٦٦٦)ء‏ م: 
(۱۲) (۳)]. 


وی روَاية (خ: ۵۸٥۷ء‏ م: 0 0 قال هُمَرٌ: «والله ما حلفت با 


fe‏ ۳ و همم و ۳ سات سر 9ص ۳ وج ره ۳ ام 
من سمعت سول الله یا ینھی عنها؛ ذاكدًا ولا اثر۱) -يعني: حاكيًا عن 
1 و مر کے ۔ ۱ 
عيري. أنه خلف ا-. 

ج الخ 2 


© قال الزركشي ف (التكت» (ص ۳۲۷): «هذه الرواية التي عزاها لمسلم» ليست 

فيه من هذا الوجه الذي آورده» بل أوردها من رواية ابن عمر عن رسول الله َكل «أنه 
أدرك عمر بن الخطاب في رکب وعمر جلف بأبيه» فناداهم رسول الله بياة: «ألا إن الله 
ينهاكم أن تحلفوا بآباتکم. فمن كان حالفًا؛ فليحلف باث» أو ليصمت». 

وهذه الزيادة ثابتة في «صحيح البخاري» -أيضًا- من حديث ابن عمر؛ فتوجه على 
المصنف فيها نقدان: 

آحدهما: کونہا ليست من آفراد مسلم. ۱ 

والثاني: أغبا ليست من مسند عمر» وقد وقع ذلك في «العمدة الکبری» آیضا-». 

© قال ابن الملقن في الاعلام» )۲٥٢/۹(‏ بعد أن ذكر نحوًا من کلام الزركشي: 
«فتنبه لذلك؛ فإنه يساوي رخلة). 

© قال السفاريني في کشف اللثام» (5/ :)۴۳٦٣٣‏ «قوله: «ولمسلم»: بل هو في 
#الصحیحین» ‏ وکذا رواه أهل «السنن» الأربع کذلك». 


] ۱ [ 


-٥‏ كتاب الأيمان والئك ور تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» 


© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۲۵۵/۹): سر النهي عنه: أن ا حلف يقتضي 
تعظيم المحلوف به» وحقيقة العظمة لله -عز وجل- لا شريك له فيها؛ فإنها إزاره» 
والكبرياء رداء» فمن نازعه فیها؛ قصمه كا في الأحاديث الصحيحة حكاية عنه 
-سبحانه وتعالی-. 

وإذا كان كذلك؛ فلا يضاهى بالتعظيم غیره...٩.‏ 

۵ قال الحافظ ابن حجر في افتح الباري» :)05١/١١(‏ «قال العلیاء: السر في 
النهي عن الحلف بغير الله: أن ا حلف بالشيء يقتضي تعظیمه» والعطمة في الحقيقة نها هي 
لله و حده). 

قال أبو أسامة الهلالي: والحجة في ذلك حديث ابن عمر -رضي الله عنهبا- عند 
أحمد بإسناد صحيح على شرط مسلم» قال: قال رسول الله لا «من كان حالفًا؛ فلا بحلف 
إلا باه وكانت قريش تحلف بآبائهاء فقال: «لا تحلفوا پآبائکم». 

والحلف بغير الله شرك عملي؛ کیا في حديث ابن عمر -رضي الله عنهیا- الصحيح 
عند أبي داود والترمذي وأحمد. قال رسول الله پل «من حلف بغير الله؛ فقد کفر -آو 
أشرك -. 

وهذا الحديث للمبالغة في الزجر وتغليظ التحريم. 

قال أبو عيسى الترمذي في سننه» (۱۱۱-۱۱۰/6): «وفسر هذا الحديث عند 
بعض أهل العلم: أن قوله: «فقد كفر -أو أشرك-» على التغليظ. 

والحجة في ذلك: حديث ابن عمر أن النبي ی سمع عمر يقول: وأبي وأبي» فقال: 
«ألا إن الله ينهاكم أن تحلفوا بآباتكم»» وحدیث أب هريرة عن النبي يل أنه قال: دمن قال 
في حلفه: واللات والعزى؛ فليقل: لا إله إلا الله». 

ثم قال: هذا مثل ما روي عن النبي ية أنه قال: «إن الرياء شرك»» وقد فسر بعض 
أهل العلم هذه الآية: لقن کان يحوأ لقا ری ْمل عَم یلا ولا سشرلة اة ريده أحدأ 
[الكهف: ۱۱۰ قال: الا يرائي». 

ونحوه في اشرح معاني الاثار» للطحاري (۲/ ۲۹۸-۲۹۷)» وافتح الباري» 
(۵۳۱/۱۱). 


] ۵۰7 [ 


بقع ممعي در رع فم موقم مم م مثيم ميه فلج روہ رر راومہ بدھ ئا م مفو من فمقة فم ماپ یہد با رحاہےتےیوویو ری رمه مم م مر م ره ررم م 6 مه نم م مم 


۵ قال الشيخ أحمد شاكر في تعليقه على «إحكام الاحکام» (ص14۰): «روی 
البخاري عن ابن عباس: «أن ودا وسواعًا وغيرهما من آلحة المشركين کانوا عبادًا صاحين. 
فلا ماتوا عكفوا على قبورهم ثم عبدوهم من دون الله). 

وهذا ينطبق على اللات والعزی؛ فإن اللات كان رجلاً صا حا فيهم. 

وينطبق - أيضًا- على كل من اتخذه الشرکون في كل عصر إها من البشر» فالحلف به 
شرك من نبي أو غيره» کا روى أبو داود وغيره: !من حلف بغير الله؛ فقد آشرلك» وفي 
رواية: افقد كفر»» فان حقيقة الحلف: إقامة الدليل على الصدق بالقسم بمن يعتقد أنه 
يقدر على الانتقام منه» والبطش به إن كان كاذيّاء وهو اعتقاد أكثر الناس اليوم في مؤطيهم, 
فإنهم يقسمون بالله كاذبين» ويتحرجون أشد ا حرج من ا حلف بهم إلا صادقین!4. 

© قال ا حافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۵۳۳/۱۱): «وأما ما ورد في القرآن من . 
القسم بغیر اللہ؛ فقیه جوابان: ۱ 

آحدهما: أن فيه حذفاء والتقدیر: ورب الشمس» ونحوه. 

والثاني: أن ذلك يختص باش فإذا راد تعظیم شيء من لقواته أقسم به» ولیس 
لغفيره ذلك». 

0 قال مقيده أبو آسامة الهلالي: وقع في أحاديث النبي ا ما خالف ذلك ظامرا 
مثل قوله للأعرابي: «أفلح جوأبيه- إن صدق» دخل ا جنة -وأبيه- إن صدق»» وقوله لمن 
سأله عن الصدقة: «أما -وأبيك- لتنبأنه؛, وكلاهما في «الصحيحين». 

وقد ذهب أهل العلم في الجواب عن ذلك مذاهب متعددة» أرجحها وأصحها 
عندي کا بينته في «موسوعة المناهي الشرعية» (1/ 250-57): «أن هذا كان قبل النهي 
وكان يجري على ألسنتهم دون قصدء كا دلّ على ذلك حديث قتيلة الجهنية» وحديث ابن 
عمر وفيه: وكانت قريب تحلف بآبائهاء فقال يك «لا تحلفوا بآبائكم». 

وأما القول: إن دعوی النسخ ضعيفة لإمكان الجمع؛ فمردود؛ لأن أوجه الجمع 
المذكورة أكثرها متکلف. وأما دعاء عدم معرفة السابق واللاحق؛ فمردود -أيضًا- 
بالحديثين التقدمین فالمسألة ظاهرة للعیان أن ذلك كان قبل النهي؛ فثبت النسخء والله 


3 


اعلم . 


] ۵۰۷ [ 


و وج موه ولمس لم ره م لام م عه و یمه و هم وو ةم ري مم عيمج یی لسر مم مايق و وم و تیب فلأو ره ر جو و وج مر وم م مقي م ميم قم هه 


© قال السفاريني في «كشف اللثام» :)۳٦٣۲ /٦(‏ «لا يعارضه حدیث: «أفلح 
وأبيه»؛ لأنها كلمة جرت على لسانہم للتأكيد لا للقسم». 


وانظر: اشرح صحيح مسلم» للنووي (١۱/٥۱۰)ء‏ وافتح الباري» لابن حجر 
/١(‏ ۱۰۷). 


سے 
8 


- عَنْ أبي یر ف عن الب له قال: «قَالَ سَلَيَانٌ بن داو‎ - ٤٤-٤٣ 


عَلَبْههَا السَّلامُ-: لأَطُوْمَنَّ الَبلَ على مب امراق َد گل ارو مهن مُلاما بقل 
في سیل ال كتيل : قُل: إن شاه الل لم يهل قطاف + لم لذ مهن إلا 
امرَأَةٌ وَاحِدَةٌ نِضْف انسّان» ال فا ر شول الہ 8 : لو :ان ما : ضَاءَ ال 
1 یت وکا رگا اجیه». [خ: (4٦٦1)ء‏ م: .])۲٢( )۱٦١١(‏ 

ول «قیل لَهُ: قل: إِنْ د ءالأ ید قال له الملّك. 

ب التعله 


© قال مقيده آبو آسامة ا لا ی -کان الله له-: 

۱- اللفظ لسلم باختلاف يسير. 

۲- قوله: «قيل له: قل: إن شاء الّه» یعنی: قال له اللك. 

عند البخاري (۵۲۶۲) بالجحزم وعند مسلم )۱٦١١(‏ (۲۳) بالشك: «صاحبه أو 
الملك»» وئی رواية له: افقال له صاحبه» باحزم من غير ترددا. 

قال ابن الملقن في «الإعلام» (۹/ :)۲٦٢‏ «وقوله: «على سبعین امرأة» هو إحدى 
الروايات من قدر ذلك. وفی أخرى في مسلم: «كأن له ستون امرأة» فقال: لأطوفن عليهن 
الليلة. وفی أخرى له: «على تسعين امرأةه وفي كتاب النکاح من البخاري: «مائة امرآة» 
وجاء في رواية أخرى: «على تسع وتسعين»» ولا منافاة بين هذه الروايات؛ لأنه ليس في 
ذكر القليل نفي الكثير» وهو من مفهوم العدد ولا يعمل به جمهور أهل الأصول». 

قال ال حافظ ابن حجر في «فتح الباريی» :)٦٦٤ /٦(‏ «قوله: على سبعین»: وی 
رواية: «على مئة امرأة»» وفي آخری: «تسعين»» ومحصل الروايات: ستون» وسبعون» 


] ۵۰۱۸ [ 


وتسعون» وتسع وتسعون» والجمع بینهیا: أن الستین حرائر» وما زاد عليهن: کن سراري» 
أو بالعكس» وأما السبعون فللمبالغة» وأما التسعون والمئة» فكنّ دون المئةق» وفوق 
التسعين» فمن قال: تسعون ألغى الكسرء ومن قال: مئة جيره». 

قال مقيده أبو أسامة الهلالي -كان الله له-: 

۱- هذا ال حدیث آصا ل فی تربیة النفس ووجوب تعلقها دا باله؛ فهذا سلیان - 
عليه السلام- لم يشقع له قربه من الله -سبحانه وتعا ی- أن يحقق طلبه؛ إلا أن یذکرہ؛ فلا 
پنسا فكيف بمن هو دون الأنبياء رتبة ومنزلة؟! 

۲- هذا الحديث رد على من زعم أن رسولنا محمد پل هو الذي أكثر من نكاح 
النسای فهذا سلیمان يطوف في ليلة واحدة على عشرات النساء. 

وهذا دليل على أن التعدد هو شرعة الله التي يؤيدها النقل والعقل والفطرة وتاريخ 
البشرية» وأن تحريم التعدد من خطوات الشيطان التي أفسد فيها على البشر حياتهم 
الكريمة» وأوقعهم في المعصية والفاحشة! . 

۳- هذا ا حدیث تفسير نبوي لقوله تعالى: # وقد قا سل وان ل یه 
ْنَا م ناب 4 [ص: ٤‏ ۳]. 

پا ا يت 

عدم -ه- عَنْ عَبالله بن مَسْعُودٍ له ال تال رشول اللو 5ے 2: امن 

خلت عَل بیان ضہ فطع با تال انري مُسْلِم ہُو نها اجره لقي الله ور 


مس 


سر کی ہے © رده ع مه ركيم اس ار جاه 
عليه غضان». وَدلَت: © إِذَالَدِنَ يرون مهد الہ تعن تسا ينا 4 | آخر 


ے۔ 


الا [آل عمران: ۷۷]. [خ: ٩(‏ 119 م: (۱۳۸) (۲۲۰ و ۲۲۲)]. 


e»‏ الہ ي ي 
٠.‏ لتعليق : 


© قال مقيده أبو أسامة الحلالي -عقا الله عنه-: 


۱- ليس عند مسلم سیب سبب النزول عن ابن مسعود وإنم| عنده عن الأشعث بن 
وعندہ: لاثم قرأ علینا رسول الله ی مصداقه من كتاب الله» بدل: «ونزلت»». 


] ۰۹ [ 


موم وم وھ ورپ رن مر و و ميو يورم ممع ود ےل متعم معن همي ار اج لد و و یہ ابو اوه و ویو و و و مه عم ممه ممما مي وريج م ملم 


-١‏ اختلف في ضبط كلمة (يمين) هل هي بكسر مضافه إلى صبرہ أو بتنوين على أن 
یکون صبر صفة فا. ۱ 

قال الزرکشی في «النکت» (ص‌۳۲۸): «وقوله: امن حلف على يمين صبر) 
بإضافة یمن إل صہر) قاله ا حافظ الزي. 

وقال ابن الملقن في «الإعلام» (۲۷۸/۹): «مجوز تنوين (يمين) على أن يكون صبر 
صفة لهاء ويكون من باب رجل عدل» وترك تنوينه على الإضافة» وهو المعروف المشهور 
في الرواية». 

6 1-۳ - عن الا ضْعَب بن تيس طا قال: گان بيني وَين وج حضوت 
في پآ اختصَمتا إلى ر شول الله قش نا ول الله علله: «شَاهِدَاكَ أو 
بین ۂ؟۱ء قُلْتٌ: دا تلف ولا بای کال رَصُولٌ اللہ ولة: ن حلت عل تح 
صر يفط با تال افريء مشیم هو فیها قاجزه ی الله -عَزَ ول - وه 
غَضبَان), [خ: (٦۰٦٦٦)ء‏ م: (۲۲۰()۱۳۸ و۲۲۱)]. 


۰ 


۰ الت موا 
- 


© قال السفاريني في «كشف اللثام» :)۳۸٦ /٦(‏ «قال النووي: اسم هذا الرجل: 
الجنشيش -بالجيم-» وكنيته: أبو الخيرا. 

وضبطه ابن العطار في «العدة في شرح العمدة» (۱۲۵۹۶/۳) بالفاء بين ا حیم 
'والشين» وانظر: «الأسماء المبهمة في الأنباء المحكمة» (701). 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» /٦(‏ ۳۹۰): «قوله: يمين صبر»: هي اليمين 
الغموس» قال العلماء: سميت اليمين الكاذبة التي يحلفها الانسان متعمدًا يقتطع مها مال 
امرئ مسلم عا ا أن الأمر بخلاف ما يحلف: غَمُوسًا؛ لأا تغمس ا حالف في الإثم في 
الدنياء وني النار في الآخرة». 


مد خا جات 
کے يا کم 


۷-۰- عَنْ تابت بن الضَّحَّاكِ الأنصَارِيَ 45 أنه باع زشول الله بل 


] ۵۱۰ [ 


تحت الشجرة وان سول اللَِّ ل قال: «من حَلَف عَلَ یمن بولَةٍ غَيرِ الاشلام» 
وا تما ته گیا اء وَمَنْ کل تفسه بتي + غُب بو يوم بات ویس على 
رَجُل تَذْرٌ فا لا بَلِكُ؛. لخ: (١٦٦۱))ء‏ م: (۱۱۰) OVD‏ 

وَفي را خ: (٦٥٦1)ء‏ م: (۱۷۱()۱۱۰): دوَلَمنْ این كَمَئْيدا. 

فی رِوَابَة [م: (۱۱۰) (۱۷۱)]: هن ادّعَى دَعْوَى گاب بتر بچا؛ لیرد 
له َر وَجَلَّ - إلا قِلَة. 


© قال ابن اللتن في «الاعلام» (۲۹۳/۹): «هذه الرواية الأخيرة هي من آفراد 
مسلم؛ کم نبه عليه عبداحق». 
© قال أبو أسامة املالي: الرواية الأخيرة والتي قبلها عند مسلم رواية واحدة. 


لا لا لا 


[o11] 


خی 


ک2 
ھک جن ہت 


۷٢۰ ۱۸۷ 3۲۴۲۰۰۰٦‏ ۲1 .ہ۸۱۸۷ 


-١‏ باب الند ر 


ره ريه س ت عياب 72 بوه ۹ 0 0 6 
--٦‏ عَنْ غُمَر بن ا حطاب فاه قال: قلت: يا رَشول الله! إئی کت 


تَزث فى اححامِلِیَة أن أغتكف ليله ون روايّة: يَوْمَا- فى السحد ارام ؟ قال: 
ددرت قي e ٤‏ ل 1 3 دوي رد پر یو چس ہے خر ۳ 1 1 


«فأوّف بتذ رک ». [خ: ۲۰٢٢(‏ و۳ ١٠)ءم: )١٦٦١٦١(‏ (۲۷)]. 


مه التعلیق : 

© قال ابن اللقن في « لا علام» /٩(‏ ۰ لهذا الحديث ذکره الصنف في باب 
الاعتكاف» وقد سلف الكلام عليه مستوق» وما لم يذكره هناك: أن هذا السؤال من عمر 
وقع بالجعرانة بعد رجوع النبي يكل من الطائف» كذا ثبت في #الصحيح». 

۲-۷- عن لو برض الله تا عن ال له بى 
ڪن ال وَقَال: ِن لد لا باي بخ وت تخر به من البَخِيْل٤.‏ [خ: 
)1141 و11۹۳ (TD:‏ (4)]. ۱ 


ف 


“J|‏ مه و 
مه 


© قال ابن الأثير فی «النهاية فی غريب الحديث والاثر» /٥(‏ ۳۸): «وقد تکرر في 
آحادیث ذکر النهي عنه [يعني: النذر]ء وهو تأكيد لأمره» و حذیر عن التهاون بعد إیجابه 
ولو كان معناه الزجر عنه حتی لا يفعل» لكان في ذلك إبطال حکمه وإسقاط لزوم الوفاء 
به» إذ کان بالتهي يصير معصيةء فلا یلزم وإنما وجه ذلك: أنه قد أعلمهم أن ذلك آمر لا 
مجر شم في العاجل نفعًّاء ولا يصرف عنهم ضرّاء ولا یرد قضاء». 

© قال ا حافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱۱/ ۵۸۰): «قوله: «یستخرج به من 


)١(‏ سقطت من «ز. 
(۲) زاد في #ز4: ١و‏ یذکر بعض الرواة یومًا ولا ليلة». 


۲ ۵۰۱۳ [ 


البخیل»: فإن من عادة الناس تعلیق ا منذور على حصول المنافع ودفع الضار فنهى 395 
عنه؛ لأنه من فعل البخلای وأما الأسخياء إذا أرادوا أن يتقربوا إلى الله -تعالى- بشیء 
استعجلوا به وأتوا به في احال والبخيل لا تطاوعه نفسه بإخراج شيء من يده إلا في 
مقابلة الشىء». 

قال آبو أسامة الهلالي -کان الله له-: هذا ا حدیث من أصول العلم وضنائنه؛ فهو 
يدل على أن الوسائل لیس لها حکم القاصده فان الوسيلة هنا ليس لما حکم القصد؛ لان 
الوفاء بالنذر واجب. وعقد نذر العاوضة مکروه. 


جا 4 مد 
از کر يات 


۳-۸ عَنْ عَقبة ء فا بن ابر 4 قال: در تي آن شی ال بت الله 
ارام َاویت ی قاری ُن تس ول الله 4 كَاسْتَفْتَيُْةُ؛ فَقَالَ: «لَمه 
وَلْمَدكَبْ) .1 ۵ م: (۱۹66) (۱۱)]. 


۴ / اس ج 
چ : 


© قال ابن الملقن نی «الإعلام» (۳۱۸/۹): «واعلم أن قوله: «حافية» لیس في 
البخاري؛ كما نه عليه عبدالحق في 2ا حمع بین الصحیحین» [(۲/ /581١‏ ۲۸۱۷)]. 

وبنصه في «النکت» للزرکٹی (ص ۳۳۰). 

© قال أبو أسامة ا ملالی: ولیس عندهما قوله: «الحرام»» ول أرها نی دواوين السن 
وإن كان السياق يقتضيهاء والله أعلم. 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» :)]۲٤ /٦(‏ «قوله: نذرت آختي»: قال ابن 
ماكولا [ئی «الإكيال» (۳۱۱/۲)]: هي أم حیّان بنت عامر الأنصارية» أسلمت وبایعت؛ 
قاله محمد بن سعد [«الطبقات الكبرى» (۸/ ۳۹۵)]؟. 

وهذا ما ذكره الذهبي في «تجريد أساء الصحابة» (۲/٣۳۱)ء‏ والقسطلاني في 
الإرشاد الساري» (۳۲۸/۳)ء وابن بشكوال في «غوامض الأساء المبهمة» (۲/ ۸۳۷ 
وابن الملقن في «الإعلام» (۳۱۹-۳۱۸/۹) وغيرهم. 

وتعقب الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (4/ ۸۰) ما قالوه: «لا يعرف اسم 
آخت عقبة هذاء وما نسبه هؤلاء لابن ماكولا وهم» فإنه إنما نقله عن ابن سعد» وابن سعد 
[ot]‏ ۱ 


نما ذكر في «طبقات النساء» أم حبان بنت عامر بن نابي ”نون موحدة- بن زيد بن حرام - 
بمهملتين- الأنصاريةء وأنه شهد بدرّاء وهو مغاير للجهني». 
عو پر د 
٤ٛ۹‏ - عَنْ عَبْدِالل بن عباس رضي الله عَّْهها -؛ أنه قال: سفت 
سعد بن عُبَادََ رَسُولَ اللہ وك في در کان عل مو یت قَبلَ ان تَفْضِيهُ؟ تال 
سول ال لد «قافضه عَنّْهَاه. [خ: (114۸) م: (OITA)‏ (۱)]. ۱ 


4 التعلیق: 

9 قال ابن الملقن في «الاعلام» (4/ ۳۳۰): «اسم أم سعد بن عبادة: عمرة بنت 
مسعود بن قيس بن عمرو بن زيد مناة بن عدي بن عمرو بن مالك بن النجار» وكانت من 
المبايعات» توفيت سنة مس من الهجرة» ورسول الله اي غزوة دومة الجندلء فلا قدم 
صلی على قبرها». ۱ 

۵ قال السفاريني في «کشف اللثام» /٦(‏ 4۳۳): «قوله: على آمه»: هي عمرة بنت 
مسعود بن قيس بن عمرو بن زید مناة". 


علد ماد بے اد 
جر کج ہبہ 


0-۰ عَنْ کب بن مالك طا ال: فلث: یا شول اللّ! إن من وني 
أن نیع ین مالي صَتَقَةً إل الله إل رَسُولك تال رشول اه ه: «أنيك 
عَلَيْكَ بَعْضض مَالِكَ؛ هو خر لَكَ2. آخ: (۹۰٦۱)ء‏ م: (۲۷۰۹) .])٥٦٥(‏ 

4 التعليق : 

© قال أبن الملقن في «الاعلام! (۹/ ۳۳۳): «سها بعض الشّراس؛ فحذفه». 

قال مقيده أبو أسامة الملالی -كان الله له-: أفردت فوائد هذا الحديث بتمامه في 
كتاب مستقل: «إتحاف السالك بفوائد حديث ال مخلفین من رواية كعب بن مالك»»ء وقد 
زادت عن الئةء فلله الحمد والمنة على الاسلام والسنة. 


لا لا لا 


] ۵۱۵ [ 


رخ 
میں 9ے لی 
ضس دی ازو ںی 


ww MOSWwaAarat- بت ت‎ ۲ 


¥ باب القصاء 


راهم ر 7 و رف ممه جه رو ۶ #0 ۔ 8 
۱-۷۱ - عَنْ عَايْشَةَ -رضی الله عَنْهًا- قالت: قال رَسشول الله ا : «مَنْ 
0 وا ر 


أَخْدَتٌ في مرا هدا ما لیس مِنْهُ؛ فهو رَذا. [خ: (۹۷٦۲)ء‏ م: (۱۷۱۸) (۱۷)]. 


گی 


وف لَفْظٍ [م: (۱۸ ۱۷) (۱۸)]: امَنْ عمل عَمَلا ليس عَلِيْهِ أمْرنًا؛ فهو رد». 


0 قال آبو أسامة الملالي: عند البخاري: «فیه»؛ بدل: «منه». 

© قال الزرکشی في «النكت» (ص ۳۳۲): «هذا ا حدیث عزاه النووي في «آربعینه» 
لح ])5١‏ إلى مسلم خاصة» وصرّح عبدالحق في «جمعه بين الصحيحين» [(1۵۰/۲- 
۱ و5570)] بأن البخاري لم يخرجه؛ فإنه لما ذكره عن مسلم باللفظین: قال: 
أخرج البخاري اللفظ الأول: من أحدث في أمرنا هذا» -أي: دون الثاني-؛ لکن 
البخاري ذكره معلقّا في أثناء «صحيحه» من كتاب (الاعتصام)» قال: باب إذا اجتهد 
العا م أو الحاکم؛ فأخطأ خلاف الصواب من غير علم+ فحكمه مردود لقول النبي بلا 
امن عمل عملاً ليس عليه أمرنا؛ فهو ردا هذا لفظه). 

© قال مقيده أبو أسامة الهلالي: 

.)۱۰-۹ /۱۰( مثله نی الا علام» لابن الملقن‎ -١ 

۲- علقه البخاري -أيضًا- في کتاب البيوع باب النجش .)٦٦٤/٤(‏ 

۳- اللفظ الأول عزاہ الإمام النووي إلى البخاري ومسلم وأما الثالث؛ فعزاه 
لمسلم فقط» وهو كذلك» فلا وجه للاستدراك علیه. 

٤‏ - والبخاري ذكر اللفظ الأول موصولا في کتاب العلم وعلقه في كتاب 
الاعتصام» وکتاب البيوع. ۱ 

۵ قال الحافظ ابن رجب فی «جامع العلوم وا حکم) (ص :)1۲-١۹‏ «هذا الحديث 
أصل عظيم من أصول الاسلام» وهو كالميزان في الأعمال في ظاهرهاء کم أن حديث: نا 


] ۵۱۷ [ 


الأعمال بالنيات» ميزان الاأعمال في باطنها. 

وكيا أن كل عمل لا يراد به وجه الله؛ فليس لعامله فيه ثواب» فكذلك کل عمل لا 
یکون عليه أمر الله ورسوله؛ فهو مردود على عامله». ۱ ۱ 

© قال الصنعاني: «يفيد أن كل عمل ليس عليه أمره ية مردود والذي عليه أمره: 
كل ما دل عليه الكتاب والسنة» وليس مدا مبتدعًا في الدین؛ فإنه مردود على فاعله» وكل 
عمل كان عليه أمره ی فإنه مقبول. 

فان هذا الحديث نصف العلمء بل العلم كله؛ إذ منطوقه دال على رد كل عمل لم 
يكن عليه أمره ول ومفهومه أفاد: أن كل عمل كان عليه أمره َة مقبول». 

© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۱۰/۱۰): #وجه مناسبة ذكر هذا الحديث في هذا 
الباب: أن القضاء في الحاکات لا ينحصرء فا كان منها على قانون الشرع؛ فهو مقبول» 
وما كان منها على خلافه؛ فهو مردود». 

وقال -آیشا-: «وفي اللفظ الثاني زيادة على الاول» وهي: أنه قد یعاند بعض 
الفاعلين ببدعة سبق إليهاء فإذا احتجّ عليه باللفظ الأول يقول: أنا ما حدئت شیّاء 
فيحتج عليه بالثاني الذي فيه تصريح برد كل المحدثات» سواء أحدثها الفاعل» أو سبق 
بإحدائها!). 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (1/ ٤۸‏ 4): «والمقصود من إيراد هذا الحديث 
في هذا الباب: أن حكم الحاكم يزول به الشيء عن حقيقته في الباطن» فلو حكم لمن يعلم 
أنه لا حق له في فيما حكم له به لم جز له تناوله ولا شيء منه. ولو حكم له بنکاح من يعلم 
آتہا ليست يزوجة له؛ لم يبح له وطؤهاء ول جرا. 

© قال أبو أسامة الملالي: زعم قوم أن البدع المردودة هي: المصادمة لقواعد الدین» 
والمخالفة لأصوله العامة وقواعده الكلية! أما المحدثات في الدين والتي يشهد لها أصل 
عام» أو تندرج تحت حكم عام من أحكامه؛ فليس كذلك. 

ويقضي على هذا الوهم ويفند هذا الزعم: ما أخرجه آبو يعلى وآبو عوانة باسناد 
صحیح: «من أحدث في آمرنا ما ليس فيه؛ فهو ره حيث أصبح للحدیث ثلاث روايات 
صحيحة : اليس منداء واليس عليه)» والیس فيه). 


۲ ۰۱۸ [ 


فالأولى: أعم في الرده حيث اشتملت على رد المحدثات فی الأصل والكيفية. 

والثانية: آحص في الكيفية والصفة. 

والثالثة: صرح في التفصیل والتأصيل؛ إذ كل أمر ليس من الدين بأصله ووصفه 
وتفصیله مردود. ۱ 

ناهيك أن فهم السلف الصالح للحدیث يدل على استنکار الأمر البتدع؛ سواء 
آکان أصلاًء أو وصفاء أو ترگا. 

قاعدة عظيمة فی الجنايات: 

© قال شيخ الاسلام: «دعاوى التھم مثل: القتل» أو قطع الطريق»؛ أو السرقة 
والعدوان على الخلق بالضرب وغيره تنقسم إلى ثلائة أقسام: 

أ- إن كان المتهم برّا؛ لم جز عقوبته بالاتفاق. 

ب- أن يكون جهول ال حالء لا يعرف ببر أو فجور؛ فهذا بحبس حتى تنکشف حاله 
عند عامة علاء الإسلام» وا حبس ليس هو السجنء انیا هو تعويق الشخص ومنعه من 
التصرف بنفسه» سواء في بيت أو بتوكيل نفس الخصم عليه. 

ت- أن يكون التهم معروفًا بالفجون فإذا جاز حبس المجهول» فحبس المعروف 
بالفجور أولى. ۱ 

وما علمت أحدًا من أئمة السلمین قال: إن الدعی عليه في جميع هذه الدعاوی 
يحلف ويرسل بلا حبس ولا غيره. 

ومن زعم أن هذا على إطلاقه وعمومه هو الشرع؛ فهو غالط غلطًا فاحضَّاء مالفا 
لنصوص رسول الله پل ولإجماع الأمة» وبمثل هذا الغلط الفاحش استجرأ الولاة على 
خالفة الشرع» واعتدوا على حدود الله في ذلك وتولد من جهل الفريقين بحقیقة الشرع 
خروج الناس عنه إلى أنواع من البدع السياسية». 


سه مر کک ر و رس ا ري 5 9 مو ه وھ و هر 
۷۳٣س‏ ۲- عن عائشة -رصی الله عنها- قالت: دخلت هند بنت تك 


5 


سے 


وراه کے گے مر مر ۴ - مرن کے ہہ 0ھ مر 1 ۶ 2 ارام 
اراد آي سَفَيَانَ- على سول الله یلا فقالت: يَا رَسول الله! إن آنا سَفيَانَ 

2 لے 0 © of‏ ص کے ہے ۔ رہ سے مہ سی جم گے دأ و 6 مر 
رجل شحیخ لا د بعطینی من ال لنفقة ما د تکفینو 8 د سے بَنِىّ؛ إلا ما أخذت من مَاله 
[ ۱۹ ] 


‌ سر کے ی 5 ۳ ۳ 3 2 300 .اه إن 
غير علوي هل عل في يك ین جتاح؟ فقا رشول الم بو «خذٍي مِنْ ماه 


بالغژوف م مَايَكْفِيُكِ ویک تيك آخ: (١٦٦۱)ء‏ م: (۷()۱۷۱۶۸)]. 


© قال آبو أسامة افلالي -عفا الله عنه-: هذه الشکوی من هند وقعت في عام 
الفتح؛ لأا أسلمت في ذلك اليوم بعد إسلام زوجهاء فأقرا على نکاحھماء وشكت زوجها 
في ذلك اليوم. 


۳-۳- عن عَنْ أمْ سم سَلَمَةً -رَضِيَ الله عَنّْهَا-: أن رشول الله ية سمع 
له یت باب حجرت ف ایهم فقال: «ألا إن آنا بسر وتا با 
1۳ مه کو سے پیم ور و رز ھپ کو ۔ 

9 ۾ أن يَكُونَ بل من بَعض فأحيب أنه صادق؛ فأقضي له 


ہہ بح بحق مُشْلِم؛ ام هي قِطْعَةٌ ین تار کلیخولها و يَدّرْهَاء. [خ: 
(۹٦۷۱)ء‏ م: ۷۱ 0 


© قال أبو آسامة الملالي: اتفق الأصوليون على أنه وله لا یقز على خطأء فکیف 
التوفيق بين هذا الاتفاقء وهذا الحديث؟ 

الجواب: لا تعارض ولا خالفة بینھما؛ لأن مراد الأصوليين: ما حكم فيه باجتهاد 
فوقع فيه خطأء لا يقر عليه» بل يعلمه الله -تعالى- به ويتداركه. 

ومراد الحديث: ما حكم فيه بغير اجتهاد -كالبينة والیمین- فهذا إذا وقع منه ما 
يخالف ظاهره باطنه لا يسمى الحكم خطأء بل الحكم صحيح بناء على ما استقر به التكليف» 
وهو وجوب العمل بالشآهدین -مثلأس فان كانا شاهدي زور أو نحو ذلك؛ فالتقصير 
منھماء بخلاف ما إذا أخطأ في الاجتهاد فاذا هذا الذي حکم به لیس هو حکم الشرع. 

© قال ابن اللقن في «الاعلام» (۳۰/۱۰): «... ومن هنا يتبين افتراء من أعرض 


(۱) في از" تکرر قوله: نیا آنا بشرا وفي لاف4: «في نسخة زيادة: مثلکم». 
[ ۵۲۰ ] 


عن قاعدة الشرع وحکم بخاطر القلب» وقال: الشاهد التصل بي أعدل من النفصل عني! 
أسأل الله سلوك الصواب ہما جاءت به السنة والکتاب». 

٥‏ قال شيخ الاسلام ابن تيمية -رحه الله-: «الصحابة إذا تكلموا باجتهادهم 
ينزهون شرع الرسول ی عن خطتهم وخطأ غيرهم؛ كا قال ابن مسعود في المفوضة: 
«أقول فيها برأيي؛ فان يكن صوابّا؛ فمن الله وان يكن خطأ؛ فمني والشيطانء وان 
ورسوله بريئان منه»» وكذلك روي عن الصديق في الكلالت وكذلك عن عمرا. 


ماد عاد حادم 
تم 23 کے 


۱ رج ےرم يك فى و 5 ر ہے 5ع رھ ےےں> مس مر )١(‏ 
4-۷۶6 - عن عَبَدِالرٌ من بن أبى بَکرَة -رضی الله عنهیا- قال: کتب 
3 سے سر ری لگ مر ۳ 5 س 7 کی ارس 7 ر سے سے 1 سا و 
r 2‏ ای ہے ت ا 7 
سیق شڈ م9 2 کے رہ ےج ۔ e‏ گے 1 2 ات مد 4 وس کے عا لوي 
ن اتن وَأَنْتَ عَضْبَانٌ؛ فان سَمِعْت رشُول اللو مه يتقول: «لا کم آخد بَْنَ 
94 مر و ۹ 
انیم سس 


ن وهو غَضبان1, [خ: (۷10۸)» م:(1۷1۷)]. . 


مر ر بے ےج سر سے عو سم کہ وور ع قراس وی 
ولي روّایة: الا يَقَضِينٌ حكم بان ائنإنٍ وهو عضبان». 


ذه اب چم ۱ 
سی 


© قال أبو أسامة اغلالی: 

۱- اللفظ الأول لمسلم؛ إلا كلمة: «ابنه»؛ فهي عند البخاري دون تمسيته. 

۲ - اللفظ الثاني للبخاري وترجم عليه: (باب هل يقضي القاضي -أو يفتي- وهر 
غضبان). 

۳- قال الحافظ ابن حجر في لفتح الباري» (۱۳/ ۱۳۷): ووقع في «العمدة؟: 
«کتب أبي وكتبت له إلى ابنه عبيدالله...»؛ وهو موافق لسياق مسلم؛ إلا أنه زاد لفظ: 
(ابنه ...4۷ . 

* - وقع في بعض الشروح ک: «إحكام الاحکام»؛ واتیسیر العلام» تسمية الابن 


#عبدالّه ۲ و هو تصیحیف». 





() في «زىى واف؟ زیادة: "لا . 


۲] ۵۲۱ [ 


نقل السفاريني فی «کشف اللثام» )٥٦۷ ٤-٣۷٤ /٦(‏ كلامًا نفيسَا من كتاب: «ترك 
الغضب» وكظم الغيظ» لأحد خلفاء بني العباس: «اعلم أن الله -تعالى- لما خلق ا حیوان 
معرضًا للفساد والوتان بأسباب في داخل بدنه» وأسباب خارجة عنه أنعم عليه با يحميه 
الفسادء ويدفع عنه الحلاك إلى أجل معلومء سماہ في كتابه... إلى أن قال: والأسباب 
الخارجة التي یتعرض ها الإنسان كالسيف والسنان وسائر المهلكات التي يقصد مها 
فافتقر إلى قوة وحمية تثور من باطنه فتدفع المهلكات عنهء فخلق الغضب من النار» وغرزه 
في الإنسان» وعجنه بطينته» فمهما قصد في غرض من آغراضه ومقصود من مقاصدہ 
اشتعلت نار الغضبء وثارت ثورانًا يغلي به دم القلب» وتنتشر في العروق» وترتفع إلى 
أعالي البدن كا ترتفع النار» وكا يرتفع الاء الذي يلغلي في القدو فلذلك ينصب إلى 
الوجه فيحمر الوجه والعین والبشرة لصفائهاء فيحكي لون ما وراءها من حمرة الدم» كا 
تحكي الزجاجة لون ما فيهاء وإنما ينبسط الدم إذا غضب على من دونه» واستشعر القدرة 
علیه. فان صدر الغضب عمن فوقه» وكان مأيوسًا من القدرة على الانتقام» تولد منه 
انقباض الدم من ظاهر الجلد إلى جوف القلب» وصار حزئا» ولذلك يصفر اللون» وان 
كان على نظير يشك فیه تولد منه تردد الدم بین انقباض وانبساط» فيحمر ويصفر 
ويضطرب. 

وبا لحملة: فقوة الغضب محلها القلب» ومعناها غليان دم القلب لطلب الانتقام» 
وإنما تتوجه هذه القوة عند ثوراها إلى دفع المؤذيات قبل وقوعهاء وإلى التشفي والانتقام 
بعد وقوعهاء والانتقام قوة هذه القوة وثمرتباء وفيه لذتہاء ولا تسكن إلا به. 

ثم إن الناس في هذه القوة على ثلاث درجات من أول الفطرة: من التفریط 
والافراط والاعتدال. 

فأما التفریط فیفقد هذه القوة من أصلهاء وذلك مذموم وهو الذي يقال فيه: إنه 
لا حمية له» وقد وصف الله تعالى الصحابة الكرام بالشدة والحمية» فقال: ۶ ده على 
کار 4 [الفتح:۲۹]» وقال تعالى لنبيه :۶ جهِرٍ اگما وََلْمَتَفِقِيتَ ¥ [التوبه:۷۳]. 

وأما الإفراط» فهو أن تغلب هذه الصفة حتى تخرج عن سياسة العقل والدين» ولا 
يبقى للعقل من الغضب بصيرة ونظر وفكر ولا اختیار بل يصير في صورة المضطرء 


]ہ٢٢آ‎ 


بسصسصسددددددد<آجآچد<ددددددددچکدد 


وسیبه: غلبة آمور غريزية وأمور اعتيادية» فرب إنسان مستعد لسرعة الغضب بالفطرة» . 
حتی كأن صورته نی الفطرة صورة غضبان» ويعين على ذلك حرارة مزاج القلب... فبرودة 
الزاج تطفئه» وتکسر سورّته. 

وأما الاسبات الاعتیادیق فبمخالفة من يتبجّح بتشفي الغيظ وطاعة الغضب. 
ویسمون ذلك شجاعة ورجولية» حتی یقول قائلهم آنا الذي لا أصبر على الضيم» ولا 
أحتمله من أحد» ومعناه: لا عقل لي ولا حلم؛ فیذکر ذلك في معرض الفخر بجهله فربا 
رسخ في نفس من یسمعه حس الغضب. وکلما اشتدت نار الغضب. وقوي اضطرابهاء 
آعمت صاحبه. أو أسمته عن کل موعظة؛ لأن نور عقله قد انطفاً وانمحی بدخحان 
الغضب؛ فان معدل الفکر الدماغ ویتصاعد عند شدة الغضب من غلیان دم القلب دخان 
إلى الدماغ مظلم يستولي على معادن الفکر» ویتعدی إلى معادن احس. فتظلم عينه» وتسود 
عليه الدنيا بأسرهاء فدماغه بمثابة کهف أضرمت فيه نار فاسود وه وحمي مستقره 
وامتلاًبالدخان جوانبه» وکان فيه سراج ضعیف فانطفاً وانمحی نوره فلا يثبت فيه قدم» 
ولا یسیع فيه کلمةء ولا يقدر على إطفائه بل ينبغي أن یصبر إلى أن يحترق جیع ما يقبل 
الاحتراق. 

وكذلك يفعل الغضب بالقلب والدماغء وربا تقوى نار الغضب. فتفني الرطوبة 
التي بها حياة القلوبء فيموت صاحبه غيظاء کیا تقوى النار في الكهف» فيتشقق وتنهدٌ 
أعاليه على أسافله. 

وبا حقيقة» فالسفینة في ملتطم الأمواج عند اضطراب الرياح في لجحة البحر أحسن 
حالا وأرجى سلامة من النفس المضطربة غیظا. 

ومن آثار الغضب في الظاهر: تغير اللون وشدة الرعدة في الأطراف» وخروج 
الأفعال عن الترتيب والنظام» واضطراب الحركة والكلام» حتی يظهر الزبد على 
الأشداقء وتحمر الأحداق» وتنقلب المناخر» وتستحيل الخلقة. 

ولو رأى الغضبان في حال غضبه قبح صورته» لسكن غضبه حياء من قبح ظاهره 
فان الظاهر عنوان الباطن» فهذا أثره في الجسد. 

وأما أثره في اللسان: فانطلاقه بالشتم والفحش وقبائح الكلام الذي يستحيي منه 


] ۵۲۳ [ 


دب 


عند زوال غضبه ولکل عضو من آعضاء البدن عند إثارة الغضب و شدته نصیب من عدم 
الانتظام والتغیر عن الفطرة. 

وثمرة ترك الغضب بالكلية : فقد الأنفة وا ميت والغيرة الحمودة المرضية. 

والحمود من الغضب ما كان لل؛ فهو غضب ينتظر إشار العقل والدین» فینبعث 
حين تجب ا لحمیق حيث يحسن الم فیحفظ صاحبه ویوفقه على حد الاعتدال» وخبر 
الامور آوساطها» ا.ه ملخصًا. 

قال أبو آسامة املالي: اختلف العلماء: هل يشترط کون القاضي مجتهدّاء أو مقلدًا؟ 

-١‏ نقل ابن حزم الإجماع على كونه مجتهدًاء ولو في مذهب إمامهء للضرورة. 

۲- وقال آخرون بجواز أن يكون مقلذا. 

والصواب: أن الأصل في القاضی أن يكون مجتهدّاء وان لم يوجد له من هذه الأهلية 
فيولي الأعلم بالذمب التبم لأقوال كبار آهل العلم» وهذا الذي اختاره شيخ الإسلام؛ کا 
في «الفروع» ۷/0 ) لابن مفلح: ول - أنفع فاسقّين» وأقلها شرا وأعدل 
المقلدين» و آعرفه| بالتقليد. 

وهذا يجري على القياس» فلو منعنا ذلك؛ لتعطلت أحكام الناس» ولذلك جرى 
عليه من مدة طويلة عمل الناسء والله أعلم. 

قال أبو أسامة -عفا الله عنه-: ذكرت هذه المسألة» وهي ليست من شرطي في هذا 
الكتاب» وإنما مکانها كتابي: «زبدة الافهام» وذلك لأني ُسَّيتَها هناك؛ فلتلحق, والله الحادي. 

۷۵ - عَنْ أي یکره طف قال: تال رشول الل عَلهِ: «ألا کم باکر 
الكبَائر؟) -كَلانًا-. فلت بل يا رَسُولَ ان ال «الإشراك پا وَعْقَوقٌ 
لوَالِدَيْنِ): وَكَانَّ مُتَکنا حکس. فَقَال: «ألا وَتوْل لو وشهادة لور قا َال 


ام 


رها ختی قُلْنَا: له سَكَت. [خ: (٢٤٢٦۲)ء‏ م: (۱1۳()۸۷)]. 


0 التعلیق : 
ی 


© قال ابن اللقن في «الاعلام» (۱۰/ ۳۷): «وفهم الفاكهي من قوله: «ثلائا»: أن 


] ۵۲ ۶ [ 


موم ةدم وم مة مم بو و وه هو وم و ماو موی ور يوام من م ريو جر نر یٹور و مم ہو رو در سم ہر و رر ما و و سک اع رع ا ای و 


المراد به: عدد الکبائر ! وهو عجیب». 

© وقال -أيضًا- (6۸/۱۰): «الإصرار على الصغيرة يجعلها كبيرة» وقد روي عن 
عمر وابن عباس وغيرهما: الا كبيرة من استغفار» ولا صغيرة مع إصرار». 

© قال ابن دقيق العيد في «شرح عمدة الاحکام» /٤(‏ ۱۷۰): ايستفاد من قوله: 
لأكبر الكبائر» انقسام الذنوب إلى كبير وأكبر» ويستنبط منه: أن في الذنوب صغائر وكبائر» 
لکن فيه نظر؛ لأن من قال: كل ذنب كبيرة؛ فالكبائر والذنوب عنده متواردان على شیء 
واحدء فكأنه قيل: ألا أنبئكم بأكير الذنوب؟ ۱ 

ولا يلزم من کون الذي ذکر أنه أكبر الکبائر استواؤهاء فان الشرك بان أعظم من 
جميع ما ذکر معه». 

© قال أبو أسامة الملالي: اختلف العلیاء في تير الصغيرة عن الكبيرة» وأحسن من 
میز ذلك: شيخ الاسلام ابن تيمية سرحه الله- فقال عن الكبائر: (إنہا كل ما فيه حد في 
الدنيا أو وعيد في الآخرة» أو ختم بلعنة» أو غضب؛ أو نفي إیمانء أو دخول جنة۷. 

قلت: وانظر بیان ذلك بتفصيل في كتابي: «غيث النفع شرح حديث: «اجتنبوا 
الموبقات السبع»». 

© قال ابن دقیق العید فی شرح عمدة الاحکام» (۶/ ۱۷۳): «اهتامه و بشهادة 
الزور يحتمل أن یکون. لانها آسهل وقوعًا على الناس» والتهاون با أكبر» ومفسدتا آیسر 
وقوعًا؛ لأن الشرك ينبو عنه السلم والعقوق ينبو عنه الطبع؛ وأما قول الزور» فا حوامل 
عليه كثيرة» فحسّنّ الاهتام بهاء ولیس ذلك لعظمها بالنسبة إلى ما ذكر محها. 

وأما عطف الشهادة على القولء فينبغي أن يكون تأكيدًا للشهادة» لأنا لو حملناه على 
الإطلاق؛ لزم أن تكون الكذبة الواحدة مطلقا كبيرة» وليس كذلك». 

© قال القرطبي في «الفهم» (۲۸۲/۱): «شهادة الزور هي الشهادة بالكذب؛ 
لیتوصل بها إلى الباطل؛ من إتلاف نفس أو أخذ مال أو تحلیل حرام أو تحريم حلال» 
فلا شیء من الکباثر أعظم ضررًا منهاء ولاأكثر فسادًا بعد الشرك باه منها». 

© قال السفاريني فی «كشف اللئاما /٦(‏ ۷ اقسم ابن العربي الکذب عل 
أربعة أقسام: 


] ۵ ۲ ۵ [ 


ہبج ہے ہے سے 


آحدها -وهو أشدها-: الكذب على اش قال -تعالى-: قن اَظْلَمٌ ٹن دب 
عَلَ ال 4 [الزمر: ۳۲]. 

الثاني: الکذب على رسول الله پل قال: وهو هو أو نحوه. 

الثالث: الكذب على الناس؛ وهي شهادة الزور؛ من إئبات ما ليس بثايت» أو 
إسقاط ما هو ثابت. 

۱ الرابع: الكذبٌ للناس» قال: ومن أشد الكذب الكذب في العاملات وهو أحد 

آرکان الفاسد الثلاثة فيهاء وهي الکذب. والعیب؛ والغش. 

والکذب وان کان حرمًّاء سواء قلنا: كبيرة أو صغيرة» فقد یباح عند الحاجة» وقد 
يجب في مواضع ذکرها العلیاء -رجھم الله تعا ی-4. 

وانظرها في «عمدة القاري» للعيني (۲۱۸/۱۳). 


وه اولمع ونم 
ہر رس يان 


5-04 عن ابن عاس -رَضِيَ الله عَنْه- أَنَّ الہ يل قَال: ١ل‏ 
عن ابن عباس رت ہی بی له 
يُعْطى الاس بِدَعْوَاهُمْ؛ لادّعَى نَاسٌ دِمَاء رِجَالٍ وَأَمْوَالَهُمْ وَلَكِنَّ ای َل 
7 1 
| 


لدی عَلیّه». [خ: (۸٦٦۲)ء‏ م: (۱۷۱۱) (۱)]. 


© قال ابن اللقن في «الاعلام» (۵۲/۱۰): «هذا الحديث قاعدة عظيمة من قواعد 
أحكام الشرع» ولا یضر کونه روي موقوفاء فإن الراوي قد ینشط؛ فيرفع» وقول الأصيلي: 
إنه لا يصح رفعه انا هو من قول ابن عباس... مردود» فقد أخرجه الشیخان في 
اصحیحیه |" مرفوعا؛ و کذا آرباب السنن٤.‏ 

© وقال -آیضا- (۵۳-۵۲/۱۰): «اللفظ الذي ساقه الصنف هو لفظ مسل 
ولفظ البخاري في تفسيره سورة آل عمران من «صحیحه؟: الو یعطی الناس بدعواهم 
لذمب دماء قوم وأموالحم»؛ وفي آخره قال النبي يك (الیمین على الدعی علیه». 

وفذا لا ساقه الصنف في «عمدته الکبری» باللفظ الذکور قال: رواه مسلم 


واليخاري نحو ه . 


] ۵۲۲ [ 


© قال مقيده أبو أسامة ا ٰلالی -كان الله له-: قول المصنف في اعمدته الکبری» . 
الذي نقله ابن الملقن عنه غير موجود. وانا قال (ص 575 5): «متفق عليه)؛ فلعله اختلاف 

9 قال ابن دقيق العيد في !إحکام الأحكام» (ص :)٦٦٦‏ «الحديث دلیل على أنه لا 
يجوز الحكم إلا بالقانون الشرعي الذي رُتّب» وان غلب على الظن صدق المدّعي". 


لا لا لا 


۲ ۵۲۷ [ 


ہت 
رس 


لح 
میں 9ی اي 
سکس جب لارو ی 
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ہے ری و و همم موه ماو موی مهو موی موم موه همم ووام ل مهم وم موی نبا دو وریہ وه ی و و وم وم ویو 


5 كتاب الأطعمة 


۱-۳۷ - عن فان بر بقل سیف رَسُولَ الله يلل بثو 
هری نان اضيب ل َو 3 الحلا بن ارام بين ويها ¥ 
ت لین ین الاس من ای اسب اسا ديه وعزضی 
۳ وَقَعَ في اباب وَقَمَ في ارام كالرّاعِي ری حول ا لمَی. يُوشِكُ أَنْ 
رخ ني آلا و لِكُلَّ مَلِكِ جى لاو مى اللو تارم آلا إن في امس 
مضْفَةٌ دا صَلَحَتْ؛ٍ صَلح مد کل ورد قَسَدَتْهِ فَسَدٌ الَسَدُ کل ألا وهی 
القَلْتُ». [خ: (۲۰۵۱)م: (۱۵۹۹) (۱۰۱۷)]. 

٭ التعليق : 

© قال مقيده أبو أسامة الهلالي -کان الله له-: 

-١‏ هذا الحديث عظيم النفع بالفوائدہ كثير الجمع بالزوائد وهو أحد الأحاديث 
التي عليها مدار الإسلام. 

؟- وفي هذا ا حدیث تصريح النعمان بسماعہ من رسول الله يليه وهو الحق الذي 
عليه جماهير العلماء؛ خلافا لمن نفى ذلك؛ وغذا أكد السماع بإشارته بأصبّعيه إلى أذنيه. 

وهذا يدحض قول من زعم: أن المثل في الحديث مدرج! 

© قال ال حافظ اين رجب في «جامع العلوم والحکم! (ص 57): اوقد روي هذا 
الحديث عن النبي يك من حدیث ابن عمر» وعمار بن یاسر؛ وجابر» وابن مسعود وابن 
عباس نو 

وحديث النعمان أصح أحاديث هذا الباب». 

قال ابن الملقن في «الإعلام» (۱۰/ 1۱-1۰): «هذا الحديث رواه عن النبي كَل غير 
النعمان» رواه علي بن أبي طالب» وابنه ا حسن: وابن مسعود وجابر بن عبدالّه وابن عمرء 


۲ ۵۰۲۹ [ 


GSH‏ یووم ا و و هو يمو مر مور 2020020072000072 ا ا و وو يمرم ةيم تومه ف جه مر ممم مل مه 


وابن عباس وعمار بن یاس وأما أبو عمرو الداني فقال في كلامه على أحاديث قواعد 
الإسلام الأربعة: نبا الأعمال بالنيات»» وهذا الحديث» وامن حسن إسلام المرء تركه ما 
لا یعنیه!» ولا یومن آح دکم! وقیل: حديث: «أزهداء لا أعلم روى هذا الحديث عن 
النبي ی غير النعمان: ولا رواه عنه غير الشعبي ثم اتفق على روایته عن الشعبي» عن 
النعمانء مرفوعًا متصلا: عبد الله بن عون وغيره. 

هذا کلامه» وقد علمت أنه رواه جماعات غير النعمان» فاستفده». 

© وقال -أيضًا- في «الإعلام» (۱۰/ ۷۳-۷۲): «لما ذكر البخاري هذا الحديث؛ 
عقبه بأن قال: تفسیر الشتبهات» وذكر فيه عن حسان بن أبي سنان: ما ریت شيئًا أهون 
من الورع» دع ما يريبك إلى ما لا يريبك. ثم ذكر قصة الأمة السوداء في الرضاع؛ وقصة 
ابن وليدة زمعةء وحديث عدي بن حاتم الآتي في الصيد. 

ثم قال: باب ما يتنزه من الشبهات. 

وذكر حديث التمرة الساقطة على الفراش. 

ثم قال: باب من لم پر الوسواس ونحوها من الشبهات» ثم ذكر حديث حتى يسمع 
صونًا أو يجد ريحّاء وحديث عائشة: يا رسول الله! إن قومّا يأتوننا باللحم» لا ندري اذكروا 
اسم الله عليه أم لا؟ فقال -عليه الصلاة والسلام-: «سمّوا الله عليه وكلوه»؛ فتنبّه 
لذلك». 


اد اد اد 
اب کو بی 


e‏ ص لاء 01 1ے و سر کو ہے ب ر 8 کے ۔ 
۲-۸- عَنْ آنس بن مالك ته قال: «أنفجتا نبا بم الظهرَانِ؛ فُسَعَى 
القَومُ لبود وََدْرَكْتَهَا فاغلمه فَأَتيْتَ با آبا طَلْحَة فَلْبَحَهَاء وَبَعَتَ إلى رَسُولٍ 


الله يك بور ها وَفَخِذَئَاء فَقَبلَة). [خ: (۰4۸۹ ره "هه ). م: (۱۹0۳)]. 


الْعبُوا): أعيّوا. 
بث التعلیه : 


© قال السفاريني في «کشف اللثام» ٠١ /٦(‏ ۵): «وفي الحديث دلیل على جواز أكل 
الأرنب» وهو قول كافة العلماء إلا ما جاء عن عبدالله بن عمرو من الصحابة وعن 


] ٩۳۰ [ 


عكرمة من التابعین: وعن محمد بن أبي ليل من الفقهاء». 

© قال مقيده أبو أسامة ا هلالي -كان الله له-: هذا الحديث قاض في الحكم؛ لأنه 
نص في المسألة» والقول بالتحريم مذهب بائد ل يعد لمن يقول به وجود فالامة مجتمعة 
الآن على حل الأرنب. 


عاد داد اد 
يت 2 ۳ 


« عَنْ أَسْمَاءَ بت أي بگر -رضی الله عَنْهمَا- قَالَتْ:‎ ٣-۹٥۹ 
.])۱۹١١( َهُدِ سول الله لا فرسا+ فَأْكَلْمَاة). [خ: (۵۵۱۰)» م:‎ 


١س‎ 


وف روايّة [خ: :])٤٥۱٦٥(‏ وَتَحْنبِالَيينوا؛. 


© قال ابن الملقن 2 2۲ علام» (۸۰/۱۰): «هذه الروایة: «ونحن بالدینة» وهي 
للبخاري» وی رواية له: «ذبحنا» بدل: «نحرنا وفي أخرى: «نحرنا؛ لمسلمء وقي رواية 
آجد: «فأكلناه نحن و أهل بیته». 

قال أبو آسامة املالی: اختلف شراح ا حدیث في توجیه قوفما: «نحرنا وفي آخری: 
(ذبحنا). 

١‏ - قال بعضهم: يحمل النحر على الذبح. 

۲- قال آخرون: يحمل على التعدد» وأنه وقع مرتين. 

والصواب: ما ذهب إليه الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (9/ 449): أن الأصل 
عدم التعدد؛ لأن المخرج متحدء والستفاد من ذلك جواز الأمرین؛ وقيام أحدهما في 
التذكية مقام الآخرء والله أعلم. 

٤-۸۸۰‏ عَنْ جابر بن عَبْداللُه رَضِيَ الله عنهیا-: «أنَّ اي لله تی 
عَنْ خوم ا مر لاه ون في خوم الخَيْلٍ. خ: (۰ 60۵۲ م: (1941) (0۳9]. 

سیم وحده [(۱ ۵ (۳۷)] قَال: «أكَلَْا رم خر ال ور ال خش؛ 
وی الق عن ا تار ال 

] ۵۳۱ [ 


© قال ابن الملقن في «الاعلام» (۹۱/۱۰): هذه الرواية الأخيرة من أفراد مسلم» 
کیا نص عليه؛ إلا أن لفظه: «ونهانا» بدل: «و: نہی؟ وف رواية البخاري: اور خص)»ء بدل: 
« و آذن»». 

© قال آبو آسامة ال ملا ی: کان هذا النهي في يوم خیبر؛ كا في «الصحيحين». 

© قال ابن عبدالبر نی «الاستذکار» (۲۰۶/۱۷): «ني هذا ا حدیث آوضح دلیل 
على أن النهي عن أكل وم الحمر الاهلية عبادة وشريعة لا لعلة ا حاجة إليها؛ لأنها 
معلوم أن الحاجة إلى ا خیل في العرف أوكد وأشد وآن اليل أرفع حال وأکثر جالاً 
فکیف يؤذن للضرورة نی أكلها وینهی عن ا حمر؟ هذا من الحال الذي لا یستقیم». 

© قال السفاريني نی «کشف اللثام» /٦(‏ ۵۲۸): «وقد قال بتحریم أكل لحوم ا لحمر 
الأهلية آکثر العلماء من الصحابة فمن بعدهم». 

© قال الامام النووي في اشرح صحيح مسلم» (۹۱/۱۳): الم نجد في ذلك عن 
أحد من الصحابة لچ خلافا؛ إلا عن ابن عباس -رضي الله عنهه|-» وعند المالكية ثلاثة 
روایات: ثالٹھا: الكراهة). 


او 3 ٤ات‏ 
سا حا 3 0 F‏ ممه علب E‏ ۶ ۔ سے ہے کے ۳ 
۵-۱ - “عن مداه تن أو طب قال: «آصابتتا يَجَاعَةَ لیا خيب 
۹ و و 1 ۶ ۳7 کے ہم ۳ مرح مم 1 
فا كَانَ يوم خی وَقَعْنَا في الحمر ال انح هَاء فک غَلَتْ ا القدون 


رت 
00 ۳ 2 ۰ و 
اتی ثتادي زشول الَو كة: آن اكَفْنُوا القَدُورَ ورا قال: ولا تاکلوا من لحوم 
ار ی (خ: (٥٥٥٤)ء‏ م: (۱۹۳۷) (۲۷)]. 
به ال ۰ 
0 قال مقيده أبو أسامة الهلالي -عفا الله عنه-: تنبیهات: 
۱- لیس عندهما قوله: «وربا قال». 
- قوله: «الأهلية» عند أبي عوانة (۵/ ۳۰ و۳۱). 
۳- قوله: «نادى منادي رسول الله»: هو أبو طلحة الأنصاري؛ کا ثبت عند مسلمء 


۲ ۵۳۲ [ 


وفي رواية: بلال» وئی رواية النسائي: عبدالرمن بن عوف. 
وجمع بینها الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (9/ 150): أن عبدالر حن نادى 
بالنهى مطلقّاء وأبو طلحة وبلال بزيادة على ذلك وهو قوله: "إنها رجس»2). 


عم علد ماد 
ہے قت ين 


رع e‏ رر 7 وک و ۶ 
۷۲-- عَنْ آي له ره قال: حرم سول الله ہلا خوم الحمر 
لك [خ: (۵۰۰۷)ء م: )۱۹۳١(‏ 0 ۲6۲ ۱ 


© قال أبو آسامة الحلالي -کان الله له-: وردت أحاديث في إباحة ا حمر الأهلیت 
وهي لا تخلو من مقامين: 

۱- المقام الأول: ما صح منها كان قبل التحريم» فهي منسوخة بلا مثنوية. 

۲- ا مقام الثاني: أن أكثرها لا يصحء وی الصحیح غنية عن الضعيف. 

۷-۳۲۳- عن ابْن عَبّاس -رَضِيَ اللَّهُ عنهیا- قال: دَخَلْتٌ آنا وخاد بْنُ 
لد مع رول الاو یت میمونت َأ بضت نون فأَهْوَى اه زشول 
ال لِك َقَالَ بَمْضُ النْسْوَة اللاي في ینب مَبِمُوئة: أَخْيئُوا رشول الله ب 
أن َأكُلَ» رقع رَسُولُ اه يويد فَقُلْتُ: أَحَرَامٌ هو با رشول اللّهِ؟! قَالَ: «لا: 
وَلَكِنهُ يَكنْ بازض هي قَأَجِدُن اف قال خالد: فَاجِتررية کم وَالنبى 
ينظ [خ: (۵۵۳۷ م 540 0 مم 

«الَحْنُود: النوي بار ضِيْفٍِء وَهِيَ الْحِجَارَة اد 


* التعلیق: . 
© قال مقيده أبو أسامة الهلالي -كان الله له-: 
١‏ - وهم المصنف -رحه الله- فجعل حديث ابن عباس من المتفق عليهء وإنما هو 


]:٢٢ [ 


ولذلك قال الحميدي في ( ا حمع بين الصحيحين» (۵۷/۲): «.. وعلى هذه 
الروايات عول البخاري في أنه من مسند خالد بن الولید وقد أخرج مسلم الروايات 
بالوجهين في کتابه". 

؟- ورد عن عبدالرحمن بن شبل ظينه؛ قال: نہی رسول الله ية عن أكل لحم 
الضب» وهو حديث صحیح: أخرجه أبو داود وغيره بإسناد صحيح. 

وهذا الحديث لا يعارض حديث الباب؛ لأنه يمكن الجمع بينهماء ولذلك قال 
الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (117/9) بعدما حسّن إسنادہہ ورد على من ضعفه: 
«والأحاديث الماضية وان دلت على ا حل تصريًا وتلويحًاء نصا وتقریراء فالجمع بينها وبين 
هذا: أن حمل النهي فيه على أول ا حال عند تجویز أن يكون ما مسخء وحینئذ آمر بإلقاء 
القدور ثم توقف في أمره به ول ينه عنه» وحمل الاذن فيه على ثاني ا حال؛ لما علم أن 
الممسوخ لا نسل له ثم بعد ذلك كان یستقذرہ فلا يأكله ولا محرمه وأكل على مائدته 
فدل على الإباحة» وتكون الكراهة للتنزيه في حق من يتقذَّرهء وتحمل أحاديث الإباحة على 
من لا یتقذره ولا يلزم من ذلك أن یکره مطلقًا». 


ع8 


جم كاي میج 
2 


۸-۶٤‏ عَنْ عَبْدالله بن أي وق له قال: «عَرَوْنَا مَعَ رَسُولٍ اللو باز 


سَبْعَ روا ناكل الجَرَادَا. [خ: (٥٥٦٤٥)ء‏ م: .])۱۹٥١(‏ 
+ ال سے 


© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۱۰/ ۱۱۷): «وهذا اللفظ الذي أورده الصنف هو 
لسل وفی لفظ له: ستًا٤ء‏ وفي آخر: دسا أو سبعًاء على الشك. 

ولفظ البخاري: اغزونا مع النبي يكل سبع غزوات -أو ستا- نأکل معه ا جرادا. 

ثم قال: قال سفيان بن عیینة وأبو عوانة» وإسرائيل عن آي يعقوب» عن ابن أبي 
آوفی: «سبع غزوات»». 

© قال السفاريني في «کشف اللثام» (5/ 0 «وهذا الشك في عدد الغزوات 
عن شعبة وقد أخرجه مسلم من رواية شعبة بالشك -أيضًا-» والنساتي [(4۳0۷)] من 
روايته بلفظ : الستة» من غير شك. والترمذي من طریق شعبة فقال: غزوات. وم يذكر 


] ۵۳ [ 


anne‏ و و وم یو و هوجو يي ولأ یه يم يي ميرم يو م يميه رمم مي وريه ویو ا تم يي حر یم و وی رم فار ممه مايه مره تم ما یرت تم جر 


عددّاء ورواه الإمام أحمد [(4/ ۳۸۰)] عن ابن عیینة جازمًا بالستٌ٤.‏ 

وقال -آیضّا- (5/ 505): «وقد نقل الاجاع على حل الجراد غير واحد من 
العلاء كالنووي [«شرح مسلم» (۲)۱۰۳/۱۳ والدميري [«حياة الحيوان الكبرى» 
])١5١١ ۸‏ وغيرهما). 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۹/ ۰) «وقد أجمع العلاء على جواز 
أكله من غير تذکیة إلا أن المشهور عند ا مالکیة اشتراط التذکیة واختلفوا في صفتهاء 
فقيل: بقطع رأسه وقيل: إن وقع في قدر أو نار حل» وقال وهب: أخذه دکاته» ووافق 
مطرف منهم الجمهور في أنه لا يفتقر إلى ذکاة؟. 


or ٥ 
۰ 


۹-۵ - عن زهدم بن مُضرژب ارم وال کنا عند 


3 


2 


ا 


و 


1 

کے مو کہ مت ل لے سس تج 024 0 گے r‏ رگ ٦‏ ؟ ہیر 

یی بالوالي فَقَال: هَل تلكا فقال: عَلَمٌ؛ فان ریت رشول اللو باه يأ 
من [خ: (۱۷۲۱)ء م: )٦٦٤١(‏ (۱۰-۷)]. 


م الب _ ۰ 
0 


© قال ابن اللقن في «الإعلام» (۱۱۹/۱۰): "هذا الحديث بقي منه قطعت وهی: 
أن الرجل قال عقب ذلك: إنی رأيته يأكل شيا فقذرته» فحلفت آلا أطعمه؛ فقال: هلم 
أحدثك عن ذلك. إني رأيت رسول الله ية في رهط من الأشعريين يستحملونه». ` 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» 0١ /٦(‏ «قوله: «رجل من بني تیم الله): 
وهم بطن من بني كلب» وبنو كلب قبيلة في قضاعة ينسبون إلى تيم الله بن رفيدة بن ثور بن 
كلب بن وبرة بن تغلب بن حلوان بن عمران بن الخاف بن قضاعةء فحلوان المذكور في 
هذا النسب عم جَرْم». ۱ ۱ 

© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۹/ :)٦٤٦٦‏ (وهذا الرجل هو زهدم 
الراوي أبهم نفسه فقد أخرج الترمذي من طريق قتادة عن زهدم» قال: دخلت على أبي 
موسی وهو يأكل دجاجّاء فقال: ادن فكلء فإني رأيت رسول الله يل يأكله.. . 


[oro j 


وهو المعتمد» ولا يعكر عليه الا ما وقع في «الصحيحين؟ بها ظاهره المغايرة بين 

۱۰-۹ - ڪن ابن باس -رَضِيَ الله عنهع-: أن النبيّ يل قال: «ردا 
أكلَ أَحَدّكُمْ ماما" فَلايَمْسَحْ يَدَهُ عتی یلته از يلْعِقَها. (خ: )٥٥٥٥(‏ م: 
(۲۰۳۱) (۱۲۹)]. 


© قال السفاريني في اكشف اللثام» (5/ ٠لاه):‏ «قال البيهقي [«شعب الاییان» 
(0867/41/5)]: (إن قوله: «أو» شك من الراوي» ثم قال: فان كانا جميعًا حفوظین: 
فإنا أراد أن يلعقها صغيرّاء أو من يعلم أنه لا يتقذر بہاء ويحتمل أن يكون أراد أن يُلعق 
إصبعه فمه» فيكون بمعنى يَلْعقها؛ يعني: فتکون «أو» للشك». 

© قال ابن دقيق العيد في «شرح عمدة الأحكام» (۱۹۲/6): «جاءت علة هذا 
مبينة في بعض الروايات: «إنه لا يدري في أي طعامه البركة»» وقد يعلل بأن مسحها قبل 
ذلك فيه زيادة تلويث لما يمسح به مع الاستغناء عنه بالريق» لکن إذا صح اححدیث 
بالتعليل» لم يعدل عنه». 

9 قال النووي في «شرح صحيح مسلم» (۱۳/ :)۲۰٦‏ «والراد بالبركة: ما يحصل 
به التغذية» وتسلم عاقبته من الأذى» ويقوي على الطاعة» والعلم عند الله». 

© قال الخطابي في «معالم السنن» /٤(‏ ۳4۲): «ولقد عابه -أي: لعق الأصابع- قوم 
أفسد عقوهم الترفهء وغتر طباعهم الشبع والتخمة» وزعموا: أن لعق الأصابع مستقبح أو 
مستقذر! كأنهم لم يعلموا أن الذي علق بالأصبع أو الصحفة جزء من أجزاء الطعام الذي 
أكلوه وازدروہ؛ فإن لم يكن سائر أجزائه المأكولة مستقذر؛ لم يكن هذا الجزء الباقي منه في 
الصحفة واللاصق بالاصبع مستقذرًا كذلك. 

وإذا ثبت هذا؛ فليس بعده شيء أكثر من مسّه أصابعه بباطن شفتيهء وهو لا يعلم 


(۱) ليس عند البخاري. 


[oY [ 


0000920200007 مي 0 موم موی - -ٔ ٌ -ص م فوم مقرو ف مق وم 0111111110111111 م یی هم هو و وه 


عاقل به بأْسٌا؛ إذ الماس والممسوس جميعًا طاهرين نظيفين. 

وقد يتمضمض الإنسان فيدخل إصبعه في فيه» فيدلك أسنانه وباطن فمه» فلم ير 
أحد من يعقل: أنه قذارة» أو سوء آدب؛ فكذلك هذاء لا فرق بیٹھا في منظر حسن؛ ولا 
خبر عقل». 


۲ ۵۰۳۷ [ 


ہے 
بے 


۳ 
جنک ای 
سکس ین ازو نی 


1 .]2 ۸۲۲۱۵5۱۸۷2۲ بباييدييد 


تعلیقات الائمة الاعلام على کتاب «عمدة الاحکام» . - كتاب الأطعمت 


-١‏ باب الصید 


۱-۸۷- 2 آي علب اشنم ل ظللہ ال: تبث رشول الله كك فَقَلْتُ: 
وو 5 71 
يا سول اللَّوا ۳ پآزض وم هل کتاب اف في أنيتهم؟ وني آرض صي 


سن زې یکی نیش نم یکی کا بضلخ ي؟ قَال: 7ت 
ذَكَرْتَ -يَعْنِى ین آيَِْ أل الاب -؛ فان وَجَدْتُمْ غَيْرَمَا؛ ؛ قلا الوا فتاه ون 1 
و 0 وَكُلُوا فٰيْهاء وَمَا صذت بقوسك. کرت اسم الله عَلَيْه؛ 

ا صذت یکلیك عم َد گت اشم له َكل وتا صذت یکیلک 
عبر الم فأذرکت ذَكَانَهُ؛ فَكُلْ) ۰ خ: (1۷۸ ۰۵ TOIT Dp‏ 


| . 
یی بو 
ی 


© قال أبو آسامة الهلالي: عند مسلم: «فأخبرني ما الذي يحل لنا من ذلك» بدل: «فيا 
بصلح لي». 

© قال النووي في «شرح صحیح مسلم» (۸۰/۱۳): «الراد بالآنية في حديث أبي 
ثعلبة: آنية من يطبخ فيها لحم الخنزير» ويشرب فيها الخمر؛ کما وقع التصريح به في رواية 
أبي داود: «نا نجاور أهل الكتاب» وهم يطبخون في قدورهم الخنزير» ويشربون في آنيتهم 
الخمر؛ فقال: ..» فذكر هذا الحديث. 

أما الفقهاء: فمرادهم مطلق آنية الكفار التي ليست مستعملة في النجاسة». 


ك كاد N‏ 
تنيز AY‏ تان 


م م تپ و 1 سے ي سے o‏ 14 ۰ 01 

۸- -1- عَنْ مام یحاری عَنْ دی بن حاتم قال: فلت: با رَسُو 
“گے موی رور دص ِو“ مریم 7 

ات إئی زسل الک ب المعلمة ی ع وَأَدْكُرٌ اسم اللے؟ فَقَالٌ: (إذًا 


۱ 
أَرَسَلْتَ كَلْبَكَ ال وَذَكَرْتَ ام الله َكَل ما آنست علیت» قُلْتُ: ورن 


-٦‏ كتاب الأطعمن تعلیقات الأئمة ئمة الأعلام على کتاب اعمدة الأحكام» 


قَتَلْمَ؟ قَالَ: ون »تا بر کها کلب لیس منها» فلث له 4 في أرمِي 
بالِثراض الصَیْک فَأْصِيْبُ؟ فقال: «إِذَا رَمَيْتَ بِالِعراض فحَرَقَ؛ فکله وَإِنْ صاب 
یتما 


o 
1 


ہے 


دز کا أت ف آن نا مت عل تقد یزان ات 
رما ؛ لا تأَكُل؛ اما سَكَيْتَ على کلبك. ونم عَل غنروا. 


فیه: «إذا آزسلت کلب الکلّب قاذکر اسم اللو علیی قٍن آنسک عَلَيَ 


فأدر که حَبّا؛ تشه وڈ هک کل وت ره کل لك تا اد الك 
دنه 


وفیه -أيضَا-: : «ذ رَمَيْتَ ت بسهوك؛ اد اشم الله عَلَيْه). 


ويو ١«وَإِنْ‏ غاب عَنْكَ وما یمین -وَفي روَاتة: «اليَوْمَئنِ واللائة»- فَلَمْ 


تجد فب إلا ار سَهْمِكَ؛ َكل ان شنت. فان وَجَذَْهُ غَريْقًا في الماء قلا تأکل؛ فنك 
لا تذري: : الا که و سَهْمّكَ؟). [خ: (٥٤١ہ‏ و۰6۵۷ م: (۱۹۲۹) (۱)]. 


9 قال الزرکشی في «اللکت» (ص۱؟۳۲-۳): «حدیث عدي» قوله: «فإذا 
سمّيت على کلبك. ول یسم على غيره»: هذه الزيادة ليست في الرواية وإنما ذکرها مسلم 
في رواية آخری عقب هذه من هذا الوجه فکان ينبغي أن یقول: وفیه. 

وقوله: «ٍذا آرسلت كلبك الکلب ۸ یذکر مسلم في روایته: «الکلب» ولیس في 
روايته هذا: «فإن أكلت ذکاته»» وقوله: وان غاب...» إلخ لفظ مسلم نحوه. 

وقال عبداخق: 1 يقل البخاري في شىء من طرقه: «(فأدر كته حبّا؛ فاذیحها وم 
يذكر -أيضًا- قوله: «فانك لا تدري قتله أو سهمك»». 


(۱) «له» لا توجد في ازا. 


] 6۰ [ 


ہے عفر در يور ورم ره جو اور نيو ووم مي مو يقرو هيوم مر مف كيل و لمع مم ریا ود لوف من مي مع نميه مم نح هم و همم ملو 


قال ابن الملقن في «الإعلام» (۱۲-۱۱/۱۰): «قوله: «فإن) سميت على كلبك» 
وم تسم على غيره»: هذه الزيادة ليست في هذه الروایق وانما ذكرها مسلم في رواية أخرى 
عقب هذه من هذا الوجه وفي رواية أخرى بعد ذلك» فكان ينبغي أن يقول فيه: «فإن) 
سمیت؟ إلى آخره. ۱ 

وقوله: «إذا آرسلت کلبك الکلب» لم يذكر مسلم في روایته: «الکلب» ولیس في 
روایته هذه: افإن أخذ الکلب ذکاته»؛ نعم في أآخری: افان ذکاته أخذه». 

وقوله: «وان غاب..» إلى آخره» لفظه عند مسلم. 

ون رمیت سهمك؛ فاذکر اسم اله؛ فإن غاب عنك يومًا؛ فلم تجد فيه الا أثر 
سهمك. فكل إن شثت. وان و جدته غریقا في الاء فلا تأکل». 

وی رواية له: إذا رمیت سهمك؛ فاذکر اسم ا فان و جدته قد قتل فکل إلا أن 
تجده قد وقع في ماءء فانك لا تدري ا اء قتله أو سهمك». 

ولفظ البخاري: «وان رمیت الصید فوجدته بعد یوم أو يومين» لیس به الا آثر 
سهمك؛ فكل» وان وقع با ماء؛ فلا تأكل». 

وني رواية له تعليقًا بصيغة جزم أنه قال للنبي لا «يرمي الصید فیفتقد أثره 
اليومين والثلاثة» ثم يجده میتّاه وفیه سهمه قال: يأكل إن شاء». 

قال عبد الحق: «ولم.يقل في ئيء من طرقه: «فأد ر کته حيّا؛ فاذبحه)» قال: وم یذکر 
أيضًا قوله: «فإنك لا تدري الاء قتله أم سهمك». ۱ 

قلت: فليتأمل رواية المصنف أعني قوله: «وإن غاب عنك..»۰ إلى آخره» فلم أرها 
كذلك بطوها في واحد من «الصحيحين»؛ والذي فيهما ما ذکرته لك». 

© قال مقيده أبو أسامة املالي -كان الله له-: ليس عندهما قوله: «الکلب»؛ وهی 
عند آجد (ع/۳۸۰). ۱ ۱ 

. والرواية الأخيرة علقها البخاري »)٥٤۸٥(‏ ووصلها آبو داود (۲۸۵۳). وابن أبي 
شيبة (4/ 4 51) بإسناد صحیح. ۱ ۱ ۱ 

وهذا الحديث انیا نقله الصنف -رحه الله- من «الجمع بين الصحيحين» 

مم ٤ء)‏ وهو ملفق بين روايتين للإمام مسلم. 


] ۵۶۱ [ 


© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (1۰۰/۹): «المراد بالعلمة: التي إذا 
أغراها صاحبها على الصيد طلبته» وإذا زجرها انزجرت: وإذا أخذت الصيد حبسته على 
صاحها. 


۳-۹ عَنْ سام ن عَبِْالله بن عم عَنْ أيه -رَضِيَ الله عَنْهَها- تال: 
8 2 3 00 7 و ار 2 ره ر - ۹ 27 
سَمِعْتٌ رسول الله گل یقول: «من افتتی کكلَباء ولا کلب صَيْدِ أو مَاشِيَة؛ ان 
7 مام e‏ سو مر 
يَنقص من اجره کل یوم قِبْرَاطانٍ). 


و و 


ال سال وَكَانَ ابو مُرَیْرَة بَقُول: «أؤ کلب حزت» وَكَانَ صاحب حزت. 
[خ: )06۸° ~ (O LAY‏ م: (6 ۱6۷) (6۱)]. 


e‏ ال سا 
ھم 1 


© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۱۰/ :)۱٥١‏ لهذا الحديث رواه مسلم باللفظ 
المذكور بدون زيادة: سالم). 

© قال أبو أسامة الهلالي: بل أخرجها مسلم .)٥٤( )۱٥۷١(‏ 

وحديث أب هريرة مرفوعا بنحو حديث ابن عمر عند البخاري (۲۳۲۲)» ومسلم 
.)۱٥۵۷۵(‏ 

© قال ابن الملقن فی «الإعلام» (۱۰/ :)۱٥١‏ «قوله: قال سالم: وكان أبو هريرة 
يقول: أو كلب حرث» وكان صاحب حرث». 

قال العلماء: ليس هذا توهيئًا لرواية أي هريرة» ولا کا فيهاء بل معناه: أنه لما كان 
صاحب زرع وحرث اعتنى بذلك وحفظه وأتقنه. 

والعادة: أن البتل بشيء يتقنه ما لا يتقنه غيره» ويعرف من أحكامه ما لا يعرفه 
غيره. 

وقد ذكر مسلم هذه الزيادة -وهي اتخاذ ه للزرع- من رواية جماعة من الصحابه: 
أبن المغفل» وسفيان بن أبي زهيرء وأبي الحكم -واسمه: عبدالرهن بن أبي أنعم البجلي- 
عن ابن عم فلم ينفرد بها أبو هريرة إذن» ولو انفرد بها؛ لكانت مقبولة مرضية مكرمة». 


] ۵ ۶ ۲ [ 


© قال السفاريني في «کشف اللثام» (۷/ ۸): «المراد بالنقص: أن الإثم ا حاصل 
باتخاذ الکلب يوازن قدر قيراط أو قيراطين من أجر متخذه. فینقص من ثواب عمل المتخذ 
قدر مايترتب عليه من الاثم باتخاذه. وهو قيراطان». 

قلت: وقد تقدم تفسیر القيراط من کلام الامام ابن قيم الجوزية. 

٤-7۹۰‏ ۔ عن رافع بی حَِبْجٍ ی قَالَ: كتا مَعَ رَشولِ الله ل بي 
لق ون جا َأَصَاتَ التاس جوع : فَأَصَابُوا إبلاً وت وَكَانّ الي پل في 

خریاب القوم» كَعَجَلُوا وا وَتصَبُوا ون قمر الب بالقڈُورِ فَأَفْقَتْ 
کي تال ِي العم پل ٹا ی نطو اهم وان في 
رم بل یسب وی رَجُل متهم سه تَعَبَمۂ له ققال: : ِن َو لام 
وید گاواہد لوخد اند کم ین فاصتعوا به مکذا». 

قَلْتّ: يا رَسُولَ ال إت لاو العدوٰ عد لس 2 مَعَنَا مُدی نیع 


بالقصَب؟ قال: ما ا پر الم ودک و اس م الله عَلكه؛ د ٣‏ ۱ سر ال 7 
۳ کر ۳ 


سعد عن دلك: ۳ الم فَعَظمٌ ۳۳ ال فَمْتَى ا حيَشَة). [خ: 


م التعليق : 
© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۱۰/ ۳-۲ اوھذہ السياقة للبخاري مع 
تفاوت ألفاظه فيه ذكره في باب التسمية على الذبیحة؛ ومن ترك متعمداء ولفظه: «فأصبنا» 
بدل: «فأصابوا»» وقال: «وإنا لنرجو -أو نخاف- أن ثلقى العدو غا بدل ما ذکر؛ وقال: 
«فكل» بدل قوله: افکلوا؟ء وقال: (ساأخہ برك عنه» بدل ما ذکر؛ وذكره البخاري مختصرًا 
في عدة مواضع من هذا الباب» وذكره مسلم بألفاظ تحوها؟. 
© قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۹/ 1۲۷): «وجزم أبو الحسن بن 
القطان في «كتاب الوهم والامهام» بأنه مدرج من قول رافع بن خدیج -راوي الخبر-. 
وذكر ما حاصله: أن أكثر الرواة عن سعيد ومسروق أوردوه على ظاهر الرفع» وأن أبا 
[ ۳ ۵ ] 


ومفو اقم مع م فقوم مف مل ؟٤-,-,‏ 011 نوم ور و ةم مها ميم ٗ11 ...112و :1 +٤‏ بب و و ممه بب 3110 


الأحوص قال في روايته عنه -بعد قوله-: «أو ظفر»-: قال رافع: «وساحدتکم عن 
ذلك»» ونسب ذلك لرواية أبي داود وهو عجيب» فان أبا داود آخرجه عن مسدد وليس 
فيه شيء من نسخ «السنن» قوله: «قال رافع»؛ وإنما فيه -ك| عند الصنف هنا- بدونباء 
وشیخ أبي داود فيه مسدد هو شيخ البخاري هنا. 

وقد أورده البخاري في الباب الذي بعده بلفظ: «غير السن والظفر؛ فإن السن 
عظم..." إلخء وهو ظاهر جدًا في أن الجميع مرفوع». 

© وقال (۹/ )۲۱۸-۲٦‏ -تعليقًا على قوله: «وذكر اسم الله علیه»-: «هکذا وقع 
هناء وکذا هو عند مسلم بحذف قوله: اعليهاء وثبتت هذه اللفظة في الحديث عند الصنف . 
في الشرکة وکلام النووي في اشرح صحیح مسلم» يوهم أنها ليست في البخاري؛ إذ قال: 
هكذا وقع في كلها -يعني: من مسلم- وفيه محذوف؛ أي: لاذکر اسم اللہ عليه أو معد 
ووقع في رواية أبي داود وغيره: «وذکر اسم الله عليه»؛ فكأنه لم يرها في الذبائح من 
البخاري -أيضًا-؛ لذلك عزاها لأبي داود؛ إذ لو استحضرها من البخاري ما عدل عن 
التصريح بذكرها في اشتراط التسمية». 

© قال السفاريني في «كشف اللئام» (۱۱/۷): «قوله: «بذي الحليفة»: هذه ليست 
بذي الحليفة الميقات المعروف. وانا هي عند ذات عرق» كما ذكره ياقوت وغيره» وذكر 
القابسي: آنها المهل التي بقرب المدينة» وقاله -أيضًا- النووي». 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۱۳/۷): «اختلف في سبب أمره بإكفاء 
القدور فقيل: لأنهم فعلوا ذلك من غير قسمة بلا حاجة إلى أكلهاء ويشهد له قوله: 
«فانتهبناها»» ک| في بعض الروايات [ابن ماجه (۳۹۳۸)]ء لکن في قوله: بلا حاجة إلى 
أكلها نظر؛ لأنه يرده قوله في الحديث: «فأصاب الناس جوع»» وفي رواية: «فأصابتنا 
مجاعةا فهو بیان لو جه الحاجة. 

وقیل: لاستعجاهم في ذلك من غير إذن ولا تربص؛ لیقدم ييو ما یعرض من 
مكيدة العدوء قأحرمهم الشارع ما استعجلوه عقوبة هم بنقیض قصدهم كما منع القاتل 
من الميراث. 

قال القرطبي [في «المفهم» (۳۷۵/۵)]: ويؤيده رواية أبي داود [(۲۸۲۱)]: 


] 2:4 [ 


موم وم مره مو مقر قوم ممم م اہر رھ یبا ای يه مو ف دی ہت یربہر ليه وم م نيمرن م وم ےھر و يوم ميم و ل ةفع مو م م مم و ملم نو و 


اوتقدّم سرعان الناس» فتعجلواء فأصابوا الغنائم» ورسول الله ية في آخر الناس». 
قد انتهوا إلى دار الإسلام والمحل الذي لا يجوز الأكل فيه من مال الغنيمة المشتركة» فان 
الأكلّ منها قبل القسمة إنما يباح في دار الحرب. والمأمور به من الإراقة إنما هو إتلاف الرق 
عقوبة لهم وأما اللحم؛ فلم يتلفوه» بل يحمل على أنه حمل ورد إلى الغنم ولا يظن أنه أمر 
بإتلافه؛ لأنه مال الغانمين» و لأنه پا هى عن إضاعة المال. 

فإن قيل: لم ينقل أن اللحم حمل إلى الغنيمة» فالجواب: أنه لم ينقل -آیضا- أنہم 
حرقوه ولا أتلقوه» فوجب تأويله على وفق القواعد الشرعية» بخلاف لحم الحمر الأهلية 
يوم خیبر؛ لأنها صارت نجسة». 


] ۵۶۵ [ 


mw 
ع‎ 


بے 
میں نے لی 
سکس دين ازو سی 


WWW ۲۲۱ ت‎ 5۱7 2 ۳2]. 


-١-۱‏ عَنْ آنس بْن مالك 4 قال: «ضَحَّى ال يك یکین أَمْلَحَيْنٍ 
رن دْبَحَهَا بدو وَسَمَّى وگ وَوَضع رِجْلَهُ على صفاجهع». [خ: (١١٥۱)ء‏ 
۰ ۰۱۷۵ 
«الأمْلّخ»: الاير الذي فیّه سَوَادٌ وییاش. 


#ه التعلية : 
ص 


© قال أبو أسامة الهلالي -عفا الله عنه-: من البدع التي شاعت وذاعت بین عوام 


o 
سس‎ 


المسلمين: الأضحية عن الآموات» وهو أمر غير مشروع؛ لأنه الأصل نی الأضحية نها عن 
الأحياء؛ وم يرد عن النبي ية وأصحابه شىء في الأضحية عن الأموات. 


لا لا لا 


] ۵ ۷ [ 


رق 
میں یی فی 
کے دی لازو ںی 


۸۷۱۸۷۱۷۸۷ ۰۲٢ 3ھ ۸۷ ت‎ ۲۲۹٢. ت٦‎ 


وخر 
يلس سے طول و3 
سکس حصن نے ہے 


تعلیقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحکام» ۷- كتاب الأشرين 


۷- کتاب الأشرية 


© قال السفاريني ف (کشف اللیّام» :)٥/۷(‏ «الراد: ما يحرم منه؛ لکو نه 
مسکرا). 


اك ملد 
۱-۲- عَنْ عَبْدِاللُهِ ُن عُمَر -رَضي الله عَنْهُها-: أن عُمَرَ قال عَلى 


۳ 
0 رز م۶ 


مر زشول الله كغ-: ؛آنا بَمْدُ: اچ شا له برل گرم ايمر وهي من 
حمسَةٍ: من العلب؛ والتمی والعسل» واخنط والشعير. 
واخمر: ما حامر العقل. ۱ 
7 لارام 2ے ےٌ 03 ےر ےس حر مسر سے و و ا سوہ َ‫ 2 
تلاث وَدِدْتٌ ان رشول اللو ي كَانَ هد تا يها عَھٰدا ننتهي إِلَيْهِ: ا جحد 


سے" 


والکلا وا ین باب الڑیا4. [خ: (۸۱٥٤)ء‏ م: (۳۲()۳۰۳۲)]. 

٭ التعلیق: 

© قال السفاريني في «کشف اللثام» (۷/ ۵۳): «وقد آورد هذا ا حدیث أصحاب 
السانید والأبواب في الأحاديث الرفوعة؛ لأنه له عندهم حکم الرفع؛ لأنه خبر صحابي 
شهد التنزیل آخبر عن سبب النزول» وقد خطب به عمر ظ4 بحضرة کبار الصحابة 
وغيرهم فلم ینقل عن أحد منهم إنكاره. 

وأراد عمر له بنزول تحريم ا حمر: آية المائدة» وهي قوله -تعالی-: ِا ار 
ََلَسير ساب که [المائدة: ۹۰] إلى آخرهاء فنبه على أن المراد با حمر في هذه الاية الكريمة 
ليس خاصًا بالتخذ من العنب» بل تناول التخذٌ من غيرها». 


A 


۲-۳- عَنْ عَايْسَةَ -رضی الله عنها-: أنَّ رشول الله ية سْيْلَ عَن 


] ۵4 [ 


0000000000000000 رر و رسس ہت رر رر تک ت ‏ یں 


الْع: فقال: کل کراب آشگر؛ هو حرام [خ: )٥٥۸٥(‏ م: (۲۰۰۱) (1۷)]. 

«البنْع»: تب الحَسَل. 

م التعلیق : 

© قال ا حافظ ابن حجر في «فتح الباري» /٠١(‏ 57): «۸ أقف على اسم السائل في 
حديث عائشة هذا صريحًاء لكنني أظنه أبا موسى الأشعري» فقد روى الشيخان من طريق 
سعيد بن أي بردة» عن آبیه» عن أبي موسى: أن النبي يك بعثه إلى الیمن؛ فسأله عن أشربة 
تصنع بهاء فقال: «ما هي؟» قال: البتع والیزر قال: «كل مسكر حرام»؛ قلت لأبي بردة: ما 
البتع؟ قال: نبيذ العسل». 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (54/9): «قال الحافظ الصنف -رحمہ الله 
تعالى-: «البتع: نبيذ العسل)؛ | تقدم في تفسير خر العسل, وما تقدم يشعر في الأحاديث 
بأن التفسير من المرفوع». 

وقد صحح حديث عائشة هذا الامام أحمد وابن معين» واحتجا به. 

ونقل ابن عبدالبر [«التمهيد» (۷/ ۱۲۷)] إجماع أهل العلم با حدیث على صحته 
وأنه أثبت شيء يروى عن النبي بي في تحريم المسكر. ۱ 

وأما ما نقله بعض فقهاء الحنفية عن ابن معين من طعنه فیه» فلا يثبت ذلك عنه» 
ويكفي من ذلك كله اتفاق الشیخین البخاري ومسلم على تصحيحه و تخریجه وتصريح إمامي 
آهل الجرح والتعدیل -أحمد بن حنبل» ویجیی بن معين- على صحته» فلم يبق لمن زعم عدم 
صحته ما يتمسك به من عدم الثبوت إلا ما هو أضعف وأوهى من خيوط بيت العنكبوت». 


٣-٤‏ عَنْ عَبْاللَهِ ن باس -رَضِيَ الله عنهع- قال: بل عر: أ 


01 0 


لاتا باع را تقال: قاتل له ُلائا! الإ یملع أنَّوَسُولَ الله يليه قال: «ثَاتلَ ال 
یوت حُرّمَتْ لیم الشخوم؛ فَجَمَلَوعَا؛ مَبَاعُوها('؟!». [خ: (٢۲۲۷)ء‏ م: 
(۷۲()۱۵۸۲)]. 


)١(‏ في «ز» زیادة: #فأكلوا ثمنها». 
[ 00۰ ] 


+ التعليق : 

© قال مقيده أبو أسامة املالي -كان الله له-: هذا البائع هو سمرة بن جندب طلنه؛ 
کیا ثبت عند مسلم وغبره» حیث کان يأخذ قيمة الجزية حرا فيبيعه ظنًا منه أنه جائزه 
وکان والّا على البصرة» فنهاه عمر ظُنه؛ فانتهی. ۱ 

© قال السفاريني في «کشف اللثام» (۷/ :)۷٤‏ «قوله: قاتل الله فلانا»: لم يرد عمر 
ضيه الدعاء على سمرة بأن یقتله أو يعاديه» وانا آراد التنفير عن فعلته والتهویل لا ارتکبه 
من صفقتها. 

وقال (۷/ ۷۲): ٦‏ وا حاصل من هذه الأحاديث: أن الله -سبحانه وتعالى- إذا حرم 
شيئًا حرّم ثمنه» وهذه كلمة جامعة عامة تطرد في كل ما كان المقصود من الانتفاع به 
حرامًاء وسواء في ذلك ما كان الانتفاع حاصلاً مع بقاء عينه» كالأصنام» فان منفعتها 
القصودة منها هو الشرك بالل؛ » وهوأعظم آنواع العاصي على الاطلاق» ىا قاله ا حافظ 
ابن رجب [«جامع العلوم وا حکم) (ص 1۱5)]. ۱ 

ثم قال -السفاريني-: «وعندي أن التعطيل ونفي العبود بحق أعظم منه کیا لا 
يخفى: ولكن مقصود الحافظ الإشارة إلى: «إإرك القَرَكَ لظام َفلیم که [لقمان: ۳١]ء‏ 
وأنه من أعظم أنواع الکفره أو أعظمهاء ويكون نفي واجب الوجود مشركاء لأنه ینب 
الفعل ما للدهر وإما.للطبیعة وكلاهما شرك في الحقيقة. 

ویلتحق بالأصنام ما كانت منفعته حرمة؛ ككتب الشرك والسحر والبدع 
والضلال» وكذلك الصور الحرمت وآلات الملاهي المحرمة» ومثله شراء الجواري 
للغناء». 


] ۵۵۱ [ 


رق 
یں یی اجر 
ھک دی (هروی‌سسی 


1 .]۲2 2 بيات 0 ٢٢۱۔‏ ۱۸۷۱۷۰۸۷۱۸۷ 


رعق 
_ سے چتگے۔ وچ ہع 
کے سیہجے۔۔ے 


۸- كتاب اللباس 
ب كه قال: قال رَسُولُ الله ياة: «لا توا 
ا ری نه مَنْ لَبِسَهُ في لین الآخرّة!. [خ: (۱۸۲۸)ء م: .])۱١()۲۰٦۹(‏ 

4 التعلیق: 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۹۰/۷): «في هذه الأحاديث وأضعافها من 
الوعيد الشديد والزجر والتهديد بيان واضح لحرمة لبس ا حریر على الرجال. 

وحاصله: أن الفعل المذكور مقتض للعقوبة المذكورة» وقد يتخلف ذلك لانع؛ 
كالتوبة وا حسنات الموازية» والصائب المكفرة» وكذا دعاء نحو الولد وشفاعة من یؤذن 
له في الشفاعة وأعم من ذلك كله عفو أرحم الراحمين». 

وانظر: «فتح الباري» لابن حجر (۲۹۰/۱۰). 


ع۴ 


د یر 
رد ید ہے 


1-847- عَنْ خْذَبقَة بن الانِ ذه قَالَ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله ية يَقُولُ: 
١لا‏ لبوا ری ولا لیا ولا تشربوا في آي الاب وَالِفِضَقَ ولا تَأَكُنُوا في 
صِحَافِهًا؛ َنبا هُم في لیا وَلَكُم في الآخرَقه. [خ: )٦۸۴۱(‏ م: )۲۰٦۷(‏ (0)]. 

٭ العلیق: 

© قال ابن اللقن نی «الإعلام» (۲۱۲/۱۰): «ولم يتكلم عليه الشيخ تقي الدين 
رأسَاء بل آورده إيرادًا». ۱ 

© قال الشیخ أحمد شاکر -رحه الله- في تعلیقه على «إحكام الأحكام» (ص۹ 1۷): 
«هذا الحديث موجود في نسخ المتن ونسخة الأصل» لکن ابن دقيق العيد لم یشرحه وقد 
شرحه تلميذه علاء الدين ابن العطار؟. 


ر5 
0ت 

۲ 
لین 

7 
نت 


] ۵۵۳ [ 


۷-- عن الماء بن عازب له قَالَ: «مَا ری من ذي لِمَة فی حلة 
راء أَحْسَنَ مِنْ رَسُولٍ الل پلف لَه شَمْرٌ يَطْربُ نكي يُعيْدَ تَا ی اکن 
یس بالقصئر ولا بالطویٔل٤.‏ [خ: (۵۸۱۸)ء م: (۱)۹۲()۲۳۳۷. 


© قال القافی عیاض في ۷ ک‌ال» (۷/ :)١ ٤‏ «قوله في صفته -علیه السلام-: 
«عظيم ا حمة إلى شحم آذنیه؟» وی حدیث آخر: «یضرب شعره منکبیه " وی آخر: (بین 
أذنيه وعاتقه»» وني آخر: «إلى أنصاف أذنيه؛» وني آخر: «ما رأيت ذي لمة أحسن في حلة 
حمراء منه». 

وجميع هذه الألفاظ وتأليفها: أن ما يلي الأذن هي التي تبلغ شحمة أذنيه» هو الذي 
بین أذنيه وعاتقه» وما خلفه منها هو الذي يضرب منكبيه. 

وقيل: بل ذلك لاختلاف الأوقات» وإذا غفل عن تقصيرها بلغت النکب. وإذا 
قصر كانت إلى آنصاف الأذنين» ويحسب ذلك بقصر وبطولء والعاتق: ما بین المنكب 
والعنق» وشحمة الأذن: ما لان من أسفلهاء وهو: معلق القرط. 

ويوضح معنى اختلاف هذه الألفاظ ما جاء في رواية الحربي: كان شعر رسول الله 
كه فوق الوفرة ودون الحمة». 

علق الشيخ أحمد شاکر -رحه الله- على «إحكام الأحكام» (17/5) على قول من 
قال باستحباب الاقتداء باللبی كل في ترك الشعر إلى اد ال مذکور؛ فقال: «في هذا 
الاستحباب نظر؛ فإنما أمرنا بالتأسى به فیا كان من شأن الرسالة» فأما ما هو من العادة 
البشرية العربية؛ فاستحبابه: دين يحتاج إلى نص من الشارع وتحري ابن عمر لبعض ذلك 
لم يوافقه عليه أبو بكر وعمرء ولا غيرهما من كبار الصحابة الذين آمرنا باتباعهم» ولعل 
أكثر البدع إنها دخلت من هذا الہاب: والله آعلم»». 


2 ك 
971 9 


ES 


1-۸ - عن المرَاء بن عازب طب قال: نَا رَسُول الله ية سبع : 


وَتَانَا عن سَبٔع: آمرنا بیبائة الریض وانباع الْتَازَق وَتَشْوِيْتِ العاطس وَإِبْرَارِ 


] ٩۵ 6 [ 


۳ 3 41 و فو مرو سر سے 2 سے 0 سر سے بر سه 
۱ -أو 1 مقرم -. ونصر الظلوم: واجایهة الداعی» وافشاء السلام. ومانا عن 
سر 1 7 سے 8ه کر 6 ۔ ٤‏ .1ے ۳ کس 1ے ہے ےھر سے 
خوایم -آو عن حتم بالذهبت وعن الشرزب بالفضت وعن الاير وعن الشبی. 


وَعَنْ لیس اگرین وَالاستَتق: وَالدَيبَاح». [خ: (0۸۳۸) م: (۲۰) (۳)]. 


© قال ابن اللقن في «الإعلام» (۲۲۱/۱۰): «وهذا حدیث عظیم الوقع» یشمل 
على جمل من القرب المطلوبة أمرًا ونهیا». 
© نسب آبو عبید في «غریب الحديث» (۱/ ٦۲۲)ء‏ وا خطابي في «غریب الحديث» 
(۲۳۳/۳) إلى أهل ا حدیث آنهم يقولون: (القسي) مكسورة القاف. خفیفة السين» ثم قال 
الخطابي: «وهذا غلط؛ لأن القسی جمع قوس» وإنما الق -مفتوحة القاف مثقلة السين-. 
وهي ثياب تنسب إلى بلاد يقال ھا: القس» ويقال: ما ثياب فيها حرير يؤتى بها من مصر؛. 
کډ با عد 


سے 
0 7 


ے‫ 9 هه سر ر و س کے 7 ۳ 3 کات 
0-6 - عن عَبْدِاللهِ بن عْمَرَ -رَضِيَ الله عَنها-: أن رَسُول الله لا 

0 سر سے اه م مرس د سور ےب 0 نوم e‏ و 2 
اصطتع حَاگا من ذب فَكَانَ َل فْصّهُ في بَاطِنِ گفه دا لَبِسَهُ فَصَتَعَ الناس 
سب - 2 س سر اسر کر ضر ہے کی 2 وم و ۳3 م 0 ۳۹ 9 7 
کدلك. ثم انه جلس عل المئر؛ نع فقال: «إني كنت لبس هذا احاتم واحعل 


ا 4 


٤‏ و مس کس حم 1 لكر 3 ی سر ا 
فصه مِنْ داخل»» ری به نع قال: «والله لا لبم بدا قتبذ الناس حََوَاتَيِمَهمْ. 
[خ: 9۸102(« م: (۲۰۱۹۱) (o)‏ 

و نی لفظ آخَرَ [م: (۲۰۹۱) (9۳)]: «جَعَلَةُ في یه اليْمْتّى». 

1 : التعلية‎ e 

© قال مقيده أبو أسامة الملالي -كان الله له-: 

وردت أحاديث تدل على تحريم التختم في اليمين وأخرى في الشیال» وقد اختلف 
العلماء في ذلك اختلافا كبيرًا. 

وقد رجّح الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱۰/ ۳۲۷) الأمرین وهذا اختيار 
شیخنا الإمام الألباني -رحمه الله- في «مختصر الشمائل المحمدية» (ص 1۲). 


اد اد داد 
j i‏ ات 


] ۵۵ ۵ [ 


۳1 1 ص 


عُمَرَ بن اقطاب :ان رشول الله کل تى عَنْ 
۱ 907 5 ده بر ے 7 و ہے 4 م ۳ ۳ 
بوس الْحرير؛ الا مَکذا وَرَقَمَ لا رشول اللو كل أَضْيْعَيْه: اباب 
سبو عر و ٦ )(٢(‏ 
والوسطی ». [خ: (5818 و۵۸۲۹)ء م:(5079/؟١)].‏ 
ا سے ۳ 4 3 یلان سے ° ۳4 0 
ولسلم :])٢٣٥/٥٥۹([‏ تى رَسُول الله 5ة عن لبس الحرير؛ إلا 


و ہے 


ر #6 ۵ رر هو 1 و وم 
مواصع اصبعين. او ثلاث او اربع». 
ي 


5-0 عَنْ 


A 


ب / ص عي ي 
کړه : 
ج 


© قال مقيده أبو أسامة الهلالي -عفا الله عنه-: هذه الزيادة ما استدركها الدارقطني 
ف «التتبع » (ص۴۸۲) وقال: لوم يرفعها عن الشعبي إلا قتادة» وهو مدلس» وقد رواه 
جماعة من الأئمة ا حافظ موقوفا على عمر). 

وجواب هذا: أن الرفع مقدم على الصحيح عند الفقهاء والأصوليين ومحققي 
الحدئین؛ لأنها زيادة من ثقة؛ فقدمت. 

وانظر: «الإعلام» (۱۰/ ۳-۲۲۲ ۲)۲. 

۵ قال الحافظ أبن حجر في «فتح الباري» :)587/1١(‏ «وقد نبّه الدارقطني على 
أن هذا الحديث أصل في جواز الرواية بالكتابة عند الشیخین, قال ذلك بعد أن استدركه 
علیھماء وفي ذلك رجوع منه عن الاستدراك عليه والله أعلم». 


لا لا لا 


)١(‏ في از ولاف ا: لیس ا. 
)٢(‏ عند الشيخين: «الوسطی والسبابةاء وزاد مسلم: «وضمهم!. 


] ۵۵5 [ 


۹- کتاب الجهاد 


۱-۱- عَنْ عَبْداللم بن أي آوئی ذه: أن رَسُولَ اللي لا في بَمْم 
امه التي لَقِيَ فیها لد الْتَظَرَ حَنَى إا مَالَتِ الشمس قَامَ فیهم کَقَالَ: ١ایا‏ 
الناش! لا منوا لِقَاءَ العَدُوٌ وَاسْأَلُوا الله العَافِيتَ ادا لَقِيْتَمُوْمُمْ؛ِ فَاضبژواء 


رتو گم هو م ہے قد وين لتقم وه 4 اس 
وَاعْلَمُوا أن الجن تحت ظلال السَیُوفب». تم قال الي گیا «اللَهمَ مزل الکتاب 


زر وه ی 


وجري السَحاب؛ وَعَارِمَ الاب اهْرْمْهِمْ وَانْصُرْنا عَلَيْهِم). [خ: (۲۹۳۳)ء م: 
.])٢۲۰()۱۷٣٢(‏ 

٭ التعليق : 

© قال ابن دقيق العيد في «شرح عمدة الأحكام» :)۲٢٢/٤(‏ ٢ا‏ كان الموت من 
آشق الأشياء على النفوس. وكانت الأمور الغائية ليست كالأمور الحققت لم يؤمّن ألا 
ایکون عند الوقوع كما ينبغي» فكره التمني لذلكء ولا فيه من أن یقع ما يخالف الإنسان ما 
وعد من نمسها. 

قال مقيده أبو أسامة الهلالي: واعلم -رحك الله- أن النهي عن تمني لقاء العدو لا 
يعني كراهة الجهادء وعدم تحدیث النفس بالغزوء أو تمني الشهادة في سبيل اللہ؛ فإن ذلك 
كله حص الشارع الحكيم عليه وعلّه من صفات المتقين ومنازل الصديقين» والذي ينبغي 
أن يفهم من النهي عن تمني العدو آمور؛ منها: ۱ 

أ- عدم الاعجاب بالكثرة» والاتکال على القوة ا مادیة؛ فانه يؤدي إلى عدم الاهتام 
بالعدو, وعتي لقائه» وعندئذ لا يُغني ذلك من دون الله شیتّاه كما حدث مع السلیمن یوم 

ب- لقاء العدو غیب؛ لا یعلم الرء أيثبت أم يولي الادبار عندما یری السیوف 
تحصد الرژوس وتزلزل النفوس؟ وقد بین اللہ ذلك صریحا في قوله: # ولند کے تمنوں 
وت من یل أن موه قد رموه وان نظروت © [آل عمران: ۱۶۳]. 


]) ۵۵۷ j 


مور یی ہے رس ا نول ٤رر‏ دا و فوويم رونم مت یئ لود دےویمرریے جدبو ما ہو یل مي ممم ءارو فا فو مر ارما مت جرم م م مر 


ولذلك آمر رسول الله گل ما ينفع» وهو سؤال الله العافية» والثبات عند اللقاء 
وا حرص على طلب الشهادة؛ فان الجنة نحت ظلال السيوف . 

-- ڪن هل ن سني یه أَنَّ رد شوگ الله يك قال: ربا يوم في 
ی اللو که من انیا و ما عَلَيْهَاء > وموضع سَوّط آعگم بي | اليد خلا من 
لا وما عَلَبْهَا وَالرٌوْحَةُ رها الب ني سيبل الله رلوک ین نیا و 
فیها». [خ: (۰۲۷۹6م: ۱۸۸۱۱ (۱۱۳)]. 

٭ التعلیق: 

© قال ابن الملقن في «الاعلام» (۱۰/ ۲۸۳): «هذا ا حدیث بہذہ السياقة للبخاري 
في الجهاد» في 8١باب‏ فضل رباط يوم في سبیل اللہ خير»» ورواه قبله مختصرّاء ورواه مسلم 
بلفظ: «والغدوة یغدوها في سبیل الله حير من الدنيا وما فيها»». 

9 قال ابن دقيق العيد في «شرح عمدة الأحكام؛ :)۲٢ ٢ /٤(‏ اقول خير من 
الدنيا»: يحتمل وجهين: 

أحدهما: أن يكون من باب تنزيل اليب منزلة الحسوس؛ تحقيمًا له في النفس» 
لكون الدنيا محسوسة في النفس» مستعظمة في الطباع؛ فلذلك وقعت المفاضلة بہاء وإلا 
فمن العلوم أن جميع ما في الدنیا لا يساوي ذرّة ما في ال جحنة. 

الثاني: المراد: أن هذا القدر من الثواب خير من الثواب الذي يحصّل لمن لو حصلت 
له الدنيا كلهاء لأنفقها في طاعة الله -تعالى-». 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۷/ :)۱٥۷‏ «والحاصل: أن ا مراد: تسهيل أمر 
الدنیاء وتعظيم أمر الجهادء وأن من حصل له من الجنة قدر سوط يصير كأنه حصل له 
أعظم من جمیع ما في الدنياء فكيف بمن حصل له منها أعلى الدرجات؟ 

والدكتة في ذلك: أن سبب التأخير عن الجهاد الیل إلى سبب من أسباب الدنیاء فنبه 
المتأخر أن هذا القدر اليسير من الجنة أفضل من جميع ما في الدنیا». 

وانظر: «فتح الباري» لابن حجر /٦(‏ ۱۶). 


جاک عم aly‏ 
پا ید عہ 


] ۵۵۸ [ 


فوئر للدم اھ مھ ےپ رولف پروی وي مره مور عيقص موی ہے رین جا ند حور ويه قرم ميرو يم ومع مم م ی01 


۳-۳ عن آي مر ره هه عن التب گلا قال: «انْتَدَب اللَّهُ 586 
ضكر الله لن خر ج في سنل لا بر الا چم في سبئلي؛ ان بي 
ضبق برشلی؛ هو عل ضاین أن نله ا از أزجعة پل مشکی الذي کج 


منه تالا ما تال من آجر أو غَييْمَةا. [خ: (۲۷۸۷)ء م: (۱۸۷) (۱۱۳)]. 


0 التعلیق: 

© قال أبو أسامة الهلالي -كان الله له-: هذا لفظ مسلم» وهو أتم» وانظر: ١الجمع‏ 
بين الصحیحین! (۳/ ۱۷۲/ ۲۳۹۵). 

© قال ابن دقيق العيد: «فیه دليل على أنه لا حصل هذا الثواب إلا لمن صحت نيه 
وخلصت من شوائب إرادة الأغراض الدنيوية». 

۵ قال الطبري: ٢إذا‏ كان أصل الباعث هو إعلاء كلمة الله؛ فلا يضره ما عرض له 
بعد ذلك». 

© قال ابن الملقن في «الاعلام»  :)۲۹۹-۲۹٥/۱۰(‏ «واعلم أن هذا الحديث قد 
عورض بالحديث الثابت في «الصحیح»: اما من غازية -أو سرية- تغزو» فتغنم وتسلم؛ 
إلا كانوا قد تعجلوا ثلثي آجورهم وما من غازية -أو سرية- تخفق وتصاب إلا تم 
أجرهم». 

والإخفاق: أن يغزو؛ فلا يغدم شيعا 

ذكر القاضي عياض معنى ما ذكرناه من المعارضة عن غير واحد. 

قال الشيخ تقي الدين: عندي أنه أقرب إلى موافقته منه إلى معارضته. 

ويبعد جذّا أن يقال بتعارضهياء نعم؛ كلا منهها مشكل: آما ذلك الحديث؛ 
فلتصريحه بنقصان الأجر بسبب الغليمة. 

وأما هذا؛ فلأن «أو» تقتضي أحد شيئين لا مجموعها؛ ما حصول الغنيمة» أو 
الأجر. 

وقد قالوا: لا تصح أن تنقص الغنيمة من أجر أهل بدر وكانوا أفضل الجاهدین 
وأفضلهم غنيمة» ويؤكد هذا: تتابع فعل النبي ی والصحابة من بعده على أخذ الغنیمة 


[3ئ]) 


مقع ع عو يرز و امھ ورو ره وحم درو رهجم مويو ميم ررم مرو و ۱ لادلت ”رولت ده رول نو وي ور ا ےییےیووووسے ةرجه مو رن هر م م م هر مر نه م نرم 


وعدم التوقف فيهاء وقد اختلفوا -بسبب هذا الإشكال- في الجواب: 

فمنهم: من جنح إلى الطعن في ذلك الحديث» وقال: إنه لا يصح» وزعم أن بعض 
رواته لیس بمشھور وهو ضعیف؛ لأن مسلا آخرجه في كتابه. ٠‏ ۱ 

ومنهم من قال: إن هذا الذي تعجل من آجره بالغنيمة من غنيمة أخذت على غير 
وجهها. 
۱ قال بعضهم: وهذا بعید لا حتمله الحديث. 

وقيل: إن هذا ا حدیث شرط فيه ما يقتضي الاخلاص» والحديث في نقصان الأجر 
حصل على من طلب الغنم؛ فهذا شرك با يجوز له التشريك فيه» وانقسمت نيته بین 
الوجهين؛ فنقص آجره والأول أخلص؛ فكمل أجرہ. 

قال القاضي: وأوجه من هذا عندي في استعمال الحديثين على وجھھ|: أن نقص 
آجر الغانم با فتح الله -عز وجل- عليه من الدنياء وحساب ذلك بتمتعه عليه في الدنياء 
وذهاب شغف عيشه في غزوه وبعده إذا قوبل بمن أخفق» وم يصب منها شیثا» وبقي على 
شغف عيشه وصبره على حاله في غزوة وجد أجر هذا بدا في ذلك وافيًا مطردًا بخلاف 
الأول. 

ومثله قوله في الحديث الأول: «فمنا من مات ول يأكل من أجره شیثاء ومنا من 
آینعت له ثمرته» فهو یہد بها». ۱ 

وأما الإشكال في الحديث؛ فظاهره جاء على القیاس؛ لأن الأمور قد تتفاوت 
بحسب زيادة المشقة» لا سيا ما كان أجره بحسب مشقته» أو لشقته دخول في الأجرء وان 
يشكل عليه العمل المتصل بأخذ الغنائم» فلعل هذا من باب تقديم المصالح الجزئية على 
بعض» فإن ذلك الزمن كان الإسلام فيه غريبًا -أعني: ابتداء النبوة-» وكان آخذ الغنائم 
عونًا على علو الدين» وقوة المسلمين» وضعفاء المهاجرين» وهذه مصلحة عظمى» قد 
يغتفر لها بعض النقص في الأجر من حيث هو هو. 

وأما ما قيل في أهل بدر؛ فقد يفهم منه أن النقصان بالنسبة إلى الأجر» ولا ينبغي أن 
يكون كذلك» بل ينبغي أن يكون التقابل بین كا كان أجر الغازي نفسه لم يغنم وأجره إذا 
غنمء فيقتضي هذا أن يكون حا حم عند عدم الغنيمة أفضل منه عند وجودهاء لا من حال 


] 61۰ [ 


عمقم بآ 


غيرهم وان كان أفضل من حال غيرهم قطعَاء فمن وجه آخر» لکن لا بد -مع هذا- من 
اعتبار العارض الذي ذکرته؛ فلعله مع اعتباره لا يكون ناقصّاء ويستثنى حالهم من العموم 
الذي في الحديث الثاني أو حال من بقارم في العنی. 

وأما الحديث الذي نحن فيه؛ فإشكاله من كلمة «أو» أقوى من ذلك الحديث؛ فإنه 
يشعر بأن الحاصل إما آجر وإما غنیمة فيقتضي أنه إذا حصلت الغنيمة بها له» وليس 
كذلك. 

وقيل في الجواب عن هذا: بأن «أو» بمعنى «الواوه وكأن التقدير بأجر وغنیمت 
وهذا -وإن کان فيه ضعف من جهة العربية- ففيه إشكال من حيث إنه إذا كان المعنى 

يقتضي اجتاع الأمرين؛ وكان ذلك داخلاً في الضمان فيقتضي أنه لا بد من حصول أمرين 
هذا المجاهد إذا رجع مع رجوعه؛ وقد ل يتفق ذلك؛ بأن ما تلف ما حصل من الرجوع 
من الغنيمة؛ اللهم إلا أن يتجوز ني لفظة «الرجوع إلى الاهل» أو یقال: المعية في مطلق 
ا حصول لا نی الحصول في الرجوع. ۱ 

ومنهم من أجاب بأن التقدير: «أو أرجعه إلى أهله مع ما نال من أجر وحده» أو 
اغنیمة وأجر»؛ فحذف «الأجر» من الثانی» وهذا لا بأس به مع الأجرء أما الأجر المقيد 
بانفراده عن الغنيمة؛ فلا». 

جرد بت ج 

ونیم مت لا نی یلاله له من جا نی 
سَبِيْله۔ كَمَثَلٍ الصایّم لقان ول اللَّهُ امد في سَبِيْلِه ان وا أَنْ 
يُدْخْلَهُ ام آو يُرْجِعَهُ سا مََ اجر َو عم لخ: (۲۷۸۷)ء م: (۱۸۷۸)]. 


© قال أبو أسامة الهلالي: هذا لفظ الإمام البخاري» ولفظ الامام مسلم: «مثل 
المجاهد في سبيل الله كمثل الصائم القائم القانت بآيات.الله» لا يفتر من صيام ولا صلاة 
حتى يرجع المجاهد فی سبيل اللہ تعا ی٤‏ ولذلك قال ابن الملقن في (الاعلام٤‏ (۱/ 
1 «هذه الزيادة التي عزاها المصنف إلى مسلم ليست فيه وبا هي للبخاري بطوضا 

في باب: أفضل الناس مؤمن مجاهد بنفسه وماله في سبيل الله . 
[ ۵7۱ ] 


وقال: «بأن يتوفاه» بدل: «أن یتوفاہا؛ فكان ينبغي أن يقول: وللبخاري بدل 
ولسلم: وقد وقع له ذلك في «العمدة الكبرى» -أيضًا-. ۱ 

وفي مسلم حديث آخر عن أبي هريرة» قال: قيل لرسول الله يكه: ما يعدل الجهاد في 
سبيل الله -عز وجل-؟ قال: «لا تستطیعوه» قال: فأعادوا عليه مرتين -أو لاتا کل 
ذلك يقول: 9لا تستطیعوه» وقال في الثالثه: «مثل المجاهد في سبيل الله؛ كمثل الصائم 
القائم القانت بآيات اللهء لا يفتر عن صيام ولا صلاة؛ حتى يرجع المجاهد في سبيل الله!. 

ونحوه في «النکت» للزرکٹی (ص؛ ۳۵). 

© قال السفارینی في اكشف اللثام» )۷ ٦‏ «قوله: اولسلم»: بل هو في 
البخاري -أيضًا-». 

وقال -أيضًا- :)۱٦۸/۷(‏ «ورأيت في بعض هوامش نسخ «العمدة»: «بأن إذا 
توفاه» بزيادة «إذا»). 

0 قال النووي في «شرح صحیح مسلم» (۱۳/ ۵۲): «وأصحٌ ما قیل فی شرح هذا 
ا حدیث: أن معناه: أن العْزاة إذا سلموا وغنموا یکون آجرهم أقل من آجر من ۸ يسلم؛ أو 
یسلم ول يغنم» وتکون الغنيمة في مقابلة جزء من آجر غزوهم فإذا حصلت هم فقد 
تعجلوا ثلثي آجرهم الرتب على الغزو» فتکون هذه الغنيمة من جملة الاجر». 
با چاو جو 


یز 


لاه ٤‏ رمات fi ul‏ 6 م 1 0 ان : ۳ 
۵-۵ عَن آي هُرَيْرَةَ ميك ال تال رَسُول الله و#: «ما من مَكلوم 
۲ ۳ و2 


کلم نی نل الو؛ اجه َم القيامة َكل يُذَى» اللَوْنُ ون الم لیخ 
رخ ال" ك». [خ: ومركم م: ( ۷ (۱۰۰)]. 


© قال ابن اللقن في «الاعلام» (۳۰۱-۳۰۰/۱۰): «هذا ا حدیث ذکره البخاري 
في «صحيحه» في هذا الباب» وترجم علیه: باب من يجرح في سبیل الله -عز وجل- ثم 


[oY [ 


«وفوفر مه وميم ييه ےل نو وبدب ناد جرد محر ميم بد یر مث ھت یری ۱ و یو بب من موث رد ميم مم يم مي مر و رورس ع يو عه مم مم ماله ت ملم 


وذكره مسلم في أثناء الحديث الذي قبل هذاء عقب قوله: «من أجر أو غنيمة 
والذي نفس محمد بيده! ما من كلم يكلم في سبيل الله إلا جاء يوم القيامة كهيئه حين کلم 
. لونه لون الدم وريحه ريح المسك». 

© قال السفاريني في «کشف اللثام» (۱۷۲/۷): «في نسخة معتمدة من نسخ 
(العمدة»: «وکلمه يَذْمَى)21. 

© قال الحافظط ابن حجر في افتح الباري» /١(‏ ۵ ۳): «الحكمة في کون الدم يأتي 

وفائدة رائحته الطيبة: أن ينشر في آهل الموقف إظهارًا لفضيلته -أيضًا-». 


3ع يد يد 
ے٤٤٤‏ 3 27 3 > علش مرا عم 1 5 سان د 
4-٦‏ عَنْ أي یوت الانصاري ظل قال: قال سول الله يَكهِ: «َدوة 
۰7 9یب موي جج مض ہے کم 6 و ۳ ۰ 
ميل الله | رَوْحَة خن يما طلعت عليه الشمس وَغربت) 


+ الم 3 
عم 


© قال الزركشي في «النکت» (ص۷٥۳):‏ لأخرجه مسلم -يعني: منفردًا به-». 

9 قال ابن الملقن في «الإعلام» (۱۰/ ۳۰۵): «هذا الحديث هو من آفراد مسلم؛ کیا 
نص علیه». 

© قال مقيده أبو أسامة ا ملالی: ولذلك؛ فهو حالف لشرط المؤلف -رحه الله-» مع 
أنه نبّه عليه بقوله: أخرجه مسلم. 


ہہ کچ a NY 2 e‏ 0 7 س e‏ 
۷-۷- عَن آنس بن مالك ڪب قال: قال رشول الله يَلِ: «غذوق 
د 1 


اه و را و2 o‏ ۳ 2 ۳ 
سَبيل الله أو رَوحَةء خر من الدنيًا وَمَا فیها». 


2 مر و(۱) 


خْرَجَه''' البْکَارِئُ. [خ: (۱۷۹۲)ء م: (۱۱۲()۱۸۸۰)]. 


)١(‏ هكذا في جميع الأصول وفي بعض الشروح: «وأخرجه». 


[ 5ه ] 





© قال ابن الملقن في «الاعلام» (۱۰/ :)۳۰۳٣‏ «هذا ال حدیث من المتفق عليه في 
(الصحیحین» فقوله: «وآخر جه البخاري» يعني: مع مسلم» ویقع في بعض «الشروح» 
آخرجه البخاري بحذف الواوء فیوهم أنه من آفراده» فأحببت ذلك وقد علم له في 
«العمدة الکبری» بعلامة البخاري فقطء فأوهم أنه من آفراده! ولیس کذلك. ولقد ساقه 
البخاري بزيادة... 

واعلم أن هذا الحديث کان يستغنى عنه بالحديث السالف في الباب» وکذا حدیث 
أبي أيوب الذي قبله؛ فان هذا الکتاب موضوع للاختصار لا تجمیع طرق الحديث». 

© قال السفاريني في اكشف اللثام» (۱۷۹/۷): «ظاهر صنيع المؤلف -رحه الله- 
أن مسلا لم يخرجه؛ وليس کذلك بل هو من متفق الشيخين». 

© قال السفاريني: (وهذا ا حدیث ورد عن عدة من الصحابة: عن آنس رواه 
الشيخان» وعن سهل بن سعد الساعدي آخرجاه. وعن أي هريرة أخرجاہ؛ وعن ابن 
عباس أخرجه الترمذي» وعن الزبير أخرجه الہزار وأبو يعلى في (مسندیہ))ء وعن عمران 
بن حصين آحرجه البزار» وعن أبي أمامة أ حرج أحمد والطبرانی في «الكبير» مطولا.. والله 
تعالى الموفق». ۱ 

۸ -۸- عَنْ آي قتا الأنْصَارِيَ 5 قال: حَرَجْنَا مَعَ رَسُولٍ اللہ گل 
ال تین وَدَكرَ مضه فقال وشول الہ پیا دن تل کیل له علیہ بين لَه 
لب قَاهَا تلاا . [خ: (۰4۳۲۱م:(۱۷۰۱) (4۱)]. 


۳ ال‎ e 
00 
7 


© قال ابن الملقن نی «الإعلام» (۳۱۷/۱۰): «يؤخذ من إيراد الصنف تقطيع 
الحديث الواحد من العارف باللفظ والعنی إذا لم يكن للجملة القطوعة تعلق با قبلهاء 
وقد فعل هذا البخاري وغيره من العلماء المحققين. 

وفيه -أيضات التنبيه على اختصار تلك الجملة من الحديث بلفظ يدل عليه بقول 


[5ه ] 


اللي ل ل مال ا ای مدودلو ال ا ا لابو یی لایر و یو ا ا ویر دب یبد يح ا 00م 


تعليقات الأئمة الأعلام على کتاب اعمدة الأحكام» ۹- کتاب الجهاد 


وذكر قصة أو حديث قال فيه كذا أو نحو ذلك» فيجمع بين الاختصار والتنبيه على أنه 
بعض حديث). 


اد كلد عاد 
مد کے يت 


۹۔ 4- عَنْ سَلَعَة بن الأموع له قال: آئی ال يل َب من 
لش رک وَهُوَ نی سفری فُجَلْسَ ند آضکابه ید م الْقتَلَ: فقال الب 
×اطْلَيْوهوَافقْلَوۃاء هي سَلبَة. [خ: (۰0۳۰۰۱م: (؟؟)]. 

وی رِوَائَة [م: (۱۷۰):: کال «من قَتَلَ الرَجُلَ؟» تَقَالوا: ام الأخوع. 
فَقَال: «لَهُ سَلَبهُ أَمَع». 1 

¢ التعليق : 

© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۳۱۹-۳۱۸/۱۰): «اللفظ الأول الذي آورده 
الصنف هو للبخاري؛ إلا أنه قال: «فنفله سلیّه» بدل: «فنفلني رسول الله لا سلبه»» 
وهو بمعناه» وترجم عليه: «الحربي إذا دخل دار الإسلام بغیر أمان». 

والرواية الثانية: هي لفظ مسلمء وذكر أن تلك في غزوة هوازن؛ وساقه مطو لا 
وأدخله آبو داود في باب الجلوس الستأمن». ۱ 

۱۰-۰- عَنْ عَبالله بن عُمَرَ رَضِيَ اللَّهُ عنهیا- قال: وبَمَتَ رشول 
لها رة إل تج َكَرَت فنهاء تسب یلاع تبث مانن تي عفر 
برا » وا سول الله و بَعِيْرًا با [خ: (۸۰0۳۱۳۹: ٣٤(‏ ۱۷) (۳۷)]. 

e‏ التعلیق: 


© قال ابن الملقن في (الوعلام) (۰ ۳ءء «الكلام عليه من وجوه: 


)١(‏ في «صحیح مسلم»: اني عشر بعیرّاء ائني عشر بعيرًاة» وهكذا في «الجمع بين 
الصحیحین (۳/ ۱۲| ۳٣۳۰۱]٤)۔‏ 
وانظر: «صحيح مسلم؛ بتحقيق محمد فؤاد عبد الباقی. 


] ۵1۵ [ 


أحدها: ذكر الغنم من أفراد مسلم؟ کہا نبه عليه عبدالحق في «جمعه». 
ثانيها: قوله: «قبل نجد؛ كذا هو في الصحیحین» وفي رواية لمسلم: إلى نجدا». 


1 1 1 
ید رد بے 


١١-١‏ عن بالل بن مر -رَضِي ال یعاس ن ال ال 
کر ر 0 ررر کیو ہے ک5 ۰ ١‏ 1 2 1 کے و 
«إذًا كمع الله ×عَرٌ وَجَل- الاو وال خرن یرف لكل عادر وا تیقال: هذه 
ره و2 و و 
غَذْرَةَ فلان بن فلان». [خ: (1۱۷۷)ء م: (8()۱۷۳۰)]. 


ث التعلية : 
ہے' 


٥‏ قال ابن الملقن في «الإعلام» (۳۳۳-۳۳۲/۱۰): «هذا ا حدیث اتفق على 
إخراجه -أيضًا- من حديث أنس» وابن مسعود. 

وانفرد مسلم بإخراجه من حدیث ابي سعيد اخدري: وی بعض طرقه: «لواء یوم 
القِيَامَةِ یعرف به ۲. 

© قال الصنعاني في «حاشية إحكام الاحکام» :)٥۲٤ /٤(‏ «قوله: «بالنسبة إلى 
أمھاتہماء آقول: قال القرطبي في تفسيره عند قوله: 'إ يوم نو کل اناس بإمنيم 4 
[الإسراء:١/ا‏ عن محمد بن كعب: بأمهاتهم. قال: وإمام: جمع آم قال: قالت احکماء: في 
ذلك ثلاثة أوجه من الحكمة: 

أحدها: لأجل عيسى. 

الثاني: تشريف الحسنين. 

الثالث: لثلا یفتضح آولاد الزنا. 

ورده القرطبي بهذا الحديث؛ كما آشار إليه الشارح؛ وقد أجيب عنه بأن الذي في 
الآية هو الدعاء والنداء» والذي في الحديث هو الإخبار عن غدرته. 

قلت: وی (الكشاف»: من بدع التفاسير: أن إمام جمع ی وأن الناس پدعون يوم 
القيامة بأمهاتهم» وأن ال حکمة في الدعاء بالأمهات دون الاباء: رعاية حق عیسی -علیه 
السلام-» وإظهار شرؤف ا حینین؛ وأن لا يفتضح آولاد الزنى» وليت شعري! اا آبدع؟ 


[ ۵171 [ 


و و و مو نو یو محر مهم وه و بای و نموم عونق دلا فو رمرم رول ا بی یندم اھ يفير ميم يريف يمن كي وم مم هه تل یو یں موم و رعلا و وه 


قال في «الكشاف»: لأن إمامًا جمع: أم غير شائع؛ والمعروف: أمهات 

وأما الحكمة؛ فان رعاية حق عيسى -عليه السلام- في امتيازه بالدعاء فإنه خلقه 
من غير اب؛ كرامة له لا لغض منه؛ ليخبر أن الناس أسوته في انتساء بهم إلى أمهاتهمء 
وإظهار شرف الحسنين بدون ذلك أتم؛ فان أباهما خير من أمهماء مع أن أهل البيت من 
أهل العبادة كلهم كالحلقة الفرغة وأما افتضاح أولاد الزناء فلا فضيحة إلا للأمهات» 
وهي حاصلت ودعى غيرهم بالأمهات أو بالآباء» ولا ذنب لهم في ذلك حتى يترتب عليه 
الافتضاح». 


۱۲-۲ - عَنْ عَبدِاللُِ بن عم عُمَر -رَضِيَ اللَّهُ له -: 7 ن ار وج 


اس اس ofr‏ 5-2 


في بَعْضٍ عَغَازِي ای ل مَقَتو لة؛ ؛ انكر اي 5 تل النَسَاءِ ابا زخ 
a (T14)‏ ۱۷) (4 ۲)]. 

٭ التعلیق: 
۵ قال ابن اللقن في «الاعلام» (۱۰/ ۳۳۷): «هذه القتولة ‏ أر من ساها بعد 
البحث عنهاا. . ۱ 

9 قال النووي في «شرح صحيح مسلم» (۸/۱۲]): «أجمع العلماء على العمل بهذا 
ا حدیث: وتحريم قتل النساء والصبيان إذا لم يقاتلواء فقال جمهور العلاء: يقتلون. 

وأما شیوخ الکفاں فإن كان فيهم رأي قتلواء والا؛ ففيهم وفي الرهبان خلاف: 
فقال مالك وأبو حثيفة: لا یقتلون والأصح من مذهب الشافعي قتلهم». 


3 ۳ ۳ 
03 قن يت 


۰ ۱۳-۱۳ عن آئس بن مالك :نار بْنّ عَوْفٍ وال 
لعَوّام سوا القَمْلَ إلى رَ شول الہ ل فى عزاو مہ ارک کی ف تیم 
ارب ره ی [خ: (۲۹۱۹)ء م: LOD (VD‏ 

+ ٭ التعلیق: 

۵ قال ابن الملقن في «الإعلام» (۱۰/ :)۳٣٤‏ «هذا الحديث ذكره البخاري في (باب 


[oY [ 


ا حریر في ا حرب) من كتاب ال حھادہ بلفظ: أن عبدالرحمن والزبير شكيا إلى النبي يلل - 
يعنيك القمل-. فأرخص نما في ا حریرء فرأيته في غزاۃا. ۱ 

ولفظ مسلم: #إنهها شکوا إلى رسول الله بي القمل» فرخص لما في قميص ا حریر 
في غزاة لها». 

وقال -أيضًا-: «لو ذكر المصنف هذا الحديث في باب اللباس؛ لكان أنسب من 
ذكره هنا؛ لأنه من المخصص لعموم النهي عن لبس الحريرء وهو مناسبته من عموم حاجة 
الغازي إلى ذلك». 

۱٤٤‏ عَنْ عُمَرَ بن الَطَابٍ ڪه قَالَ: «كَانَثْ آموال بني التَضِبر: ين 
اء الله عل رشوله تاه يوج اللوي له بکیل وَلا گاب وَكَانَتْ 
رَسُولٍ الله او حالصا فا وَسُولُ الله موزل تة اه س گم عل 
ما بقي في الگُراع والسلاح عدة في سبل ۹ ڪر وَجَل-). [خ: (٢۲۹۰)ء‏ م: 
6۱۷۵( 

م التعليق : 

© قال ابن الملقن في «الإعلام» (۱۰/ ٣٥-٣٣ ٤‏ ۳): «هذا الحديث لا ذكره الصنف 
في اعمدته الكبرى» عزاه إلى الترمذي! 

ثم قال: «ومتفق على معناه»؛ هذا لفظه. 

وقد آخرجه مسلم في (الجهاد) بلفظ: «كانت أموال بني النضير مما أفاء الله على 
رسوله ب ما لم يوجف عليه السلمون بخیل ولا ركاب» فكانت للنبي و خاصة؛ فكان 
ينفق على أهله نفقة سنة» وما بقي جملة في الکراع والسلاح عدة في سبيل الله -عز وجل-» 
ثم ساقه بنحوه مطولا يقصة. 

وأخرجه البخاري في خمسة مواضع من (صحیحه»». 

وبنحوه في «النکت» للزرکٹی (ص ۲۰ ۳). 


(۱) فی «الصحیحن» بلفظ: «ینفق على آهله نفقة سنة؟. 


] ۸ [ 


حطر وه و هو جوم یمم ربا و و ليو مو ہرم هو و هو و مور ممص مو م وميه و مملأا يم يو ميمه م مم هومس م م مر ان ورم همي مر ار بر وم رح ةم مم اه و و ممم 


قال أبو أسامة الحلالي -عفا الله عنه-: بل أخرجه البخاري في سبعة مواضع من 

«اصحيحهاء کم| تراه مفصلا في كتابي «زبدة الأأفھام؛ (۳/ .)١١١١‏ 
بد عد ف 
م و مره #۶ و مر ر 1 ۰ 2 و 

۱۵-۵۰ - عَنْ عبدالله بن عُمَرَ -رضی الله عنهعا- قال: «أجَرَى الي 
گا ما ضو ین ال من الحفياءِ ال ية الداع وَأَجْرَى ما 1 يُضَمَرُ: مِنَ الب 
کےہو اليس ور سک هو ور رە ور مور 
إلى مسج بني رریق قال ابن عُمَر: وکنت فِيِمَنْ أجْرَى». 

قال سَفْيَانُ: من افیا ء إلى ية الوَداع: حَمْسَة آنیا أو تة وَمِنْ َي الوَداع 
1 اهم ۳ سای و 1 1 
إلى مسج بني زریق: ميل. [خ: (۲۸۲۸) م: (۱۸۷۰) .])٩0(‏ 

: تعلية‎ 1 e 

© قال ابن اللقن نی «الإعلام» (۳۵-۳۵۳/۱۰): «هذا ا حدیث ساقه البخاري 
كذلك في الجهاد» وترجم عليه: السبق بين الخيل» ثم ساقه بنحوه وترجم عليه: إضمار 
الخيل للسبق» ثم ساقه بنحوہ وترجم عليه: غاية السبق للخیل الضمرة» وقیه: قال 
موسی بن عقبة -أحد رواته-: «من الحفياء؟ إلى ثنية الوداع: ستة أميال -أو سبعة-» ومنها 
إلى مسجد بني زريق: ميل ونحوه. 1 

ورواه مسلم نحوه ول يذكر قول سفيان ولا موسی: وفي روايته له: قال عبدالله: 

قال الزرکشی نی «النکت» (ص۳۱۱): حديث ابن عمرء قال سفيان: من الحفياء 
إلى ثنية الوداع: هذا لم يخرجه مسلم». 

وقاله عبدالحق في «الجمع بين الصحيحين» (7/ ۰/۱۲ ۳۲). 


عاد عاد ماد 
ید يت 3 


۱-۲ - عَنْ عَبْدِالله بن عُمَرَ -رضی الله عنها- قال: «مرضت عَل 
0 5 ين رو و رگ مو كمسر ره ر ره 1 
سول اللو كك يوم خی وَأَنَا ان اربع عشرة سَنڈ؛ فلم جي وغرضث عَلَيْه 
يوم الخندّقء وَأَنَا ابن مس عَشرة؛ فَأجَارّن». [خ: (٤٦٦۲)ء‏ م: (۱۸۱۸) (41)]. 


۲ ۵7٩ [ 


© قال مقيده أبو أسامة الهلالي -غفر الله له ولوالديه-: البلوغ يحدد بأشياء مثل: 
السن -وهو خمس عشرة سنة قمریة- أو بإنزال المني» أو بإنبات شعر القبل (العانة). 

د جا فد 
و رَو اللہ يه تسم نيال رس همین 
ولج سَهعا». [خ: (YAT)‏ م: IVI)‏ (6۷)]. 
۱ 0 لتعلیق: ۱ 

© قال ابن اللقن في الاعلام» (۳۹6/۱۰): «هذا کان يوم خيبر؛ كما ذکره 
البخاري في اصحيحه»» وله لفظ آخر: اللفرس سهمين» ولصاحبه سهیّاه وم يقل: «في 
النفل». 

قال: وفسره نافع قال: إذا كان مع الرجل فرس؛ فله ثلاثة أسهم.ء فان لم يكن 
فرس؛ فله سهم». 

© قال الزركشي في «النكت» (ص357): «لفظ: «في النفل» لم يروه البخاري». 

وانظر: (ا حمع بین الصحیحین) (۲۹/۳/ .)۳۰۳٣‏ 


7 آ0 1 
عد د پر 


ہے ار 
۰ 


۷ ۱۷-۶ - وعنه: ۱ 


ا 


وو و 
3 


۱۸-۸ - وَعَنْه: (آَنَ سول اللو ية كان بتفل بَعْض مَنْ يَبْعَثْ من السَّرَ ايا 
AK‏ هو مره م که Tim‏ 
ایهم حاص وی قشم عَامَة ابش [خ: (٣۳۱۳):م:‏ (۱۷۵۰) .])٥٤(‏ 


e‏ التعلیق: 
۵ قال ابن اللقن في «الاعلام» (۱۰/ ۱ «هذا اللفظ للبخاري» ولفظ مسلم 
زیادة: «قد» قبل: «کان» وزاد فی آخره: وا جمس في ذلك واجب کله»». 


اډ ياح ماد 
مو کے کے 


مر 
سے و ٤ج‏ 


۰ 
ہے 


عم عَلَيْنَا السّلاح؛ فیس هنا . [خ: (۲۷۰۷۱ءم: .])٦٦٦( )٠٠١(‏ 


] 2۷۰ [ 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» 6 كتاب الجهاد 


دی ڈیڈ فتك رمع و تومو موم ميو يوأت و موه وم و وم معي و وی و مهو قوم يولج ویو ویو وی ةيم مون وو ممم نمام م مهمه رهزل هرو فم ورم مهم مل 


۵ قال ابن الملقن في «الإعلام» (۳۷۷-۳۷۱/۱۰): «هذا ا حدیث اتفق الشيخان 
-أيضًا- على إخراجه من حديث ابن عمر -رضي الله عنهیا- وانفرد مسلم بإخراجه من 
حديث أبي هريرة» وسلمة بن الا کوع. ولفظه في هذا: «السيف» بدل: «السلاح. 

© قال السفاريني في «كشف اللثام» (۲۹/۷): «قوله: «فليس مناا؛ أي: ليس 
على طريقتنا وتمام شريعتنا؛ لما في ذلك من إدخال الرعب على المسلمين» بخلاف ما إذا مله 
لحفظهم وحراستهم؛ فانه يحمله لهم لا علیهم». 


حك للد انان 
3 نزم ات 


سے ټ 1 7 2 رے سس 7 ۳ و 3 مس 
۰٠‏ - عَنْ أي مُوسى 4 قال: یل رَشول اللو یاو عَن الرَّجُلٍ 
قال سجاه وال ڪي وال ربا آي دك ني بل اللّو؟ کال وَسُولُ 
الل ئیا: «مَن قاتل لِتَكُونَ كَلِمَةٌ الله هِيّ العلي؛ كَمُوَ في بل اللها. (خ: 
(۲۸۱۰)ء De‏ 00)04[ 


00 إل تعلية 

© قال ابن الملقن ف اعلام (۳۸۰۱/۱۰): «هذا السائل ورد ف (الصحیح٢‏ أنه 
من الأعراب» ول أقف على اسمه فلیبحث عنه». 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱/ ۲۲۲): «ظاهره أن القائل هو أبو 
موسی؛ ويحتمل أن یکون من دونها. 

وضعف العيني في «العمدة» (۱۰۸/۱6) الروایات التي فيها أن السائل أو موسى. 

قال السفاريني في اکشف اللثام» (۷/ :)۲٥۹-۲٥۷‏ «ذكر ابن عرب شاه في 
«تاريخ تمرلنك» الذي أنشأه» وابن الشحنة في «تاريخه»: أن تمرلنك ما أخذ حلب الشهباء 
واستأصل أهلها قتلا وأسرًا ونهباء وذلك سنة ثان مئة وثلاث في شهر ربيع الأول» قال 
ابن الشحنة: لما كان يوم الثلاثاء تاسع عشر ربيع الأول» صعد تمرلنك لقلعة حلب؛ وآخر 
النهار طلب علماءھا وقضاتها. 

قال: فحضرنا ٍلیه فأوقفنا ساعق ثم أمر بجلوسناء وطلب من معه من أهل العلم» 


] ۵۷۱ [ 


6 كتاب الجهاد 22 تعلیقات الأئمة الاعلام على کتاب «عمدة الاحکام» 
فقال لأميرهم عنده -وهو ا موی عبدالجبار بن العلامة نعمان الدین الحنفي» ووالده من 
العلماء الشهورین بسمرقند-: قل طم: إني سائلهم عن مسألة» سألت عنها علماء سمرقند 
وبخارى» وهراة» وسائر البلاد التي افتتحتهاء فلم يفصحوا عن الجواب» فلا تكونن 
مثلهم ولا يجاوبني إلا أعلمكم وأفضلكم» وليعرف ما يتكلم به فإني خالطت العلماء 
ولي مهم اختصاص وألفة» ولي في العلم طلب قدیم. 

قال: وكان يبلغنا عنه أن يتعنت العلیاء في الأسئلة» ويجعل ذلك سبّا لقتلهم أو 
تعذیبهم. ۱ 

فقال القاضى شرف الدین الأنصاري الشافعي: هذا شیخنا؛ ومدرس هذه البلاد 
ومفتيهاء سلوه؛ وبالله الستعان. 

فقال لي عبد الجبار: سلطائنا یقول: إنه بالأمس قتل منا ومنکم فمن الشهيدء قتیلنا 
أم قتيلكه؟ 

فقلنا في أنفسنا: هذا الذي يبلغنا عنه من التعنت. 

وسكت القوم ففتح الله عل بجواب سريع بديع» وقلت: هذا سئل عنه سيدنا 
رسول الله ی وأجاب عنہہ وأنا جيب بم| أجاب به سيدنا رسول الله . 

قال لي القاضي شرف الدين الانصاري بعد أن انقضت ال حادثة: والله العظيم! لما 
قلت: هذا سؤال سٹل عنه رسول الله ي وأجاب عنه؛ وأنا حدث يا مولانا هذا عالمنا قد 
اختل عقله» وهو معذورء فإن هذا السؤال لا يمكن الجواب عنه في هذا المقام» ووقع في 
نفس عبدالجحبار مثل ذلك. 

وألقى تمرلنك إلي سمعه وبصرہہ وقال لعبدابلبار: سله كيف ستل رسول الله لا 
عن هذاء وكيف أجاب؟ 

قلت: جاء أعرابي إلى رسول الله يي فقال: يا رسول الله! الرجل يقاتل حمية.. 
الحديث. فقال تمرلنك: خوب: وقال عبدابار: ما أحسن ما قلت! 

ومعنى خوب: جيدء والله الموفق». 

وانظر: «عجائب المقدور في نوائب تيمور» لابن عرب شاه (ص48). 

لا لا تا 


[ov] 


میم ميم نر مره وعم بد يوم مم ودج ویر م بے جورم عم نوو مم مله مم ولاو ةيورق عه دمن مهوي م قر رم ور مم ملم رم مره و وه و و رر مد ممم 


۔ كتاب العتق 


۱-۱ - ڪن عَبْدِالله ن عم -رَضِيَ الله عنهع-: أن سول اللو كل 


ما «ى؟ من عمق رگا له في عي فَكَانَّ له مال تلع کمن العبد؛؟ وم عَلَيْهِ يمه 


2 و ی 


عَدل قَأَعْطی ؛ شر گاءَه حصَصهم وَعتق تق عَليه لوالا عَتقَ من کا عتق». 
[خ: (۹۱٢۲)ء‏ م: (۱۵۰۱) (۱)]. 

٭ التعلیق: 

© قال ابن اللقن في «الإعلام» (6۰۲/۱۰): «قوله -علیه الصلاة والسلام-: 
«وکان له مال»: إذا كان بالفاء اقتضی ذلك أن يكون الیسار معتيرًا في وقت العتق؛ وان كان 
بالواو احتمل أن یکون للحال فیکون الامر کذلك". 

قال الزركشي في «النکت» (ص۳۱۲): «قوله: «فکان له مال يبلغ ثمن العبد»: 
الراد: ثمن نصیب شریکه وهذا واضح وإنما نبهت علیه؛ لثلا یتوهم جميع ثمنه. 
0 وانظر: «عمدة القاري» (۳۱۹/۹). ۱ 

قال السفاريني ف «کشف اللثام» (۷/ :)۲٦٢‏ «اعتق النبي یا ثلانًا وستین نسمت 
وعاش ثلانًا وستین سنقه وأعتقت عائشة -رضي الله عنها- تسعًا وستین وعاشت 
كذلك» وأعتق عبدالله بن عمر ألفاء وأعتق حکیم بن حزام منة في ال جاهلية» ومئة في 
الإسلام مطوّقين بالفضة» وأعتق ذو الكلاع ا حمیري في يوم ثانیة آلاف؛ وأعتق 
عبدال رحمن بن عوف ثلائین لا طف والله الموفق». 


1-1 - ن آي هُرَبْرَة هن اي قال: مَنْ اعت 3 من 
كَلُوك؛ فَمَلَيْهِ خلاصه کله في مالو ان لزیکن له مال؛ قُوّمَ الَملُوك قِيْمَةَ عَدْ ذل ثم 


() فى تزف ولاف ا: #(شقصًاة؛. 


[ov] 


نشی العَبْدٌ َو مَشقوق عَلَيْا. [خ: (٢٢۲۰)ء‏ م: (0۳()۱۵۰۳]. 

٭ التعلیق: ۱ ۱ 

© قال ابن الملقن في «الإعلام» ١5-1511 /1١١(‏ 5): «لفظ «الاستسعاء» ختلف فيه 
بين الرواة؛ فمنهم: من فصله من الحديث» وجعله من رأي قتادة. 

وقال الدارقطني [«السنن» (۱۲۷/4)]: رواه شعبة وهشام عن قتادة -وهما 
أثبت-» فلم يذكرا فيه الاستسعای ووافقها همام؛ ففصل الاستسعاء من الحديث» و جعله 
من رأي قتادة قال: وعلى هذا ما أخرجه البخاري» وهو الصواب. 

قال الدارقطني: وسمعت أبا بكر النيسابوري يقول: ما أحسن ما رواه همام 
وضبطه بفصل قول قتادة عن الحديث. 

ونقل القاضي [في «الإكال» ])٠١١/٤(‏ عن الأصيلي وابن القصار وغيرهما: أن 
من أسقط السعاية من الحديث أولى تمن ذكرها؛ ولأنها ليست في الأحاديث الأخر من 
رواية ابن عمر. 

وقال ابن عبدالبر [فی «الاستذکار» (۱۲۰/۲۳. و«التمهيد» /۱٤١١(‏ ۲۷۳)]: 
الذين لم يذكروا السعاية أثبت ممن ذكرها. 

وقال غيره: قد اختلف فيها عن سعيد بن أبي عروبة عن قتادة ذكرهاء وتارة لم 
يذكرها؛ فدل على آنا ليست عنده من متن ا حدیث؛ كما قال غيره. 

وقال الشیخ تقي الدين [نی «إحكام الأحكام» (2557/5)]: هذا الحديث قد 
أخرجه الشيخان في (صحیحیھے))ء وحسبك بذلك. فقد قالوا: إن ذلك أعلى درجات 
الصحيح» والذين لم يقولوا: الاستسعاء؛ تعللوا في تضعيفه بتعللات: لا تصبر على النقد 
ولا يمكنهم الوفاء بمثلها في المواضع التي يحتاجون إلى الاستدلال فيها بأحاديث» يرد 
عليهم فيها مثل تلك التعللات». 

© قال السفاريني ف (کشف اللثام» (۷/ ۲۷۲): «حدیث أبن عمر رواه الإمام 
أحمد. والبخاري ومسلم وأبو داود» والترمذي والنسائي» وابن ماجه وغیرهم وقد 
تعددت طرقه» وتباينت خارجه وأفتى به ابن عمر... 


وأما حديث أبي هريرة له فرواه الإمام آحد والبخاري» ومسلم» وأبو داوں 


] ۵۷۶ [ 


والترمذي» وابن ماجه لكنه ضعفه الامام أحمد وغیر واحد من الحفاظ؛ لانفراد سعيد بن . 
أبي عروبة بزيادة الاستسعاء عن قتادة وغرهی ومشاهر أصحاب قتادة پذکروا ‏ 
الاستسعاء؛ كشعبة وهشام الدستوائي» وهتای وهم أقعد نی قتادة» وذكر همام: أن ذكر 
الاستسعاء‌من فتيا قتادة» لا من احدیث». ۱ 


لا لا 0 


۲ ۵۷ ۵ [ 


رق 
جی نے مکی 
(سکس ادن جچیزوصی 


COM‏ ۲۰ ۷۵ہ تی .3م یی 


وففوو يور عدم وو یر مونو و وعي فيه او رھب اتور قرم ميم تو ور مد ری ّي ةم فيه توم مو م يه يرت متم هم ره يه ممه تم رو تنه مهن م ره رن مه م رن 


لاع !ا ع خابر بن عَبدِالل -رضِی الله عَنْهجَ- قَال: و رَجْل من 
الأنْصَار خُلامًا لَهُ. [خ: (5 70 ). م: (۹۹۷) (04)]. 


وني لفظٍ [خ: (۷۱۸۲))ء م: (4۹۷) (208]: بلغ رَسُول الله و أن رجلا من 
جو ر ع و سر لي عم ٦‏ سر سر کر رلا ه ہو ۔ ٠‏ کہم کس و سر 4 ماع - 21 
آصحخابه أَغْتَقٌ غلامًا له عَنْ دب ۸ يكن له مال عبر بَاعَهٌ بان مَانَةِ یرهم نم 
أَرْسَل بئْمَیه إِلَيْه؛. 

م الب ۷۹ 


© قال مقيده أبو أسامة الهلالي -غفر الله له ولوالدیه ولمشايخه وللمومنین 
والومنات-: اللفظ الثاني هو لفظ البخاري» وعند مسلم پدل: افباعه بئان مائة درهم» 
عنده: (فاشتراه نعیم بن عبدالله بان مائة درهم فدفعها». 

© قال السفاريني في کشف اللثام» (۷/ :)۲۷٢‏ «قوله: «رجل من الأنصار»: قال 
النووي [«شرح صحیح مسلم» (۱6۱/۱۱)]: «یقال له: أبو مذكور»» ونقله ابن بشکوال 
[#غوامض الاسیاء المبهمة؛ (۱/ 4 4۷)]عن رواية مسلم». 

وفوله: «غلامّا له»: هو یعقوب القبطي». 

وانظر: (الإعلام» لابن الملقن (۱۰/ ۱۹-۱۸ 4). 

۵ قال مقيده أبو أسامة سليم بن عيد املالي -عفا الله عنه. بمنه وكرمه-: 

هذا آخر ما قصدت جعه من تعلیقات الأئمة الاعلام» وقد اشتمل بحمد الله 
ومنه على فنون من العلوم؛ کالعربیةق والحديث» والأصول:؛ والسائل العقدیة والأحكام 
الشرعية» والتقریرات النهجيةء واللطاتف الاخلاقیت وتوضيح مبهیات وحل 
معضلات» وجمع بين ختلفات: فله ا حمد وا منة على الاسلام والستة. 

وكان الفراغ من جمعه وترتيبه وتبويبه ومراجعته وتصحیحہ فی مكتبتي العامرة 
-بإذن الله- في عبان البلقاء عاصمة جند الأردن الحروس من بلاد الشلام المحمية بإذن 


) ۵۱۷۷ [ 


ہد اھر ال فيو ممم عم ہے ميمه يم يم نه سححححسحح(ح:( ۲ 


رب البریف لسبع عشرة ليلة خلت من جمادی الآخرة سنة ثلاثين وأربع مئة وألف من 
هجرة سيد ولد آدم و 


] ۵۷۸ |] 


وامممو فةر ميم بد رم نا دب ماحیر ومن فر ہے ۴ ری لاح ا یی نم ایی دو ممیت ره عبر من مم مر 


فهرس الآيات الكريمت 


سورة اثماتحہ 
# اند یلو ست الحلیت 4 ]١[‏ 
توب موز لصا 4 0 
سور الیفرة 
رت با نت بیغ یز £ ٠‏ ۱۳۷ 
+ ريد الک لت ولايد بکمالشنر 4 ]1۸0[ 
روک افر کی ی تنم الال بی الت 


السود من اجره [1A۷]‏ 
+ فن تملم بالعمرة إل اج قا سس من آفدی 4 7 lal‏ 
مور 


0 ھا ا لدب امیا أَذْخُلوا ف اسر اة 4 ]۰۸[ 


(رَل کيا لوب ال £ ۰۸ 
کو سس 


ظز وه یر ونم لا مون 4 [۲۳۲] 


ا دفوموأ ونين 4 [۲۳۸] 


حمر صر ص 


( ففرالا اورک Wm‏ 
رو ےس ور [Yoo]‏ 


ج لا تأخذه, تة ولا وم 


و انج ابرا ۷۶ 


س 


کرک 1 ال اوسا که ]۲۸٦[‏ 


حيى جھہے۔ ایی 
کے سے و یره 


۱۳ 


YAY ۸ء‎ 


۷1 
TE مكل‎ 


۳۳۹ 


] ۵۷٩ [ 


" سورة آل عمران 
از دم توت لسوت ینبل نله 4 
سوره النساء 
وال تک او ترس » 
من بطع آلرسول فَمَدَ أَطاع له 4 
سورة المائد ة 
فاقوا بو جو هکم وایدیکر يَنْهُ 4 
ول الو توا نکش شوم ی 4 
یت السو لا نك الیک مُسكرعونَ 4 
وسن بتکم یما اَل ال أوکتیک شم الکنرون 4 
#ألنَفْسَ باس 4 
وم آر میم بما رل آنه کیک هم ساموت )4 
منز سکم پمال ری هم الوت )و 
سورة الأنعام 


رجا یله حور »4 
ات 4 


] ۵۸۰ [ 


۵ ۷ 


۶ ۷ 


TEY 


سورة الأعراف 
۶ ولا ریک الان تاسکعو له وآنصتوا )4 [ ۲۲۰ ۲ 
سورة الوب 


برا که ]1[ ۲:۷ 


ن تابوا وآتموا اللو واوا کر [o]‏ ۳:۷ 
إِنَمَا الصدَکت 4 ۱ [1۰ ] ۳۵۷ 
وله وشو اث أن یرضوه # 1 ۲/۷ 
۶ بهد الكْثَارَ َالْمفِقِينَ 4 [vr]‏ ۰۲۲ 
رما نغ إل أن ْنَم نورين ْو پ [4/] ٥٤‏ 
ومهم من علد الہ که ۲٤ [vo]‏ 
سورة يونس 
لن مسا تلع ورب اد 0 I‏ ۳۸۵ 
سورة يوسف 


کے عد ,ہپ سر كر 


۶ َال أجلن عل راي الارض اي حفيظ علب مر 4# [۵ ۵ ] ۳ 
سورة الرعد 


اس ۶ 


۶ عديرا 


یب والقبده الک المتعال کہ [ 4] ۷۱ 


سورة ابراشیم 


کات رُمْلهُم اد 250 2 4 1 [۱۰] YEA‏ 


بإ لد تن سل موزل لب اتنثرالة پ ۱۳ 


] ۵۸۱ j 


لو وم نومره ريم م تع يوووا ترق ة يسمه بر رف نم الد نيم مومه قفو ےرہ مقت ربدت نوم وين ممم او من يو بم ممم تعدب رو یىی یور مجنم ممم 


َي منوت ,ینز مكل توب 


سورة الاسراء 
لا کش لسن ولا تر 4 
سورة الکهف 


۳ رو ہے ور سر عه کے سر ار صرح 
ر فن کان حالما ريو فلیعم ل عملا صللا که 


سورة مريم 
اکا ريك شيا ‡ 
سورة طه 


سورة الحيج 


۶ فحوایتبا وَلَلْمم وا كس الْمَقِييَ £ 
سورة النور 


ہے و مه ےہ ۔ عو ہے بر رقط 
کر رنه وا فاجلدو کل دیما ائة جلدتر کے 


ر کہ ےھ 4ك رر 
+ والذين ون أزوجهم * 


] ۵۸۲ [ 


۳۹۹ [VY] 
۳۹۹ [YY] 
9 ۱ ]۷۱[ 
1 ]۱۱۰[ 
مہ‎ ]١٤١[ 
1۷11 ۱6 [ 
TE [۸] 


4۲ ۲۲[ 


00 [11 


0 ۳۳۳1 


روک و و کی وموم ڈٹ و وت دن ةع و رر 0000م وھس۰و۰.۰/,,,-,1, 2011101111111111 


سورة الشعراء 
CSTE‏ 

سورة التمل 
مَدَدْسَهَامِنَالقديريت 4 

سورة لقمان 
رک ره تم موی × 

سورة السجد 5 


سور الأحزاب ٠‏ 


ای ۰ 2 3 مرگ ہر سر ون 
3 کے فى سول لله أن سوه حَستة 4 
أن مدر ور سے سر حل تم عل ال 4 


مکپمکته سوم عل ای 


8 > رھ 2058 کان که 
سورة ص 


+ ومد ان وتا ع نسي دا مب 


سورة الزمر 
منم تن حكَدَب ڪل الم 
سورة قصلت 
زیت > 


[1] 


[ov j 


[1] 


]؟و١ز‎ 


]٢١[ 
[0] 


. ]41[ 


[£] 


[TY] 


۲٤ 


001 


۹۵ 


١ 


۲ ۵۸۳ [ 


سد 


سورة المتح 
¥ دحل الم جد ارام إن سا ال ايت 4 
+ ناه عل ال کنار £ 
سورة الحجرات 


2 سرس یدارک 4 

سورة التغابن 
+[ دناه ما سم 4 

سورة الطلاق 

ومن فرع رزه |4 

سورة الملک 

لیم من لى وَهَْالليتُ بر 4 
سورة الجن 

+ وآن امد نم فلا تدعو مع الہ أحدا که 

سورة القيامي 


8 سم £ 


۲ ۵۸۶ [ 


[AY] 


]۲۷[ 


14] 


۱۰[ 


11] 


111] 


۱41 


[YJ] 


]١٤[ 


[1A1 


[۸] 


۷1 


1۲ 


# هل اق عل آلانتن که 


ند 
سورة الشمس 
از یں ها £ 
سورة اللیل 
تن و 
سورة التكاثر . 
الف کم اکا 2ی ی زرم المقَاب 4 
سورة التصر 
لدا اء صا امتح 


سورة المسدك 


سورة الاخلاص 


]1[ 


[17 


۲۱ [ 


]۱[ 


[۱و۲] 


۱1 


۲۱[ 


[11 


10۲ 


۱5 


۳۳۹ 


۱۸۰ 


(To 


۱ ۰ ۱ 


] ۵۸۵ [ 


وقد 
یں پش یی ںی 
سکس جن (لزوعمی 


2121.7 ہت ت ۲۲ یی می 


تشم 
ھی چتھہے۔ اج ی 
کے ججے سے ہے 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» فھرس الأحاديث والآثار 


ائذن لی أيها الأمير أن أحدثك قولاً قام به رسول الله تا ۳۳۹ 
ائذني له؛ فانه عمك» تربت يمينك ۳۳۵ 
ابدآن بميامنهاء ومواضع الوضوء منها ۲ 


ابعٹھا قيامًا مقيدة» سنة محمد عبر کی 
أبك جنون؟ 51 
أتانا رسول الله ول فأخر جنا له ماءً في تور من صفر ۸ 


آحلفون وتستحقون دم قاتلکم أو صاحبکم؟ ۳۱ 
آترانی ماکستك لآخذ جملك؟ خذ جملك ودرا مك ۳۷ 


آتریدین أن ترجعی إلى رفاعة؟ لا ۱ ۳۲ 
آتشفع في حد من حدود الله؟ ۳9۹ 


اتقوا الله» واعدلوا في آولادکم ۲۸۹ 
أتى النبي ي عين من المشركين» وهو في سفره ۹ 


أي رسول الله ية بصبي» فبال على ثوبه» فدعا بیاء ۳۹ 
أتيت النبي گا وهو في قبة له حمراء من آدم قال: فخرج بلال بوضوء 14 
أتيت النبى ية وهو يستاك بسواك ۲۰ 


أثقل صلاة على المنافقين: صلاة العشاء وصلاة الفجر ٣ ٠‏ 
أجرى النبي ية ما ضمر من الخيل» من الحفياء إلى ثنية الوداع ٥‏ 
آحابستنا هی ؟ ۲:۹ 


۵۸۷ [ 


فهرس الأحاديث والاثار تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» 


وروی ير میب یووم و وو يوي ةير نيمويو موه و وروی وی۶ رر لوه نميهم مار يواه مه مم يوه م ا وب ره فت هاري م يه تار 


أخبروه أن الله تعالى يحبه 

اختصم سعد بن أبي وقاص» وعبد بن زمعة في غلام 
إذا أتيتم الغائط؛ فلا تستقبلوا القبلة بغائط ولا بول 
إذا أرسلت كلبك المعلم» وذكرت اسم الله 

إذا أرسلت كلبك الکلب. فاذكر اسم الله عليه 

إذا استأذنت امرأة أحدكم إلى المسجد؛ فلا يمنعها.. 

إذا اشتد الحر؛ فأبردوا عن الصلاة 

إذا أقبل الليل من ههناء وأدبر النهار من ههنا 

إذا أقيمت الصلاة وحضر العشاء؛ فابدءوا بالعشاء 

إذا أكل أحدكم طعاما؛ فلا یمسح يده حتى يلعقهاء أو يلعقها 
إذا أمن الإمام فأمنوا؛ فإنه من وافق تأمينه تأمين الملائكة 
إذا تبايع الرجلان» فكل واحد منھمم| بالخيار 

إذا تشهد أحدكم؛ فليستعذ بالله من أربع 

إذا توضاً أحدكم؛ فليجعل في أنفه ماء 

إذا جلس بین شعبها الأربع؛ ثم جهدها 

إذا جع الله عز وجل الأولين والآخرين 

إذا دخل أحدكم المسجد؛ فلا جلس حتى يصلي ركعتين 
إذا رآیتموه؛ فصومواء واذا رأيتموه؛ فأفطروا 

إذا رميت بالعراض فخزق؛ فكله» وإن أصابه بعرضه 
إذا رميت بسهمك؛ فاذكر اسم الله عليه 

إذا سمعتم المؤذن؛ فقولوا مثل ما يقول 


] ۵۸۸ [ 


تعلیقات الأئمة الأعلام على کتاب «عمدة الأحكام» فهرس الأحاديث والآثار 


إذا شرب الكلب في إناء أحدكم؟ فليغسله سبعًا 1 
إذا صلى آحدکم إلى شیء یستره من الناس ۱۹۰ 
إذا صلى آحدکم للناس؛ فلیخفف: فان منهم الضعیف ۸۳ 
إذا قعد آحدکم في الصلاة؛ فلیقل: التحیات لله ۱۳۲ 
إذا قلت لصاحبك: آنصت يوم ا لجمعةہ والامام يخطب ۱۰ 
إذا قمت إلى الصلاة؛ فكبر ‏ . ۹۹ 
إذا ولغ الکلب في الاناء؛ فاغسلوه سبعًا 1 
اذبح؛ ولا حرج ۱ ۲1 
اذهبوا بخميصتي هذه إلى أي جهم ۱۳۳ 
اذهبوا به؛ فارهوه ۱ ۱۳۰۱ 
أرأيت إن منع الله الثمرة» بم یستحل أحدكم مال أخيه؟ ۲۹۱ 
أرأيت لو كان على أمك دين فقضيتيه؛ آکان يؤدي عنها؟ ۱۹ 
ارجع فصل؛ فانك لم تصل 5 ۹۹ 
ارکبها ۱ ۲۳۸ 
اركبهاء ويلك أو: وحك ۲۳۸ 
ارم ولا حرج ۲ 
آری رژیاکم قد تواطأت في السبع الأواخر ۱ ۷ 
إزارك إن أعطيتها جلست ولا إزار لك فالتمس شيئًا ۱ ۳۷ 


استأذن العباس بن عبد المطلب رسول الله ية أن يبيت بمكة لیالی منّی ۲۱ 
استأذن علي أفلح» فلم آذن له ۲۳,۵ 
استفتی سعد بن عبادة رسول الله ية في نذر كان على آمه ۳۹۹ 


۲ ۵۸٩ [ 


فھرس الأحاديث والآثار تعليقات الأئمة الأعلام على کتاب «عمدة الأحكام» 


موعدم روم يوي م درن رم مو دو دا رو یر دن یبور و ا ےو او و و و رر مور و وا وا و روم 


استقبلنا اسا حين قدم من الشام : فلقيناه بعین التمر 
أسرعوا بالجنازة؛ فإنها إن تك صالحة 

أشبهت خلقي وخلقي 

الإشراك باللهوعقوق الوالدين 

أصابتنا مجاعة ليالي خيبر» فلم| كان يوم خيبر 

أصوم في السفر وكان كثير الصيام؟ 

اطلبوہ واقتلوه 

کپ 

اعتدلوا في السجود ولا يبسط أحدكم ذراعيه انبساط الكلب 
أعتم النبي و بالعشاء فخرج عمر ده فقال: الصلاة يا رسول الله 
اعرف وكاءها وعفاصهاء ثم عرفها سنة 

أعطيت خْسًا لم يعطهن أحد من الأنبياء قبل 

اغسل ذکرك: وتوضاً 

اغسلنها ثلاناء أو خساء أو أكثر من ذلك 

اغسلوه بماء وسدر» وكفنوه في ثوبيه 

افعل» ولا حرج 

أفلا أعلمكم شيئًا تد ر کون به من سبقكم 

أقبلت راكبًا على حار أتان وأنا يومئذ قد ناهزت الاحتلام 
اقتتلت امرأتان من هذيل» فرمت إحداهما الأخرى بحجر 
اقسموا المال بين أهل الفرائض على كتاب الله 

أكان النبي و يصلي في نعليه؟ قال: نعم 

] 6٩۰ [ 


و وه موی ا يم مم يق عه ميم ييه مي و ]أ روف دا يوم مم همم موم وم و وه وه فم مم لوب دیھب نر موم موه م رم 


أكلنا زمن خیبر ا خیل وحمر الوحش 

کا يقول ذو اليدين؟! 

إلا الإذخر 

إلا أن يأكل الكلب؛ فإن أكل؛ فلا تأكل 

ألا أنبتكم بأكبر الكبائر؟ . 

ألا إنما آنا بشر وإنما يأتيني ا لخصم 

ألحقوا الفرائض بأهلها 

ألم آر البرمة على النار فيها لحم ؟ 

ألم تري أن مجزرًا نظر آنقًا إلى زيد بن حارثة وأسامة بن زيد 
آما آبو جهم؛ فلا یضع عصاه عن عاتقه ۱ 

آما بعد: أا الناس! إنه نزل تحريم الخمر 

آما بعد؛ فما بال رجال یشترطون شروطا ليست في کتاب الله 
آما ذکرت يعني: من آنية آهل الکتاب؛ فان وجدتم غيرها 
أما يخشى الذي یرفع رأسه قبل الامام ۱ 
أمر الناس أن يكون آخر عهدهم بالبیت 

أمر بلال: أن يشفع الأذان» وأن يوتر الإقامة 

أمرت أن أسجد على سبعة أعظم 

آمرنا تعني: النبي لا أن نخرج في العيدين العواتق 

آمرنا رسول الله که بسبع» ونہاناعن سبع 

أمرني النبي و أن أقوم على بدنه 

أمسك عليك بعض مالك؛ فهو خير لك 


TAY 


[۹۱ [ 


أمسكوا عليكم أموالكم ولا تفسدوها 

إن أحب الصيام إلى الله: صيام داود 

إن أحق الشروط أن توفوا به: ما استحللتم به الفروج 
إن أفلح آخا أبي القعيس استأذن علي بعدما أنزل ا حجاب 
إن ا حلال بين» والحرام بين» وبينهم| آمور مشتبهات 

إن الرضاعة تحرم ما يحرم من الولادة 

أن الشمس خسفت على عهد رسول الله پل 

إن الشمس والقمر آیتان من آیات الله 

إن الشمس والقمر آیتان من آيات الله .يخوف مب عباده 
إن الله عز وجل قد حبس عن مكة الفيل 

إن الله ورسوله حرم بيع الحمر؛ والميتة 

إن الله يعلم أن أحدكما كاذب؛ فهل منکما تائب؟ 

إن الله ينهاكم أن تحلفوا بابائکم 

أن النبي ب آتي برجل قد شرب ا حمر 


أن النبي ية صلى بهم الظهر 
أن النبي ية صلى على النجاشي» فكنت في الصف الثاني 
أن النبى ول صلى على قبر بعدما دفن» فکبر عليه أربعًا 


أن النبي و صلل في خميصة لها آعلام فنظر إلى أعلامها نظرة 


أن النبي وَل عامل أهل خيبر بشطر ما يخرج منها 
أن النبي کف قطع في مجن قيمته ثلاثة دراهم 


[ ۵٩۲ [ 


OARS‏ بو موم موم موه و و بو ور ‫۰ و یوب وٹ ٹوٹ هوري ا وگو و ۰ و وی و وود 


أن النبي ب كان إذا صلى فرج بين يديه حتی يبدو بیاض [بطیه 


أن النبي يك كان في سفر؛ فصل العشاء الآخرة 


أن النبي يا كان يصلي سجدتين خفيفتين بعدما يطلع الفجر 


أن النبي ية كان يعتكف العشر الأواخر من رمضان 
إن النبي وك كان يقول في دبر كل صلاة مكتوبة 

أن النبي ب لقيه في بعض طرق المدينة وهو جنب 

أن النبي كل نہی عن بيع الولاء وهبته 

أن النبي اة نبى عن وم ا حمر الأهلية 

أن النبي ية نبى عن نکاح المتعة يوم خيبر 

أن النبي يكل وأبا بكر وعمر کانوا یفتتحون الصلاة 
إن النذر لا يأتي بخير» وان یستخرج به من البخيل 

أن أم حبيبة استحيضت سبع سنين 

إن أمتي يدعون يوم القيامة غزا حجلین من آثار الوضوء 
إن آمتي يدعون يوم القيامة غرًا محجلين من أثر الو ضوء 
أن ام رأةٌ وجدت في بعض مغازي النبي يل مقتولة 

إن بلالا یؤذن بلیل 

أن جارية وجد رأسها مرضو ضا بین حجرين 

أن جدته مليكة دعت رسول الله وا لطعام صنعته 
ن ذلك لايحل لي ٠‏ 


۱ 
۴ 
4 
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أن رجلا رمى امرأته» وانتفى من ولدھا في زمن رسول الله علا 
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أن رسول الله و اشترى من بودي طعامًا 

أن رسول الله ول اصطنع خاتما من ذهب 

أن رسول الله ية أعتق صفية 

أن رسول الله يَكِْدِ برئ من الصالقة وا حالقة والشاقة 

أن رسول الله ول بعث رجلا على سرية 

أن رسول الله و خرج حاجّاء فخرجوا معه 

أن رسول الله گا دخل المسجد فدخل رجل فصلى 

إن رسول الله گل دحل علي مسرورًا تبرق أسارير وجهه 

أن رسول الله و دخل مكة عام الفتح 

أن رسول الله ی دحل مكة من كداء» من الثنية العليا 

أن رسول الله ية رأى عبدالرحمن بن عوف وعليه ردع زعفران 
أن رسول الله و رخص في بيع العرايا 

أن رسول الله ولا رخص لصاحب العرية أن يبيعها بخرصها 
أن رسول الله گلا صل به وبأمه» فأقامني عن يمينه 

إن رسول الله َة قد أنزل عليه الليلة قرآن 

أن رسول الله ية قسم في النفل للفرس سهمين 

أن رسول الله ية كان يدركه الفجر وهو جنب من أهله 

أن رسول الله ُ كان يرفع يديه حذو منكبيه إذا افتتح الصلاة 
أن رسول الله لا كان يسبح على ظهر راحلته 

أن رسول الله ٹل كان یصلی وهو حامل أمامة بنت زینب 

أن رسول الله َة كان يعتكف في العشر الأوسط من رمضان 


۲ ۵4۶ [ 


۱۸۳ 


0000000000000000 0000 نيهت و رفوه وي أو ورهن "1110111111۰۹ وس مانن 


أن رسول الله ية كان ينفل بعض من يبعث من السرايا لأنفسهم خاصة 


أن رسول الله گل كفن في ثلاثة أثواب يمانية بيض 
أن رسول الله ية ى عن الشغار 


أن رسول الله ی نہی عن الصلاة بعد الصبح حتى تشرق الشمس 


أن رسول الله ية هى عن المنابذة 

أن رسول الله وا نہی عن بيع الثمار حتى تزهي 

أن رسول الله وَل ى عن بيع الثمرة حتى يبدو صلاحها 
أن رسول الله اة هی عن بيع حبل الحبلة 

أن رسول الله يك هى عن من الکلب 

أن رسول الله ا نہی عن لبوس ا حریر 

أن رسول الله و وقت لأهل الدینة: ذا ا حلیفة 

أن رسول الله و وقف في حجة الوداع» فجعلوا يسألونه 
أن رسول الله + رأى رجلاً معتزلاً م يصل في القوم 
أن رفع الصوت بالذكر حين ينصرف الناس من المكتوبة 
إن زنت؛ فاجلدوهاء ثم إن زنت؛ فاجلدوها 

إن شئت حبست أصلهاء وتصدقت بها 

إن شئت؛ فصم» وان شئت؛ فأفطر 


أن طائفة صفت معه وطائفةً وجاه العدو 


أن عبدال رحمن بن غوف والزبير بن العوام شكوا القمل إلى رسول الله باز 


أن عبدالله بن عباس والمسور بن خرمة اختلفا بالأبواء 


وج اوور م ہت مد م رمه 


۳۸ 


ما اد اع در دا ور را ممع تررم و و و و و وی موم و لن لہ ممم روم قرم ہے و پور موه هد وم وم مه موم و ویر 


أن فقراء المهاجرين آتوا رسول الله اة 

أن قريشًا آهمهم شأن المخزومية التي سرقت 

إن كنت لأدخل البيت للحاجة والمريض فيه 

إن هذه البهائم آوابد كأوابد الوحش 

أن معاذ بن جبل له كان یصلی مع رسول الله ب عشاء الآخرة 

إن مكة حرمها الله تعالى ول يحرمها الناس 

أن نبي الله و2 رأى رجلاً يسوق بدنة 

أن نفرا من أصحاب النبي ية سألوا أزواج النبي ية عن عمله في السر؟ 
إن هذا البلد حرمه الله يوم خلق الله السماوات والأرض 

إن هذه الآيات التي يرسلها الله عز وجل لا تكون لوت أحد ولا حیاتہ 
أن یہودیّا قتل جاريةً على أوضاحء فأقاده رسول الله يل 

إنا ل نردہ عليك إلا أنا حرم 

أنت مني» وأنا منك 

انتدب الله لمن خرج في سبیله؛ لا خرجه إلا جهاد في سبيلي 

أنزلت آية المتعة في كتاب الله تعالى» ففعلناها مع رسول الله لا 
أنشدك الله إلا قضيت بيننا بكتاب الله 

انطلق عبدالله بن سهل ومحيصة بن مسعود إلى خيبر وهي يومئذ صلح 
أنفجنا أرنبًا بمر الظهران» فسعی القوم فلغبوا 

إنك ستأتي قومًا آهل كتابء فإذا جئتهم؛ فادعهم 

إنك لن تخلف فتعمل عملا تبتغي به وجه الله 

انكحي أسامة بن زيد 


] ۵٩7 [ 


۳۳۸ 


۳۳۹۵ 


نما الأعمال بالنية» ونیا لکل امرئ ما نوی 

نما العمری التي أجازها رسول الله ية أن یقول: هي لك ولعقبك 
نما الولاء لمن أعتق 

إنما أهلك الذين من قبلكم؛ أنهم کانوا إذا سرق فيهم الشريف تركوه 
نما جعل الإمام ليؤتم به 

نا جعل الإمام ليؤتم به فلا ختلفوا عليه 

إِنےا كان يكفيك أن تقول بيديك هكذا 

نبا هو من إخوان الكهان 

إنما هي أربعة أشهر وعشر 

أنه أهدى إلى النبي اة حمارًا وحشيًا وهو بالأبواء 

أنه تزوج أم يحيى بنت أي إهاب» فجاءت أمة سوداء 

أنه حح مع ابن مسعود فرآه يرمي الجمرة الکبری بسبع حصیات 
أنه طلق امرأته وهي حائض 

أنه كان هو وأبوه عند جابر بن عبدالله» وعنده قومه» فسألوه عن الغسل؟ 
أنه كان يسير على جمل له فأعيا 

إنه يقدم عليكم قوم وهنتهم حمى يثرب 

أنها أتت بابن ھا صغير لم يأكل الطعام 

آنها كانت تحت سعد بن خولة 

أنها كانت ترجل النبي ی وهي حائض» وهو معتكف في المسجد 
إنہا لولم تكن ربيبتي في حجري 

إنهم| ليعذبان» وما يعذبان في كبير 


ورس نر رر نع اف در مد وير دمر ووي ررم قر ررم نونفوم مه ري مرحم رجہ یر وو رارم نانف ف رين انت رن مير ير نم ين 


آنهی النبي ية عن صوم يوم الجمعة؟. 
إني أستحاض فلا أطهر؛ أفأدع الصلاة؟ 
إني كنت آلبس هذا الخاتم» وأجعل فصه من داخل 


إن لا آلو آن أصلي بكم كا رأيت رسول الله با یصلی بنا 


إن لأصلی بكم» وما أريد الصلاة 

إني لأعلم آنك حجر لا تضر ولا تنفع 

إن لبدت رأسي» وقلدت هديي. فلا أحل حتی أنحر 
إني لست مثلکم؛ إني أطعم وأسقى 

ان والله إن شاء الله لا حلف على يمين 

إني وهبت نفسي لك» فقامت طويلاً 

أهدى رسول الله وك مرة غم 

أهل النبي ياو وأصحابه بالحج؛ وليس مع أحد منهم هدي 
أو تحبین ذلك؟ 

أوصاني خليل يكل بفلاث 

أول ما يقضى بین الناس يوم القیامة في الدماء 

أولئك إذا مات فيهم الرجل الصالح بنوا على قبره مسجدًا 
أوه» أوه» عين الرباء عين الربا 

أي العمل أحب إلى الله؟ 

إياكم والدخول على النساء؟ 

ین كنت يا آبا هريرة؟ 

أا الناس! لا تتمنوا لقاء العدو 


[ ۸1 


تعلیقات الأئمة الأعلام على كتاب اعمدة الأحکام) فھرس الأحاديث والآثار 


أا الناس» انیا صنعت هذا؛ لتأتهوا بي» ولتعلموا صلاتي 

بت عند خالتي ميمونة» فقام النبي ية يصلي من الليل 

بعث رسول الله یه سرية إلى نجده فخرجت فيها 

بعث رسول الله يا عمر ذه على الصدقة 

بعثني النبي يك في حاجة؛ فأجنبت» فلم أجد الماء 

بعنیه بأوقية 

بلغ رسول الله ل أن رجلا من أصحابه أعتق غلامًا له عن دبر 
البیعان بالخيار مالم يتفرقا 

بیئما الناس بقباء في صلاة الصبح؛ إذ جاء‌هم آت 

بینا رجل واقف بعرفة إذ وقع عن راحلته 

| تبلغ الحلية من المؤمن حيث يبلغ الوضوء 

تحروا ليلة القدر في الوتر من العشر الأواخر 

التحيات لله والصلوات. والطیبات 

تسحرنا مع رسول الله مو ثم قام إلى الصلاة 

تسحروا؛ فإن في السحور بركة 

تصدق علي أبي ببعض ماله 

تقطع اليد في ربع دينار فصاعذا 

تلك امرأة يغشاها أصحابي» اعتدي عند ابن أم مكتوم 

تمتع رسول الله و في حجة الوداع بالعمرة إلى ا حج وأهدى 
التمس ولو خاتما من حديد 


توضأء وانضح فرجك 


[ 6۹4٩ [ 


الثلت. والثلث كثير 

الثلث» والثلث كثير؛ إنك إن تذر ورثتك أغنیاء 
ثمن الکلب خبیث» ومهر البغي خبيث 

جاء أعرابي؛ فبال في طائفة المسجد» فزجره الناس 
جاء بلال إلى رسول الله و بتمر برني 

جاء رجل إلى رسول الله يلد فقال: إني لأتأخر عن صلاة الصبح 
جاء رجل والنبي و خطب الناس يوم الجمعة 
جاءني رسول الله ی يمودني عام حجة الوداع 
جعل النبي و بالشفعة في کل مال لم يقسم 
جلست إلى كعب بن عجرة» فسألته عن الفدية؟ 

جمع النبي 35 بين المغرب والعشاء بجمع 

حبس المشركون رسول الله إل عن صلاة العصر 
حججنا مع النبي كل فأفضنا یوم النحر 

حرم رسول الله ياو موم الحمر الأهلية 

الحل كله 

حملت على فرس في سبيل الله فأضاعه الذي كان عنده 
ا حمو الموت 

الخالة بمنزلة الام 

خذها؛ فإنما هي تك. أو لأخيكء أو للذئب 
خذوا ساحل البحر حتى نلتقي 

خذي من ماله بالمعروف ما يكفيك ويكفي بنيك 
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۱۳۸ 


۳۹۷ 
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۳۳۸ 
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۳۷ 


جو و مد مو و و رہ ۳ ۰ وو و سوج رماي مه ررم و مير مه رت ين رو ‌ہج کڑھب ا وم ا جک تا 


خرج النبي ية يستسقي. فتوجه إلى القبلة يدعو ۱5۳ 
خرجنا مع رسول الله يو في شهر رمضان في حر شدید ۱۸۹ 
خسفت الشمس على زمان رسول الله ي فقام فزعا ۱5۲ 
خسفت الشمس في عهد رسول الله یه فصلى رسول الله ول بالناس ‏ ۱۵۱ 
خمس من الدواب کلهن فاسق ۱ ۳۳۳ 
دبر رجل من الأنصار غلامًا له 0 
دحل رسول الله يك البیت: وأسامة بن زيد» وبلال ۲٢‏ 
دخل عبدالرحمن بن أبي بكر لہ على النبي ية وأنا مسندته إلى صدري ۹ 
دخلت أنا وخالد بن الوليد مع رسول الله ٍ بيت ميمونة YAY‏ 
دعھما؛ فان آدخلتهیا طاعرتین ۲١‏ 
ذهب المفطرون اليوم بالأجر ۱ 
الذهب بالورق ربا إلا هاء وهاء | ۲۷_۰۰ 
ریت أبا هريرة يتوضأء فخسل وجهه ويديه حتی كاد يبلغ اللکبین ٠‏ 
رأيت ابن عمر قد آتی على رجل قد أناخ بدن ٤‏ 
رأيت النبي ية يتوضأ نحو وضوئي هذا ۷ 
رأيت رسول الله بي حين يقدم مكة إذا استلم الرکن الأسود ۳۳۹ 
رأيت رسول الله و قام عليه فکبر ۱۳۹ 
رباط يوم في سبيل الله خير من الدنيا وما علیها ٢‏ 


رد رسول الله و على عثان بن مظعون التبتل ٠‏ ۳۰۵ 
رقيت يومًا على ظهر بيت حفصةء فرأيت النبي ی يقضي حاجته مستقبل الشام ۱۳ 
رکعتا الفجر خير من الدنيا ومافيها 15 
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فهرس الأحاديث والآثار تعليقات الائمة الأعلام على كتاب «عمدة الأحكام» 


مه و نج م مووي ر مرو هو ينوم وله يمومه رم و وم در مر كرف يه مره ممه ووم در وهار ام ره نوم و رو بم فر ةم يه و همم و وم و مما و رم مام من 


رمقت الصلاة مع محمد گا فوجدت قيامه 

زوجتكها با معك من القرآن 

سئل رسول الله پل عن لقطة الذهب والورق 

سأل رجل النبي ية وهو على المنبر: ما ترى في صلاة الليل 
سألت ابن عباس عن المتعة؟ 

سألت رافع بن خديج عن كراء الأرض بالذهب والورق 
سبحان الله! إن المؤمن لا ينجس 

سبحانك اللهم ربنا وبحمدك؛ اللهم اغفر لي 

سبحانك ربنا وبحمدك اللهم اغفر لي 

سلوه لأي شيء يصنع ذلك؟ 

سمعت النبي ی يقرأ في ا مغرب بالطور 

سووا صفوفكم؛ فان تسوية الصف من تام الصلاة 

شاتك شاة لحم 

شاهداك أو يمينه؟ 

شغلونا عن الصلاة الوسطى صلاة العصر 

شغلونا عن الصلاة الوسطی؛ صلاة العصر 

شكي إلى النبي و الرجل الذي يخيل إليه أنه يجد الشیء في الصلاة؟ 
شهدت النبي ی قضى فيه بغرة عبد أو أمة 

شهدت عمرو بن أبي حسن سأل عبدالله بن زيد عن وضوء النبي ؟ 
شهدت مع النبي يكيل يوم العيلاء فبدأ بالصلاة قبل الخطبة 
شهدت مع رسول الله 96 صلاة الخوف» فصففنا صفين 
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یمر ام 


یو موم موی ورم م نور قتع مف رك لطر ميم واه ميم مج ممه مرو و ره و وص روك ممه بير ماران هر ره وان يه ير كا ممه مم مهم م ره 


صحبت رسول الله بيا فكان لا يزيد في السفر على ركعتين 
صلاة الجماعة أفضل من صلاة الفذ بسبع وعشرين درجة ٠‏ 
صلاة الرجل في الجماعة تضعف على صلاته في بيته وفي سوقه 
الصلاة جامعة 

الصلاة على وقتها 

صل النبي و يوم النحر ثم خطب. ثم ذبح 

صلى بنا رسول الله و إحدى صلاتي العشي 

صلى بنا رسول الله تا صلاة الخوف في بعض أيامه 

صلى رسول الله ل في بيته وهو شاك؛ فصلل جالسًا 

صلی عليهاء ثم كبر عليهاء ثم رفع وهو عليها 

صلیت خلف النبي َك وأبي بكر» وعمر وعثان 

صلیت خلف على بن أبي طالب نه آنا وعمران بن حصين 
صلیت مع أبي بکر» وعمر وعثمان ۱ 
صلیت مع رسول الله ‏ ركعتين قبل الظهر 

صلیت وراء النبي ی على امرأة ماتت في نفاسها 

صلیت يا فلان؟ 

صم ثلائة أيام» أو أطعم ستة مساكين» لکل مسکین نصف صاع 
ضحی النبي اة بکبشین أملحين آقرنین 

طاف النبي گل في حجة الوداع على بعير 

العائد في هبته كالعائد في قيئه 

عباد الله! لتسون صفوفكم 


۱۳۸ 


العجماء جبان والبئر جبار ۱۷۵ 
عرضت على رسول الله يك يوم أحد» وأنا ابن أربع عشرة سنةٌ ‏ , 3 
عقری. حلقی؛ أطافت يوم النحر؟ ۲۹ 
علمني رسول الله َة التشهد كفي بين کفیه ۱۳ 
على رسلکا؛ إنہا صفية بنت حيي لے 
علیکم پر خصة الله التي رخص لكم ۱ ۱۹۰ 
غدوة في سبيل الله أو روحة» خير ما طلعت عليه الشمس اک 
غدوة في سبيل الله أو روحة» خير من الدنيا وما فيها ۷ 
غزونا مع رسول الله ول سبع غزوات. نأكل الجراد Af‏ 
فأشهد على هذا غيري ۳۸۹ 
فاقضه عنھا ۹ 
فأما المغرب والعشاء والجمعة؛ ففي بيته 10 
فإنك لا تستطیع ذلك؛ فصم وآفطر ۱۹۹ 
فأوف بنذرك ۳۷ 
فأوف بنذرك ۳۹1 
فأيكم آراد أن يواصل؛ فلیواصل إلى السحر ۱۹۸ 
فتلت قلائد هدي رسول الله و بيدي ۳۳ 
فرض رسول الله ية صدقة الفطر على الذکر والانثی ۱۷۸ 
الفطرة خس: الختان» والاستحداد؛ وقص الشارب ۳۸ 
فلا تشهدني |ذا؛ فإني لا آشهد على جور. ۳۸۹ 
فلا یفعل ذلك آحدکم؛ فإنه ليست نفس خلوقة إلا الله خالقها ۳۳۰ 
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فلولا صلیت ب: سح امک ۰4 لاو نس و ۹6 
فليستنشق بمنخريه من الماء 

فوالله ما حلفت بها منذ سمعت رسول الله يله ينهى عنها 
في الرفيق الأعلى 

قاتل الله اليهود! إن الله لےا حرم شحومها 

قاتل الله اليهود» حرمت عليهم الشحوم 

قدم رسول الله ول وأصحابه صبيحة رابعة مهلين با لعج 
قدم ناس من عكل أو عرينة؛ فاجتووا الدينة 

قدمنا مع رسول الله و ونحن نقول: لبيك باحج 

قضی رسول الله و بالعمرى لمن وهبت له ٠‏ 

قل: اللهم! إني ظلمت نفسي ظلاً كثيرًا 

قم؛ فاركع ركعتين 

قولوا: اللهم صل على محمد. وعل آل محمد 

قوموا؛ فلأصلی لکم؟ ۱ 

کاتبت هلي على تسم أواقء في کل عام أوقية 

كان النبي يا إذا قام من اللیل یشوص فاه بالسواك 

کان النبي اة معتکفا؛ فأتيته آزوره ليلاً؛ فحدثته . 

كان النبي ية وأبو بكر وعمر یصلون العیدین قبل الخطبة 
كان النبي 3 یصلی الظهر: بال هاجرة» والعصر : والشمس نقية 
كان النبی تا يقرأ في الركعتين الأوليين من صلاة الظهر بفاتحة الکتاب 
كان النبي و يقرأ في صلاة الفجر يوم الجمعة 


] ۱۰۵ [ 


كان رسول الله ي إذا اغتسل من الجحنابة: غسل يديه 

كان رسول الله 348 إذا قال: سمع الله لمن مدہ 

كان رسول الله و إذا قام إلى الصلاة يكبر حين يقوم 

كان رسول الله اة إذا كبر في الصلاة: سكت هنيهة قبل أن يقرأ 
كان رسول الله پل في سفر» فرأى زحامًا ورجلاً قد ظلل عليه 
كان رسول الله گل یتکئ في حجري وأنا حائض 

كان رسول الله 8 جمم (نی السفر) بین صلاة الظهر والعصر 
كان رسول الله 335 خطب خطبتین وهو قائم 

كان رسول الله بيا يدخل الخلاء؛ فأحمل أنا وغلام نحوي إداوة من ماء 
كان رسول الله و يستفتح الصلاة بالتكبير 

كان رسول الله ا يسوي صفوفنا 

كان رسول الله لا يصلي من اللیل ثلاث عشرة ركعة 

كان رسول الله ية يعتكف في كل رمضان 

كان رسول الله اة يعجبه التيمن في تنعله 

كان رسول الله پل يفرغ الماء على رأسه ثلاتًا 

كان رسول الله لا يكثر أن يقول في ركوعه وسجوده 

كان فيمن كان قبلكم رجل به جرح فجزع 

كان يسير العنق» فإذا وجد فجوةًٌ نص 

كان يكون علي الصوم من رمضان: فم| أستطيع أن أقضي 

كان ينهى عن قيل وقال: وإضاعة المال 

كان يوتر على بعيره 
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بی ب۶ب۶ب بیو و مم م6 مم ةم ةر فير ير وبر من مور ءارو يرورم فيه توا تر قث رةه مير ار مر رہہ یت جيرخ لخ د۴۷۴ 


كانت أموال بنی النضير: ما أفاء الله على رسو له که 


كانت في بريرة ثلاث سننء خيرت على زوجها حين عتقت 


كبر» كبر 
كتب أبي» وكتبت له إلى ابنه عبيدالله بن أي بكرة 
كل شراب أسكر؛ فهو حرام 


کنا أكثر الأنصار حقلاً» وکنا نكري الأرض على أن لنا هذه 
كنا عند أبي موسى الأشعري» فدعا بمائدة 

كنا مع النبي لا في السفر» فمنا الصائم» ومنا الفطر 
كنامع رسول الله گا بذي ال حليفة من تہامة 

كنا نؤمر أن نخرج يوم العيد» حتى نخرج البكر من خدرها 
كنا نتکلم في الصلاةء يكلم الرجل صاحبه وهو إلى جنبه 
كنا نجمع مع رسول الله پل إذا زالت الشمس 

کنا نسافر مع النبي كَل فلم يعب الصائم على المفطر 

كنا نصلی مع رسول الله لا الجمعة ثم ننصرف 

كنا نصلى مع رسول الله 255 في شدة حر 

كنا نعزل والقرآن ينزل 

كنا نعطيها في زمن النبي و صاعًا من طعام 

كنت أعلم إذا انصرفوا بذلك 

كنت أغتسل أنا ورسول الله لا من إناء واحد 

كنت أغسل الجنابة من ثوب رسول الله فيا 


كنت أنام بين يدي رسول الله پل ورجلاي في قبلته 


۰ یو ت ‏ رر یود 


فهرس الأحاديث والآثار تعليقات الأئمة الأعلام على کتاب عمدة الأحكام) 


تار ةم يم لحاس مہرم مومهم وريه وتو مره مهمه رو يور ہ۳۶ مد ویر ممم يوه ريو مي مه أو ميم يف م نہر ود۶ ييه نمو مها مرو ممم مه لان 


كنت رجلا مذاءً» فاستحییت أن أسأل رسول الله َة لكان ابنته 


كنت عند رفاعة القرظي» فطلقني» فبت طلاقي 

كنت مع النبي يك فبال؛ فتوضأ ومسح على خفیه 
كيف كان رسول الله ہا یسبر حين دفع 

كيف كان رسول الله اة يصلي المكتوبة؟ 

لا إله إلا الله وحده لا شريك له له الملك» وله ا حمد 
لا أماريك بدا 

لا تبیعوا الذهب بالذهب الا مثلاً بمثل 

لا حد امرأة على ا میت فوق ثلاث؛ إلا على زوج 

لا تحل لي؛ يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب 

لا تسافر مسيرة يوم الا مع ذي حرم 

لا تشتره» ولا تعد في صدقتك 

لا تقدموا رمضان بصوم يوم أو يومين 

لا تلبسوا ا حریر ولا الديباج 

لا تلبسوا الحرير؛ فإنه من لبسه في الدنيا لم يلبسه في الآخرة 
لا تلقوا الركبان» ولا يبع بعضكم على بيع بعض 

لا تمنعوا إماء الله مساجد الله 

لا تنكح الأيم حتى تستأمر 

لا سبيل لك عليها 

لا صلاة بحضرة طعام» ولا هو يدافعه الأخبثان 

لا صلاة بعد الصبح حتى ترتفع الشمس 
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لا صلاة لمن م يقرأ بفاتحة الکتاب 

لا هجرة بعد الفتح» ولكن جهاد ونية 

لايبولن أحدكم في الماء الدائم الذي لا يجري 

لا جلد فوق عشرة أسواط؛ إلا في حد من حدود الله 
لا يجمع بين المرأة وعمتهاء ولا بين المرأة وخالتھا 
لايحكم أحد بين اثنين وهو غضبان 

لاحل دم امرئ مسلم يشهد أن لا إله إلا الله 


لايحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تسافر مسيرة يوم وليلة 


لايحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تحد على ميت 
لا یرٹ الکافر السلم» ولا السلم الکافر ۱ 

لا یزال الناس بخبر ما عجلوا الفطر 

لا يصلي آحدکم في الثوب الواحد» لیس على عانقه منه شيء 
لا یصومن آحدکم يوم الجمعة إلا يومًا قبله 

لا یفتسل أحدكم فی الماء الدائم» وهو جنب 

لا یقبل الله صلاة أحدكم إذا أحدث حتى یتوضاً 

لا يقضين حکم بين اثنین وهو غضبان 

لا يلبس القمص» ولا العائم» ولا السراويلات . 

لا يمسكن أحدكم ذكره بيمينه وهو يبول 

لا يمنعن جار جاره :أن يغرز خشبه في جداره 

لا ینصرف حتى يسمع صونًا 

لاء ولكنه لم يكن بأرض قومي 
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لا؛ إن ذلك عرق» ولكن دعي الصلاة قدر الأيام 
لأطوفن الليلة على سبعين امرأة 

لبيك اللهم لبيك لبيك لا شريك لك لبيك 

لبيك لبيك» وسعديك» والخير بيديك 

لتأتين بمن يشهد معك؛ فشهد معه محمد بن مسلمة 
لتسون صفوفكم» أو ليخالفن الله بين وجوهكم 
لتمش» ولتركب 

لعن الله اليهود والنصاری؛ اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد 
لقد كان رسول الله و يصلى الفجر» فيشهد معه نساء 
لقد كنت أفركه من ثوب رسول الله وك فركًا 

م أر النبي و یستلم من البيت إلا الركنين اليمانيين 

م أنسء ول تقصر 

لم يكن النبي و على شيء من النوافل أشد تعاهدًا منه 
لما اشتکی النبي له ذکر بعض نسائه کنیا بأرض الحبشة 
لا آفاء الله على رسوله يوم حنين» قسم في الناس 

لما فتح الله تعا لی على رسول الله بيا مكة 

لما قدم رسول الله ية وأصحابه مكة 

اللهم ارحم المحلقين 

اللهم إني أعوذ بك من الخبث والخبائث 

اللهم إن أعوذ بك من عذاب القبر . 

اللهم! آغثناء اللهم! أغئناء اللهم! آغٹنا 
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اللهم! باعد بيني وبين خطاياي كما باعدت بین المشرق والمغرب 
لو استقبلت من أمري ما استدبرت ما أهديت 

لو أن أحدهم إذا أراد أن يأتي أهله قال: بسم الله 

لو أن امرءًا اطلع عليك بغير إذنء فخذفته بحصاة 

لو قال: إن شاء الله: لم حنث» وكان درکا حاجته 

لو كان عليها دين أكنت قاضيه عنها؟ 

لو يعطى الناس بدعواهم؛ لادعى ناس دماء رجال وأموالهم 
لو يعلم المار بین يدي المصلي ماذا عليه [من الإثم] 

لولا أن أشق على آمتي أو على الناس؛ لأمرتهم بالصلاة هذه الساعة 
لولا أن أشق على أمتي؛ لأمرتہم بالسواك مع كل صلاة 

لولا أني رأيت رسول الله و یفعله؛ م أفعله 

ليراجعهاء ثم ليمسكها حتی تطهرء ثم تحيض فتطهر _ 

ليس على المسلم في عبده ولا فرسه صدقة 

ليس فیما دون مس أواق صدقة 

ليس لك عليه نفقة 

لیس من البر الصوم في السفر 

ليس من رجل ادعى لغير أبيه وهو یعلمہ؛ إلا كفر 

ليس منا من ضرب الخدود» وشق ا حچیوب 

ما أصدقتها؟ 

ما آنهر الدم وذكر اسم الله عليه 

ما بال أقوام قالوا كذا؟ لكني أصلي وأنام 


۳۷۳۹ 


] ۰۱۱ [ 


فهرس الأحاديث والآثار تعلیقات الائمة الاعلام على كتاب اعمدة الاحكام» 


ما بال الحائض تقضی الصوم ولا تقضی الصلاة؟ 
ما تجدون في التوراة في شأن الرجم؟ 

ما حق امريء مسلم له شيء يوصي فيه 

ما خلا القيام والقعود؛ قريبًا من السواء. 


ما رأيت من ذي لمة في حلة حمراء أحسن من رسول الله ُ 
ما صل رسول الله لا صلا بعد أن نزلت عليه: لدا جاء نص اللہ ک4 
ما صليت وراء إمام قط أخف صلاةً» ولا أتم صلاة من النبي لا 


ما كنا نعرف انقضاء صلاة رسول الله َة إلا بالتكبير 
ما كنت أرى ا جھد بلغ بك ما أرى 

ماكنت أرى الوجع بلغ بك ما أرى 

مالك وها؟ دعها؛ فان معها حذاءها وسقاءھا 

مالي أراكم عنها معرضين؟ 

ما مرت علي ليلة منذ سمعت رسول الله ية يقول ذلك 
ما من مكلوم يكلم في سبیل الله 

ما هذا؟ قالوا: صائم 

ما ينقم ابن جميل إلا أن كان فقيرًا؛ فأغناه الله 

مثل المجاهد في سبيل الله والله أعلم بمن جاهد في سبيله 
مثنی» مثنى» فإذا خثی أحدكم الصبح 

مطل الغني ظلم 

ملا الله بیوتہم وقبورهم نارًا 

من ابتاع طعامًا؛ فلا يبعه حتى يستوفيه 


۲] ۱۱۲ [ 


من أحدث في أمرنا هذا ما لیس منه؛ فهو رد 

من أدرك ماله بعينه عند رجل أو إنسان قد أفلس 

من ادعی دعوى کاذبة يتكثر بها 

من أسلف في شيء؛ فلیسلف في كيل معلوم 

من أعتق ش رکا له في عبد» فكان له مال يبلغ ثمن العبد 
من عتق شقيصًا من مملوك؛ فعليه خلاصه كله في ماله 
من اعتكف معي؛ فليعتكف العشر الأواخر 

من أعمر عمرى له ولعقبه؛ فإنها للذي أعطيها 

من اغتسل يوم الجمعة ثم راح في الساعة الأولى 

من اقتنى كلبّاء إلا كلب صيد أو ماشية 

من أكل البصل أو الثوم أو الكراث 

من أكل ثومًا أو بصلاً؛ فليعتزلنا ۱ 
من السنة إذا تزوج البكر على الثیب: أقام عندها سبعًا 
من أين لك هذا؟ 22 

من باع نخلاً قد أبرت؛ فثمرها للبائع 

من توضأ نحو وضوئي هذاء ثم صلى ركعتين 

من توضا؛ فلیسٹنٹر 

من جاء منکم الجممعة؛ فليغتسل 

من حلف على يمين بملة غير الإسلام 

من حلف على یمین صبرء يقتطع بها مال امرئ مسلم 
من حمل علينا السلاح؛ فليس منا 


۳۷۸ 


شس 
PIE ۳‏ 


18 


] ۰۱۳ [ 


من ذبح قبل أن یصلی؛ فلیذیح أخرى مکانہا ۱:1 
من شهد الجنازة حتی يصلي علیها؛ فله قبراط ۱۷۱ 
من صام يومًا في سبيل الله: بعد الله وجهه عن النار ۰۳ 
من صلى صلاتناء ونسك نسکنا؛ فقد أصاب النسك ۱:۵ 
من ظلم قید شبر من الأرض طوقه من سبع أرضين 4٤‏ 
من عمل عملا لیس عليه آمرنا؛ فهو رد ۱ ۳۷۱ 
من قاتل لتکون كلمة الله هي العلیا؛ فهو في سبیل الله 1۲۰ 
من قتل الرجل؟ ۹ 
من قتل قتیلاً له عليه بينة؛ فله سلبه ۱ ۸ 
من كان منکم آمدی؛ فانه لا يحل من شیء حرم منه ۳۳۳ 
من کل اللیل قد آوتر رسول الله يية؛ من أول اللیل ۱۳۸ 
من لم يجد نعلین؛ فلیلبس الخفین ۳۱۷ 
من مات وعلیه صیام؛ صام عنه وليه ۱۹۳ 
من نسي صلاةء أو نام عنها؛ فکفارتها أن یصلیها إذا ذکرها ۱۹۹ 
من نسي صلاة؛ فلیصلها إذا ذکرها ۱۱۹ 
من نسي وهو صائم؛ فأكل أو شرب ۱۸۵ 
منكم أحد أمره أن يحمل عليهاء أو أشار إليها؟ Yor‏ 
مهیم؟ ۳۸ 
نحرنا على عهد رسول الله اة فرسًا؛ فأكلناه ۳۷۹ 
نحن نعطيه من عندنا ۳۳۹ 
نذرت آختي أن تمشي إلى بيت الله ا حرام حافية ۳۸ 


] 1۱6 [ 


لمعمل م تج تر رر و موم ابل مين و ور شس و و و ري و م رم وم ره نل و نم رہد 


نزلت آية المتعة» وأمرنا مها رسول الله َك 
نعم إذا هي رأت الماء 

نعم» ولن تجزئ عن أحد بعدك 

نعم؛ إذا توضأ أحدكم؛ فليرقد 

نعى النبي كك النجاشی في اليوم الذي مات فيه 
ہی النبي ية عن المخابرة والمحاقلة 

ی رسول الله بك عن صوم يومين: الفطر والنحر 
نہی رسول الله ية أن تتلقی الركبان 

نبى رسول الله و أن یبیع حاضر لباد 

ہی رسول الله ية عن الفضة بالفضة 

نہی رسول الله َك عن المزابنة 

نہی رسول الله 2 عن الوصال 

نبى رسول الله اة عن بيع الذهب بالورق دینًا 
نبى رسول الله پا عن لبس ا حریر 

نهينا عن اتباع الجنائز» وم يعزم علینا 

هذا في النذر» وهو قول أحمد بن حنبل 

هذا مقام الذي أنزلت عليه سورة البقرة لا 
هذان يومان ہی رسول الله و عن صیامهما 
هل عندك من شيء تصدقها؟ 


هل لك إبل؟ 


فهرس الأحاديث والآثار 


] 1۱۵ [ 


و مه وم رر موی و نوو روي قفرم رف اورفو فيه نيتيم مه جرورم نمل 


هل معك شيء من القرآن؟ 

هل معكم منه شيء ؟ 

هن هن ولمن أتى عليهن من غير أهلهن 

هو عليها صدقةء وهو منها لنا هدية 

هو لك يا عبد بن زمعة 

والذي نفسي بيده! لأقضين بینک) بكتاب الله 

والله لأصومن النهار» ولأقومن الليل ما عشت 

والله ما صليتها 

وضع رسول الله اة وضوء الجنابةء فأكفأ بیمینه على يساره مرتین 
وكان يأمرني فأتزرہ فيباشرني وأنا حائض 

وكان يخرج رأسه إلي وهو معتکف 

وكيف؟ وقد زعمت أن قد آرضعتک| 

ولم يفعل ذلك أحدكم؟ 

وليست بالحيضة» فإذا أقبلت الحيضة 

وهل ترك لنا عقيل من رباع؟ 

ويل للأعقاب من النار 

يا أمة محمد! والله ما من أحد أغير من الله أن يزني عبده 
يا أيها الناس! إن منكم منفرين» فأيكم أم الناس 

يا رسول الله! أتنزل غدا في دارك بمكة 

یا رسول الله! أرأيت أن لو وجد أحدنا امرأته على فاحشة 
يا رسول الله! إن أبا سفیان رجل شحيح 


] ۲۱ [ 


Yo 


۳۷۲ 


تعليقات الأئمة الأعلام على كتاب اعمدة الأحكام» 


یا رسول الله! إن الله لا یستحیي من الحق 

يا رسول الله! إن أمي ماتت وعليها صوم شهر 

يا رسول الله! إن من توبتي أن أنخلع من مالي 

یا رسول الله! إنا بأرض قوم أهل كتاب 

يا رسول الله! انكح أختي ابنة أبي سفيان 

يارسول الله! إني أرسل الكلاب المعلمة. 

یا رسول الله! إني أصبت أرضًا بخيبر ٠‏ 

يا رسول الله! إن زنیتء فأعرض عنه ۱ 
يا رسول الله! إني كنت نذرت في الجاهلية أن أعتكف ليلة 
يا رسول الله! إني كنت نذرت في الجاهلية 

یا رسول الله! أيرقد أحدنا وهو جنب؟ 

يا رسول الله! ما شأن الناس حلوا من العمرة 

يا رسول الله! ما يلبس المحرم من الثياب؟ 

يا رسول الله! هلکت قال: مالك؟ 

يا عائشة! انظرن من إخوانكن 

يا عائشة! من هذا؟ 

يا عبدال رحمن بن سمرة! لا تسال الإمارة 

يا فلان! ما منعك آن تصلي في القوم؟ 

يا معشر الأنصار! ألم أجدكم ضلالاً 


يا معشر الشباب» من استطاع منکم الباءة فلیتزوج 


فهرس الأحاديث والآثار 


0ٹ پٹ ی-ٹٹ- پ 2ي ك 27 --8ۂة- ,1 ...1+ رر ہہب ہو موه دی هو و ها رت 


يا معشر النساء! تصدقن؛ فانکن آکثر حطب جهنم ۱۷ 

يعض آحدکم أخاه كا يعض الفحل؟! ۱ جس 

يغسل ذکرہہ ويتوضاً ۲۳ 

يقتل مس فواسق في ا لحل وا حرم 7 

بهل آهل المدينة: من ذي ا حلیفة 1٥‏ 
لا لا تا 


[ 11۸ J] 


000 بات الاسْتطابَة یس00‎ -١ 


۲- باب السّواك ی۳ی ۶8 0 
۳- باب المسح على این 7٦‏ يمنمني|[ي۷[0ه]؛. -ں+ +> 


5 - باب 2 الذي وغيره 0ت بتث-..پ 990 یی 
-۵٥‏ باس الحنابة 0 
-٦‏ باب ال n‏ 


۲- باب فضل ا لحماعة ووحوما ی تم و 
۳- باب الگذان ا 


-٤‏ باب استقبال القبلة ود 11111 پ29 


ہرم مرا مو در و بو میم و 


رقن 
سکس یی بے 


ہم و ف جو وڈ ہے وع ود م قاد عه 


موقو قة مور روم يفيه قي يهم يه ورور من ووو ة ف يهاي يك وو ريه مه روم رت .0000.0 ميف مه مه و و مم امات 


۷- باب صفة صلاة ال لا nes‏ 


و و و وم و و و موم و وم و مد نی جک تی موه و 


۸- باب وجوب الطمأيتة في ال رکوع والسجود ...............:...: 3۳۹۹ 


۹- باب القراءة في الصّلاة 90990 


1101111111119 کک مم قم 


>+ + 1 4 باب ترك الجهر ب: فلت اكه يقل تی‎ -٠١ 


۲ - باب الور بين يدي المصلٌ مع 


۳- باب جاممٌ لأحکام مر -- 


jl 


0 باب التشهد‎ - ٤ 


٦۔‏ بات الذكر عَقِیْبَ الصلاة ۹۹ 


۷- باب ا جمع بين الصّلاتین في السُٹر 


۸- باب فقَضرٍ الصلاة في السّمّر --- 
4- باب صلاة الجمعة 0 
٠‏ ۲۰- باب صلاة العیدین 00 
-١‏ باب صلاة الکُشُوف 0900900 
۲- باب صلاة الاسْتِسْقَاء 8900 


۳ - ہاب صلاة الخوف 020277 


ren‏ و موم ون و ومو 1110000101189۹ کو و و موم 


ام وم یم موم وم م و وم و وم و و وج و و ود م ريو 


و و و ےہ ہے ہر مدع ددم ہل ہم وه وم و و و و موم 


وا و و م ةع مهاه ناه تج و و و و و و مه و و رب 


فاء و موم ور وه و ٤ع‏ وم و و وو ود د٤ع‏ اعم را مھ 


ماج و وم -۔‌ و پ و 9 و و و و يه يم ره وج ,1 و مده مه 


هوجو و و مقع لقع و و م ممه م مامه قم مرا وه ره 


وع و و وم ریو و و مرو ود هم وم وا من او و ۱ مم ممه 


۵ و و هد مه و و و و و وم و و عر وا و و و و ميمه 


چا و وهم و وو دم ددع ہا وم ور و مم و وب وم و و 


عم ہو و و رہ وا و ام و عه در ماده ممم مم جح 


دع ہے و م مو هق مه ميم ہق وی ےوہ و موه و اممو 


چاو و و و و ,090 مع ,1101101 مجر ممع 


امج وا م ف پٰپٰٰٔ‌َٰٰٰ بب +[+:.ەًًٗ ٰ 0ئ 


9-9-0 مقع عم و نع و بو و و هو و جوم ممعم 


011:300 مع عق مو مهم و وه و ايه مم موا يه و و 


-١‏ باب الضّوم في الشُفر وغيره ,1ہ 
۲- باب أفضل الصيام وغيره .)0۹۳۹ 
۳- باب ليلة القڈر 000 
٤‏ - باب الاعتكاف 4 4 4 4 4 4 00 
-٦‏ کتاب الج essen‏ 
-١‏ باب المواقيت ٠گ‏ :سا)۷ 
۲- باب ما يلبس المحرم من الشاب 0 
۳- باب الفدية sss‏ 
-٤‏ باب حَرمَة مكة 0)۶ 
۵- باب ما يجوز قتله سس 00“ 
-٦‏ باب دخول مكة وغيره س08 
۷- باب لتم ۰ تاس 
۸- باب اهدي جس ما وم 0,00 
۹- باب الخسل للمحرم ۶۳ک پٹ 
۰- باب فسخ اج إلى العمرة ٠پ‏ ی00 
١-باب‏ المحرم يأكل من صيد الحلال es‏ 
۷- کتاب البیوع 007 
۱- باب ما ينهى عنه من البیوع هب« 
-٢‏ باب العرايا وغير ذلك ا 
۳- ہاب ال sees‏ 
-٤‏ باب الشروط فی البيع بو 001111811 


-٥‏ باب الربا والصَّرّف سس 
5- باب الرّھن وغيره ۳ 0 ممیت ۳۹۱ 
۷- باب الم مومه ممم ممم 77ت +-تب - 9" 
۸- كتاب الوصايا 003,8 موم 113 
4- كتاب الفرائض ممم ویو مه م ممه یءی یٹییَٹییپَ ‏ ٹ ۱ 
۰- كتاب الٹکاح 0000000-, 11 
-١‏ باب الصدَاق ۰ چب کک" "مج ٰ۰" ہے 
۱- کتاب الطلاق ۰.6ك._-, 9 
۱- بات العدة ت0 ++0009:::20بج 
؟- باب اللّعان ۶1۶۶1 کک ٣ہ‏ 08 6 
۲- كتاب الرّضاع O‏ 
۳- كتاب القصاص 7 وج 08 3 
6 - کتاب ا حدود 3 
١‏ - باب حل السرقة: 5۰ - +> یی ب ‏ 2 
۲- باب حد ا مر 7077 690 1 98 بب 
۰۵ - کتاب الأیمان والنذور 4,1۳ وہمسستلسااڑ و م وم مع م ل 6۱ 
-١‏ بات النذر ۰۶ تو .بج جں.ںپ - 7 ص ص11۶ مم 
۲- باب القضاء 009 ب++,+,-,-,-, ‏ 8 ۳۹۸۸۸۸1 
٦۔‏ کتاب الأطعمة OQ‏ 
١‏ - باب الصّيد قم ممم ویو ممم مجم 1 
۲- باب الضاحى OV‏ 


۶۲ 9 :799987 همم و و و ورم قم 6 کٹ مره ورم مر وموم روم و م مر ور ةف عه ريون نر نم يرو فيه 


۷- كتاب الأشربة ۶٦‏ ممم ف و ممع :1 - تب[ 
۸- کتاب اللّباس مج مومه موم پٹ 1 ٣ئ‏ 88ت و 0801377 
۹ - کتاب ال حھاد رپ یہتٰمئیییی۹۱۱۱۹۱۱۹۱۹۱۹ییمٰٰٰ 01 6 
۰- کتاب العتق ون 
-١‏ باب بيع ال 2۰7صص 2.2 6 رہن 
٭ الفهارس العامة 

- فهرس الايات الكريمة OV‏ 
- فھرس الأحاديث والآثار OAV ses‏ 
- فھرس الموضوعات 00 02020 2 0000000َ0000 وو ...")۰" 

لا لا پا 


۲ ۱۲۳ [ 


2 
جس لیک لی 
لکل لق 9وہ 


۱ www.moswarat.com 
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